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1. PRESENTACION DEL SEC. GRAL.

Desde esta noble y antigua tierra peruana, desdepasia de las diversidades que es la
Amazonia, a todos los que han tenido la gentilezagitarnos, vaya un caluroso y fraterno
saludo agustiniano, un saludo de cordial bienveredanombre propio y en el de nuestro
Vicario Regional, P. Miguel Fuertes.

Estamos aqui representados de buena parte dei$es p@ América Latina es una ocasion
propicia para reflexionar juntos. Cada época tmumeretos y sus desafios y la época que
nos ha tocado vivir no es nada facil, lo sabemetd Eharcada por multiples problemas,

tantos, que a veces daria la impresion que quiaabar con la esperanza. Vivimos en un
mundo marcado por grandes contradicciones: pooldaega y la riqueza cada vez mas ex
tremas, por bloques antagonicos, por guerras sirdse por la corrupcion rampante, por la

marginacion y la exclusion, por fanatismos y fundatalismos, por la amenaza latente de
un desarrollo sin control ni escrupulos, que alados ecosistemas y contamina el planeta

Este afo les hemos convocado a Iquitos, una citidpital, exética y sofiolienta, perezo-

samente regada al costado del caudaloso Amazaopites, con su calor y calidez humana
les da la méas cordial bienvenida. La selva hoyedita en el candelero mundial porque
nuestro planeta azul esta enfermo por el calentamglobal de la tierra con todo lo que

ello significa. (Precisamente, una de las ponenbiascara acercarnos también a esta
realidad amazénica por el bidlogo José Alvarez).

Quiza les hayan dicho que la selva es un infieerde; quizas les hayan dicho que hay que
venir preparado con una docena de vacunas. Quigartela idea de que es un espacio
deshabitado, vacio de cultura. Quiza les hayarodigle es una inmensa, inagotable des-
pensa, una tierra fertilisima de bosques invuldesaiNada mas falso.

La selva que compartimos con Brasil, Bolivia, Cdbieny Venezuela, es una perfecta
simbiosis de aguas y bosques en matrimonio perfdet@mores exuberantes. Quiero
decirles que la vida es la mas grande expresida skdva, que estamos rodeados del mayor
banco genético del planeta, que estamos en el (yger s€, ay, por cuanto tiempo), donde
la biodiversidad se escribe con mayusculas. Quesreladero El Dorado es el bosque y
sobre todo su gente. Que entre todo lo que unoa@gnde aqui, en esta selva, en estos
rios, que se deslizan rapidos desde las cumbrkss dendes hacia la llanura interminable
del Amazonas, lo mas importante es el hombre, lolengibr su apego a la tierra, grande por
su drama y su destino, por su resistencia y pa@speranza, siempre a flote de todos los
desastres. Humilde y grande por encima de su di#dg muerte, de su pobreza irremedia-
ble, de su fatalismo.



Todas las sociedades organizan su insercion eotdfidad del medio ambiente de mil
formas, pero la nuestra la organiz6 de forma teadit discurso que hemos desarrollado en
los Ultimos doscientos afios, es el discurso dddiencia sobre la realidad, el dominio
brutal, el pillaje, la agresion sobre la naturaleza selva puede satisfacer el hambre
humana, porque es generosa, pero no puede satisfacracidad humana, porque esta es
inagotable por el egoismo.

Sin embargo, si hubiera que entonar un canto ensebta de los espejos, seria el canto de
la vida, el canto del amor a la vida. Tal vez ete &mposio podamos aprender un poco
mas el amor a la vida, tan humana y tan divina\wef Aprender, por ejemplo, que nos
guedan muchas lecciones por aprender de los puairiagdnicos, de shipibos y cunibos,
cocamas y aguarunas, urarinas y jibaros, kichuésyahuitas, chapras y candozis, ticunas
y witotos, yaguas y secoyas, de iquitos y mayorynasi hasta casi de medio centenar.
Pueblos que han sabido armonizar medio ambienésgrbllo social, que han descubierto
en la naturaleza el mundo espiritual que les sleveoporte vitalizador de sus culturas.

Aprender por ejemplo, que es imprescindible un ménde justicia ecologica si queremos
gue exista justicia social, que la verdadera deawi@res una democracia cosmica,
relacional, donde animales y plantas, el sol, fely las estrellas, son ciudadanos que
conviven con nosotros. Que contrariamente a lopguesaba Darwin, en la naturaleza no
triunfa el més fuerte, sino el mas relacionado.

Aprender que las cosas tienen valor en si mismasncependencia del ser humano; que
nuestra actitud deber ser el respeto a la difesgnta complementariedad, porque estamos
ligados a la realidad hacia dentro y hacia fuergu¥, mientras mas pronto hagamos una
cultura de la inclusion, la complementariedad selzdprocidad, mas pronto reduciremos las
tasas de la inequidad social y los conflictos dextdusion que genera la pobreza.

Aprender también que no vivimos un mundo que nosnaze, Sino en un mundo que es
complice de la vida si sabemos respetarlo y leenansaje. Debemos elaborar una cosmo-
vision, un tejido de la totalidad donde encajeraolds cosas. Por tanto, no a la afirmacion
de unos contra otros, sino a la afirmacion de yuma® a los otros. Que, quien maltrata y

depreda la naturaleza es porque tiene estructo@ales y mecanismos con los cuales
arremete también a las clases sociales, a las d#easntes, a las minorias, basado en su
pobre y monolitico etnocentrismo cultural. La egidoes la cultura de todas las relaciones.
La integracion del ser humano con la Naturalezas&iuna armonizacion con ella capaz

de compasién, porque la tierra no esta fuera detras, sino dentro de cada uno, como la
Gran Madre. Al agredir la naturaleza estamos agneldi el arquetipo de nosotros mismos.
Por eso todo opresor se reprime a si mismo.

Como habitantes de este planeta azul y desde astmdnte amazonia, donde pugna por
manifestarse el Cristo total, queremos reafirmar, lagui y ahora, como promotores de
Justicia y Paz nuestra fe en la vida y hacer destiearea tan central en el Evangelio un
mundo para todos, un mundo sin rasgos de exclusibrmundo donde triunfe el ideal
xtiano y agustiniano de Justicia, un mundo dondeas@ posible la vida y la esperanza.



Fue Pablo VI quien, alla por el afio 1967, quienchndo llevar a la practica la raiz
renovadora del Concilio, especialmente la Gauditr8pes, fundd Justicia y Paz. Desde
entonces se ha extendido a casi todos los paisestipentes. Digamos que Justicia y Paz
es el fruto maduro de la coherencia cristiana. Fivangelio. Cristo identificado con los
pobres. Y asi lo sintieron también los Santos RBagra eso en sus escritos, y sobre todo
en su praxis, ocup6 siempre un lugar preeminentg, sin embargo, y paraddgicamente,
dentro de nuestras sociedades latinoamericanasriséianas en sus principios y frontispi-
cios, los pobres siguen abundando de manera igmsaiy letal. Algo anda mal, pues, en
nuestro cristianismo.

Ya ha llovido desde que el CGI de México-1980 raisldra de Apostolado Social y creara
un Secretariado de JyP como Orden, con funcioneec#kas. Este CGI-80 nos recuerda
gue Justicia y Padebe emprenderse como una opcion evangelizagera evitando que la
proclamacion del Evangelio pueda interpretarsenducalirse con una mera promocién hu-
mana, ya que nuestro objetivo no se limita a lles@ios de pan y de cultura, sino funda-
mentalmente de Dip$abida cuenta que este vacio es, en realidaddijgen de todas las
formas de injusticia que existen con su secuelaaes. Tres afios mas tarde, el Capitulo
General del 1983 volvera a la carga proponiend®lan el marco de la opcion preferencial
por los pobres. Su finalidad no es otra que lardefey promocién de los derechos
humanossiendo sus niveles de trabajo la sensibilizagifmaccion ademas del estudio

Hoy los agustinos en L.A. andamos atareados eroqaas, colegios, misiones y otros
multiples apostolados. ¢Como nos afecta individeatm esta realidad? Y como Cir-
cunscripcion, ¢ddénde ponemos nuestro esfuerzondedduestros desvelos? ¢ Cuéales son
nuestras prioridades? En nuestra escala de vakiaé,puesto ocupan aquellos con los que
Cristo se identifica y pone como signo de nuesthzasion?

Trabajar JP significa asumir el riesgo de poneaidmorde de lo politico, para no tragar el
sapo del liberalismo que encumbra a unos pocosdabancha base de las mayorias
pobres, para evitar servir acriticamente a laeslasedias asimilandonos en ellas, mirando
cémodamente el mundo de los excluidos por encimasdieardas de nuestros conventos.

Si miramos las cifras y las estadisticas del hajd@éda exclusion, del subdesarrollo, de la
infancia maltratada y/o abandonada, es para ssualofrios. Y sin embargo ha pasado a
ser tan cotidiano que ya no mueve sentimiento algusi en cambio, indiferencia. No solo
es el hambre como tépico letal,lagpobreza a la que se le junta todo: enfermedad, margi-
nacion, precariedad de la vivienda, insalubridabempleo, violencia, negligencia, analfa-
betismo, machismo, prostitucion... Y como contragteeste pobre Lazaro, el innombrable
rico epuldn del lujo, el despilfarro, la feria deslvanidades concentradas, la acumulacion
de la rigueza en pocas manos, y el escandalo dastasnomicas cifras gastadas en
armamento, en alcohol, en drogas o en juegos de aza

Ya avanzando por el S. XXI, huevos mas®man: el cambio climatico, fruto de tantos a-
busos con la naturaleza, el fin de los glaciaresetonminente problema del agua en poco
tiempo, la contaminacion ambiental, la deforestadi® sobrepoblacién de este planeta azul
gue ya super6 los 7 mil millones de hbts, presidogor nuevas tierras y una vida digna...




Todos sabemos que la paz es fruto de la justidado que es hija de la justicia, mal
hacemos pidiendo ser instrumentos de paz sin consintes que nada la justicia. La
Justicia, ese -dar a cada uno lo que le corresp@wdia_construccion consciente de todas
las manosde todas las mentes y corazones. La paz no diégands si no hay justicia, si no
hay respeto al bien comun, respeto a los derechdsedibs y de cada uno, por encima de
razas, religiones e ideologias. Mientras la pobmdga sentando sus reales en amplias
zonas, mientras tantas minorias sean orilladasgisizordia y el enfrentamiento estaran
latentes buscando manifestarse en cualquier momémtdios paz.

Para garantizar la paz habra que sembrar la jais@isto es, la superacion de los intereses
egoistas y etnocultuales que ocultan posicionessopas, y la promocion de la educacyon

el desarrollp con la liquidacion de una economia montada st#wearmas y la guerra.
Habra que ver al hombre como una dignidad inalienalonde los derechos humanos sean
algo innegociable, habitando una tierra sin fraggyara que sus bienes cumplan un desti-
no universal. Habra que renunciar a todo tipo del@gios —y esto si que es bravo de
llevar a cabo, dada nuestra naturaleza caida,rtestiye al egoismo- y favorecer todo tipo
de medidas inspiradas en_la solidarid&de nuevo nombre dado a la paz-, sumandonos en
red a otras iniciativas similares.

La paz es fragil, lo sabemos, y es imposible cairatin mundo mas humarsin que todos
nos convirtamos la verdad de la paz, es decir, sin cimentallaessus bases naturales: la
justicia y el amarEl Evangelio llama bienaventurados a los congiraes de la paz y les
declara hijos de Dios (Mt 5,9). Entonces, la pazaetierra, nace del amor al prgjimes
imagen y_efecto de la paz de Criséb mismo que ha reconciliadmn Dios a todos los
hombres por medio de la cruz y reuniendo en un goéblo, en un solo cuerpa todo el
género humano.

La paz es un anhelo de todo hombre, pero no esfaaitiaEl corazén de la paz es la paz
del corazoén, pero nuestros corazones no siempam est esa onda. La palabra hebrea
shalom que designa la paz en el AT es un término quessagotalidad, armonia, plenitud
de vida y de relacion fraternentre todos los hombres la naturalezaentre todos los
hombres y DiosSin embargo jcuan distantes estamos hoy de esepo! Hoy se habla
de paz solo pensando en evitar la guerra. No diestanpaz que cabe exigir tiene un marco
claro: la_no violenciaPero sabiendo que solo llegaremos a la_paz elmdim la pobrezay

la injusticiaque la engendra, distribuyendo equitativamentedoarsos econémicos y el
acceso al poder...

Medellin 2.14 nos habla de tres notas caracteasstle la paz

a. La paz es ante todabra de la justicia Supone la instauracion de un orden jusio
orden en el que los hombres no sean objetos semtexyde su propia historia. La paz solo
se obtiene creando un orden nueywee “comporta una justicia mas perfecta entre los
hombres”.

b. La paz, en segundo lugar, s quehacer permanente Implica transformacion de
estructurascambio de actitudesonversiorde corazones. Una paz auténtica implica lucha,
inventiva y_conquist@ermanente. No se encuentra, se constiuyeeso el cristiano es un
artesanale la paz.




c. La paz es, finalmentdruto del amor. Expresion real de una real fraternidad entre los
hombres: fraternidad aportada por Cristo, Prindpela paz, al reconciliar a todos los
hombres con el Padre.

La solidaridad humana no puede realizarse verdadgri@ sino en Cristo, El es quien da la
paz que el mundo no puede dar, de ahi que el amaocelsalma de la justici&l cristiano
gue trabaja por la justicia social debe cultivangire la_paz y el ama@n su corazon
porque la paz con Diass el fundamento ultimo de la paz interior y dpda social. Por lo
mismo, -dice el Concilio- alli donde dicha paz abcio existe, alli donde se encuentran
injustas desigualdades sociales, politicas, ecara®my culturales, hay un rechazo del don
de la paz del Sefior, hay —por ende- un rechaz8eafer mismo.

Pero mientras se realizan estos cambios y refopr@fsindas que socaven la raiz de la
injusticia, habra que hacer algo. Al menos noseptosscristianos, -y con mas razon por ser
religiosos-, porque toca la centralidad del Evaingadmo vimos antes. Habra que paliar el

sufrimiento de tanta gente, promover cambios nmasnédargamos la mano con un pan,

educando en la solidaridad, haciendo del ejerdieita caridad una constante que mana del
ndcleo de nuestra fe. Si, ya sabemos que JP naaepanacea para todo, que no es lo
anico, aunque si, tal vez, lo mas determinante paEvangelio segun Mt 25. Pero es una
oportunidad para andar en sintonia con el amorretycvale decir, con Jesus vivo en

medio de los que sufren.

Pues bien, para esto te hemos invitado a lquitrs €nocernos y conocer mas del tema a
la luz de San Agustin; para reflexionar juntostercambiar experiencias; para elevar nues-
tra sensibilidad ante la pobreza y el mundo deplisres; para impregnar todos nuestros
apostolados del amor por los predilectos de J&sispstros de Jesus. Y para que no quede
una vez mas en pura teoria, llevar los ingredienexsesarios para armar un Manual
aplicable a la realidad de cada CircunscripcioenBénidos a Iquitos. (Fr. Victor Lozano)

1° PONENCIA:
INTEGRIDAD DE LA CREACION.
ECOTEOLOGIA ANTE UN MUNDO AMENAZADO
UNA VISION AGUSTINIANA
Prof. Gonzalo Tejerina Arias, OSA.
Iquitos, 20 de mayo de 2013.
Sumario:

l. Introduccion: la amenaza y el desafio del desdxigliecologico

2. Los factores fundamentales de la crisis eco#égic
-Agotamiento de recursos y materias primas
-Contaminacion del medio fisico
-El calentamiento global y el cambio climatico

3. Movimientos sociales y politicos de lucha cotdrerisis: La Convencion Marco de la
ONU (1992), el Protocolo de Kioto (1997) y @asmbres sobre el cambio climatico.



4. Actitudes o estrategias generales ante el daeip ecologico:
-La permanencia de una mentalidad posesiva, exjudade signo prometeico.
-La opcidn por la salida naturalista del ecologisadical.
-La vision biblica del hombre como tutor responsatd la creacion de Dios.

5. Los desarrollo generales de una eco-teologidedade en la creacion

6. Inspiraciones del pensamiento agustiniano dalnedacion del hombre con el mundo.
-La ontologia del orden.
-La paz tranquilitas ordinis como derivacién del cultivo del orden.
-La belleza como esplendor formal detlo rerum.

7. Una meditacion agustiniana sobre el cuidadad&éacion desde la metafisica del
orden,

la paz y la belleza.
-Reconocimiento de la existencia de un orden voj@trevio
-Paz con las criaturas: La creatividad humana &gl cordial con el orden natural
-Tutela de la belleza del mundo y el embellecitdespiritual del hombre.
-El radical antropoldgico: el ordenamiento y lagaa del corazén humano

8. Conclusiones: una espiritualidad del ordenalayla belleza en la creacién bella y
ordenada de Dios.

INTEGRIDAD DE LA CREACION.
ECOTEOLOGIA ANTE UN MUNDO AMENAZADO
UNA VISION AGUSTINIANA

Prof. Gonzalo Tejerina Arias, OSA.
Iquitos, 20 de mayo de 2013.

I. Introduccion: la amenaza y el desafio del detibgo ecologico

El problema del desequilibrio ecoldgico constitsye duda uno de los mas graves
problemas de la humanidad en este momento de wuidjislel que se es muy consciente
desde hace varias décadas y sobre el que de hedalbam propuestas y practicas concretas
en orden a su superacion. El ideal de un desasofitenible esta perfectamente tematizado
desde hace tiempo y hacia él se quieren ajustahasugoliticas, aunque como es bien
sabido de modo muy insuficiente, sobre todo porqueuperacion del problema exige
profundisimos cambios en el modo de vivir de lasiares ricas o en el cuadro de
aspiraciones de los paises en desarrollo que d® likssean vivir como los mas présperos.
Y esos cambios profundos en cuanto a la forma da exigen a su vez una nueva
comprension de lo que es el hombre y de lo que gebsu situacion en el medio natural.
Es decir, es precisa una muy profunda transformaritelectual y moral que de hecho
alumbre una nueva relacion del hombre con la nazaaa fin de que ambos, hombre y



naturaleza, no sufran muy graves males, lo qua antualidad y respecto de un plazo de un
siglo, por ejemplo, de no variar mucho las cosagsta absolutamente garantizado.

Entre las vias de salida de la actual crisis daci@h del hombre con el medio
natural, muchas y de diverso signo, la fe cristideade hace ya varios afios esta en la
conviccién de que dispone de algunas propuestalmderamente ineludibles con vistas a
una superacion real de la crisis. Dentro de lo gpréa la perspectiva cristiana sobre este
asunto en estas reflexiones hemos de consideraomereto la posible aportacion del
pensamiento de San Agustin, pero antes de entrastenaspecto concreto conviene que
aungque sea muy someramente recordemos algunoss dactores principales del actual
desequilibro ecoldgico.

2. Los factores fundamentales de la crisis eco#égic

-El agotamiento de los recursos naturales. Lagvasale materias primas y de energias
consumibles son limitadas y desde hace dos sigtés siendo sometidas a una explotacion
salvaje. Decrecen sensiblemente las poblacionespiies marinas, diezmadas por medios
de pesca verdaderamente depredadores. Se camipneaitiemente hacia el agotamiento de
las reservas de carbon, petréleo y gas y de matapgsscindibles en la industria actual. El
cultivo mecanizado de la tierra para la producaénalimentos, en manos de poderosas
empresas multinacionales, esta deforestando etfala@squilmando la propia tierra y desde
hace afios en Africa y Asia, esta expropiando a#mspesinos pobres o modestos de sus
pequefios terrenos de cultivo. En este aspecto tayesigual responsabilidad. Segun un
calculo de hace unos 15 afos pero que al parecgg ha modificado sustancialmente, los
paises desarrollados, que representan una cuatdadeda humanidad y ocupan un 40% de
la superficie terrestre (bastante mas de lo queipadrresponderles), disfrutan el 82% de
los recursos naturales. El 18% restante esta asitspn de los paises pobres o en vias de
desarrollo que son el 75% de la poblacion mundialcuestiébn energética, se calcula que
s6lo EE. UU. consume en torno al 35% de la endrgjadisponible en el planeta. Una de
las caras mas amargas de este agotamiento delwsa® naturales es el inmenso consumo
de materias y de energias que absorbe la produdei@mamento que de hecho, antes o
después, se utiliza para matar seres humanos caaseltado colateral de una alta
contaminaciéon ambiental.

- La contaminacién del medio. Es quiza el factosmdnocido y sobre el que existe mas
concienciacion y preocupacion en las sociedadesnoCoon razén se ha dicho, la
civilizacion industrial esta convirtiendo nuestianeta en un vertedero de desperdicios. La
naturaleza ya no tiene margen real para digeriosaresiduos de la actividad humana. Los
desechos son de un volumen enorme y en muchos saswm@smente toxicos (energia
nuclear). La contaminacion dafia gravemente los alesmentos imprescindibles para la
vida: el aire y el agua, pero también afecta aidaa, a los seres vivos que nutren al
hombre, los vegetales y los peces del mar. No tddss paises son igualmente
contaminantes; EE.UU y China, por ejemplo, figurmy entre los mas agresivos en este
asunto, pero lo cierto es que la polucion ambigmtahto afecta a toda la humanidad que
vive en un mismo planeta en el que el agua y elrarconocen fronteras.



- El calentamiento global y el consecuente cambinatico. Se trata del aumento de la
temperatura media global de la atmdsfera terrgstde los océanos. Aunque algunos
politicos se empefian en negarlo o en relativizado lo posible, lo cierto es que hace mas
de 20 afos los cientificos comenzaron a alertaradeiento de la temperatura media
global y su impacto en el complejo sistema climatico caupnsecuencia de la actividad
humana. El calentamiento del planeta estd ocasiopadcipalmente por lawema de
combustibles fosileqcarbon, petroleo y gas) que en su combustion par@ducir energia
liberan CO2 a la atmoésfera. Desde la revoluciorusiribl, el modelo de desarrollo ha
tenido como motor estas fuentes de enérgih calentamiento del planeta acarreara
profundas modificaciones en el medio fisico con mytaves consecuencias para muchas
especies vegetales y animales que se veran enmopeliglterarse seriamente su habitat
natural y tendra asimismo graves repercusionessabrvida humana tal como se halla
configurada actualmente.

3. Movimientos sociales y politicos de lucha comérarisis: La Convencion Marco de la
ONU (1992), el Protocolo de Kioto (1997) y las Cuetbsobre el cambio climatico

El desequilibrio ecoldgico reviste la mayor grawkegacomo decimos es objeto de
innumerables estudios, debates y propuestas pte dar muchas instituciones sociales
como Greenpeace, WWF (World Wide Fund for Natugelpos de investigacion, y por
numerosas agencias interestatales que celebradisarnente cumbres en torno al cambio
climético. Existe una Convencion Marco elaboradalg® Naciones Unidas para combatir
el cambio climatico, publicada en 1992 en el quedaises firmantes debian comenzar a
considerar como reducir las emisiones de los gdse®fecto invernadero (GEI y el
calentamiento atmosférico). En 1997 se firmé eldsmnProtocolo de Kioto como una
extensiéon de la Convencion Marco de la ONU pordal dos paises industrializados se
comprometieron a reducir sus emisiones de gaseded® invernadero; hasta hoy no ha
llegado a ser ratificado por EE.UU. Desde 1995,hae celebrado hasta ahora 19
conferencias sobre la lucha contra el calentamigiatoal y el cambio climatico, siendo las
ultimas las de Copenhague, en 2009, Cancun en Biban en 2011, Qatar en 2012 y
Bonn en 2013. Con frecuencia, el desarrollo y tasclusiones de estas cumbres son muy
pobres y decepcionantes a juicio de institucionesoficiales de lucha contra crisis
ecoldgica. Ha sido el caso deGambre de Durban en la que a ultima hora se lleg6 an
acuerdo de compromiso.Se denuncia que los responsables politicos esadadsabeza,
miran hacia otro lado mas preocupados por el @azo y por seguir manteniendo el status
quo, que por cambiar realmente el rumbo, no respordeste reto con la urgencia y la
ambicion necesaria.

4. Actitudes o estrategias generales ante el diéfemuecoldgico:

! Factor de influencia clara en el calentamientopiheta es el efecto invernadero, fenémeno por
el cual determinados gases, que son componentis atendsfera terrestre, retienen parte de la
energia que la superficie planetaria emite por haluo calentada por la radiacion estelar. Este
fendbmeno evita que la energia recibida constantemenelva inmediatamente al espacio,

produciendo a escala planetaria un efecto similaobaervado en un invernadero. El efecto

invernadero se esta viendo acentuado en la Tiemréaemision de ciertos gases, como el diéxido
de carbono y el metano debido a la actividad humana



Como ya alcanzara a sefialar J. L. Ruiz de la Ri#sle una perspectiva socio-
cultural ante la actual crisis ecolégica se parftl@s posiciones generales:

-La permanencia de una mentalidad posesiva, exjaade signo prometeico. Continuar
con la mentalidad posesiva, explotadora, de signmgteico, que ha condicionado hasta
ahora las relaciones del hombre con la naturale#ta. actitud hasta hoy puede verse como
la dominante en las sociedades desarrolladas aumgse formule o se proponga de hecho
asi: el hombre es el conquistador de la naturalezdibertad humana es el maximo valor
existente, el mundo circundante es visto exclusardem como espacio de su voluntad de
dominio, como fuente de beneficios, como canteraxjdotacion. La relacion hombre-
naturaleza se pervierte. El libre albedrio del hemés el que define y estructura sin
limitaciones la realidad que deja de tener digniglaéntido propio, sélo esta al servicio del
hombre. Sistematicamente despiezada, troceada gmémaada por el conocimiento
analitico de la ciencia, ya no hay naturaleza. $i&loe existencia autonoma el hombre
desnaturalizado y su libertad absoluta. La sociepsdse configura desde esta mentalidad
es una sociedad profundamente consumista, en hisqle nuevas sensaciones que
experimentar. Se consumen objetos innecesariogavast de la excitacion del deseo.
Consumir por consumir, el proceso del consumo s&lifia en si mismo a costa de un
agotamiento de los recursos naturales, graves soecge contaminacion y una notable
injusticia social.

En el desarrollo concreto de esta cultura es ulofamportante la ciencia que desde
el Renacimiento abandona la actitud de la obseégzara introducirse en la del analisis y
dominio de la realidad. La ciencia y la técnica pasibilitado una nueva forma de relacién
del hombre con la naturaleza, que deja de ser imt@egara estar mediatizada por el
calculo y el aparato. La cultura se consolida aembh a los imperativos de la técnica. Es
mas que claro que seguir por este camino es gdiigiirectamente al desastre definitivo.

-La opcién por la salida naturalista del ecologisradical. Como reaccion al modelo
anterior, se busca restablecer el equilibrio hornlataraleza reintegrando a aquél en ésta,
recuperando el respeto sagrado que el universaditfla la especie humana y que hoy se
ha perdido. Es la linea del ecologismo mas ragiegiin el cual, la humanidad tiene que ser
consciente de que el suyo es un caso mas de lac&mwlbioldgica. EI hombre no puede
manipular a su antojo las leyes y los valores de mealidad, de la naturaleza, que es
anterior y primaria, que es la fuente de toda thaysagrada, en la que el ser humano se
encuentra inmerso por su propia constitucion fibiobogica. EI hombre debe aprender del
animal que ante la naturaleza es mucho mas semsatél: el instinto es mas certero que la
inteligencia y no produce la ruptura de ciclos ibag. En definitiva, se trata de expulsar al
hombre del trono en el que él se ha colocado, ipiita conciencia de especie superior y
renaturalizarlo, devolverlo a la naturaleza.

Desde esta mentalidad se ha hecho una severa @ite fe cristiana como factor
muy determinante del desequilibrio ecolégico qug padecemos. La revelacion judeo-
cristiana ha ensefiado que es voluntad de Dios hghenebre explote la naturaleza en
provecho suyo, con el fundamento teérico de qukoeibre ha sido hecho a imagen y
semejanza del Creador, lo que le ha otorgado liagrara usar y abusar de un mundo en el



gue reina en nombre de Dios. La antropologia ariatipropicia un dualismo fuerte entre el
hombre, que ya no se siente parte integrante datlmaleza, y la naturaleza misma, la cual
ha terminado por vengarse. El “dominad la tierr@” @en 1, 28 habria alentado una
dindmica imparable de dominio de la naturalezamybtén de la sociedad por parte del
poder eclesiastico, con una concepcidén progredistminante y consumista que nos ha
conducido al borde del abismo. De este modo, ldridacbiblica de la creacién es
responsable del desastre actual. Segun algunosgesotadicales la ciencia y la técnica
moderna, nacidas en la civilizacion cristiana, ste la arrogancia cristiana y no se puede
contar con ellas para salir de la crisis. En estgexto, hay autores que sostienen que si la
religion ha sido la matriz en la que se ha gestadoentalidad que ha llevado a tan grave
crisis, la misma religion ha de contribuir decishente a superarla, pero no faltan quienes
sostienen que las Iglesias cristianas estan radécaé descalificadas para hacer frente a
una crisis a la que han contribuido de forma de&jgpor lo cual vuelven los ojos a otros
modelos de religiosidad, especialmente a las ggrelggiones orientales, de talante mas
contemplativo y mistico que promueven una visiont@izante de la realidad y neutralizan
la dura dualidad hombre-naturaleza de la civili@adristiana reintegrando al ser humano
al seno materno de aquella.

-La vision biblica del hombre como tutor responsati¢ la creacion de Dios. Entre los
extremismos del racionalismo prepotente y posegiva reaccion de un vitalismo que
quiere aplanar el plus de la razén humana para rginoeen los dinamismos de la
naturaleza, la revelacion biblica es capaz de aef@to camino de mayor equilibrio y
acierto ante la grave crisis ecologica que padesef® obligado decir, en todo caso, que
en esa linea de equilibrio la revelacion cristinnasta sola, es decir, los creyentes pueden
reconocer valiosas aportaciones surgidas desda fletrambito cristiano. En este asunto,
como en tantos otros, es preciso reconocer quezémmponderada proyectada en el sentido
ético, la ciencia natural, la planificacibn econéanes capaz de apuntar con acierto muy
correctos planteamientos para salir de la gravenan@een que nosotros mismos, también
los cristianos, nos hemos sumergido. Cuando, pamm@p, el Fondo Mundial para la
conservacion de la Naturaleza (WWN) afirma queaehlzio climético es sol@a punta del
iceberg de un modelo econdmico insostenible, qadnpactos ambientales que produce
este modelo actual asi como lo costoso del misaxermecesaria la transicion hacia un
modelo energético basado en el ahorro, la eficieagilas energias renovables y la
justicia social, que & crisis econdmica, ambiental y social son difeemhanifestaciones
de unmodelo de desarrollabasado en los principios @gplotacién de los recursos para
extraer el maximo beneficioen el menor tiempo posible sin considerar el inpgoe esto
genera en los ecosistemas y en las poblacionesglgeembio climético es un problema
global se necesita el acuerdo y la participaciotodes los paises, la conciencia cristiana no
puede no reconocer la sensatez y la responsabitideal de estos juicios.

Segun esto, pues, la fe es consciente que anteawt groblema ecoldgico, sus
aportaciones ni son ni pueden ser las Unicas verama acertadas, y en todo caso nunca se
situardn en el plano de las soluciones técnicasret@s en el cual no tiene competencia
alguna. Lo que el cristianismo puede ofrecer ast@ plano de la interpretacion general de la
realidad y de la ética de la actuacion del hombreclemedio natural. En este nivel la
revelacion biblica esta, sin duda, en grado de@frpuntos de vista propios y de particular
fecundidad.



5. Los desarrollo generales de una eco-teologidedade en la creacion

Un dato fundamental desde la perspectiva cristesda afirmacion del hombre
como fin, nunca como medio, y poseedor de unadighabsoluta por encima de cualquier
otro ser natural. El hombre ocupa indiscutibleméateima de la entera realidad, pero esto
también significa que los demas seres estdn emissaa piramide y tienen por tanto su
valor propio. Es decir, la afirmacion cristiana delor supremo del hombre no implica
negar valor y significado a los demas seres, alraoo. No se puede exaltar al hombre
prometeicamente como si la naturaleza no tuvieméidgealguno, pero tampoco puede ser
sumergido dentro del fenébmeno vital sin diferendiagropia. Ni se puede mitificar al
hombre ni se puede mitificar a la naturaleza porgosoluto sélo es Dios. La doctrina
biblica sobre el mundo como creacion aleja de tod#dicacion al afirmar a Dios como
unico Seior de la realidad. Si el hombre es col@aino la Unica y exclusiva norma de
toda la realidad, su absolutizacion permitird gotiole el expolio de la naturaleza porque
él se siente su amo. Y si se toma como norma laralaza en general, el hombre queda
inmerso y sumiso a los mecanismos impersonaleslaeadnir cosmico. La afirmacion de
Dios y del mundo como creacion suya confiere unidery una dignidad a todos los seres
gue debe ser respetada.

Ciertamente, segun la fe cristiana, el hombre paeshsformar la realidad, pero no
tiranicamente, con violencia, porque no es su sabspluto. Esto nunca se dice en los
textos de la Escritura. EI hombre puede transfdangero racionalmente, es decir, con
sentido ético, de acuerdo a sus verdaderas nedesida sometiéndola a la tirania de sus
caprichos irracionales. En este sentido, no tigagan alguna las acusaciones que hemos
mencionado del ecologismo radical contra el creasino biblico. La Escritura deja
perfectamente descrito al hombre como una crigural mundo, lo que deberia bastar para
tratar con respeto toda la creacién. El hombre @natg Dios a quien se le encomienda el
mundo no queda situado como sefior omnipotente,ceimm administrador del mundo. El
encargo recibido no significa saquear, extenuaremenar o destruir la naturaleza, tratarla
con avaricia e irreflexion, sino humanizarla, tatkl con sabiduria, amor vy fidelidad. Gen
2, 15 que es anterior al relato de la creaciéncdpl 1 habla del cuidado de la tierra por
parte del hombre. En este lugar queda claro que Bidls es sefior de la creacién, cuyas
leyes el hombre no puede violentar a su capriclaolhica soberania completa de Dios
pone un limite claro al dominio del hombre sobreneindo. La tierra es de Dios y los
hombres viven en ella como huéspedes, como s& leewe25, 23).

Cuando el hombre abusa del encargo recibido, dasecuencias son su propio
envilecimiento y la ruina del medio natural comolese en Is 24, 3-6: “La tierra ha sido
profanada por sus habitantes... una maldicion lardeyale ello tienen la culpa quienes la
habitan”. San Pablo en Rom 8, 19 ss hablard dewmdoen el que el pecado del hombre
ha inpreso las huellas de la corrupcion y que aspnsiosamente a ser liberado de tal
servidumbre. Y como el mismo Apéstol ensefia, lasgoracion escatoldgica abarcara
también a la creacion que también aguarda entr@lgsrsu liberacion.

6. Inspiraciones del pensamiento agustiniano dalnedacién del hombre con el mundo



En este marco, hemos de abordar la aportacion deutin al problema grave y
urgente del desequilibrio ecolégico. Como tambigreedente, en este caso, no se puede
esperar del pensamiento de Agustin algo que temgaer con un desequilibrio ecoldgico.
Ni siquiera existen en su obra indicaciones sigaiivas sobre la correcta relacion del
hombre con el medio natural. La ética, humana igiosla, referente a la actuacién del
hombre ante el medio natural, tardard aun muchwoptie en despertar y formularse
formalmente. Sin embargo, Agustin, cono en geraréd o la teologia, ofrece un pufiado
precioso de claves anteriores a la ética del maghibiente en lo que es su interpretacion
radical de la realidad, esto es, su ontologia eleteado que impone una linea general de
actuacion del hombre en el mundo que supone unaaamm fundamental para la
superacion del desequilibrio ecologico en su Mé&amos, pues, esta ontologia agustiniana,
la vision del Obispo del ser, de lo real, del myrdiola creacion.

-La ontologia del orden. En la vision de lo reak qelabora Agustin hay un concepto
fundamental, o mejor, un fenbmeno verdaderamenliealade la realidad en su conjunto
gue es el orden. EI orden o el fenomeno del ordesrdo aparece en el pensamiento
agustiniano como un factor constitutivo de la deadiy por tanto, como veremos, impone al
hombre un modo de actuar en el seno de la reakdeh es la disposicion natural, existente
entre los seres que asigna a cada uno el lugateqeEmpeté Orden significa que cada
cosa estd o debe estar en su lugar sin invadirreiermer hacerlo el lugar que le
corresponde a otra. Existe un orden general, o adic® Agustin "ordo universitatfs"
ordenamiento en el que entran todas las cosas,ode oue el mundo es una totalidad
estructurada. Nada es real y pensable, nada existela puede ser conocido, fuera del
orden. Tender al ser es tender al orden y el gpdeduce ser: “La ordenacion hace ser y el
desorden no set”El mundo sélo existe como totalidad ordenadatgless la importancia del
orden que como bien se ha dicho llega a ser unosd&anscendentales de la ontologia
agustinianaNaturaleza del bien es decir un caracter fundamental de todo seelpbecho
mismo de ser. Por eso, al igual que para los gjgoara Agustin el mundo creado es un
"cosmos", una realidad bella, ordenada, transiddlad®s”, o sea, de "razon", que afecta
también a a la materia que es bella y ordenada.

Este orden que sostiene la realidad entera im@reaquia, graduacion de las cosas
gque estando todas bajo el Creador, poseen un \difinto. Efectivamente, este
ordenamiento de la realidad sélo se entiende desdeiz creacional, de modo que en el
orden el elemento primordial es el designio creaf#obDios. Por creacion existe un orden
del ser. La Providencia, la razén en el mundo Yaehistoria, van asociadas a la idea de
orden, con su numero y medida, como pautas de plene®roso acontecer. De esta
manera, lo individual atiende a su funcidén y dagilse al mismo tiempo. Este orden que
rige lo real, no estad absolutamente cerrado, nonemecanismo determinista, sino algo

?La Ciudad de DiosXIX, 13, 1.
*De Ordine |, 1, 1.

* De mor. Manich.ll, 6, 8; cf.La Ciudad de DiosXX, 5. Véase A. UNA JUAREZ, “San Agustin:
belleza sensible y belleza del orden”LarCiudad de Dio€CXIl (1999), 198.



abierto, que la libertad humana puede tutelar d@wadterar en distinta medida. El universo
agustiniano nada tiene de fisicista, el ordenamidat mundo es dindmico desde su creacion
toda vez que ha sido hecho desde las razones $esrdeda mente divina.

De este orden se derivan dos cosas, la paz ylezhelel mundo.

-La paz,tranquilitas ordinis como derivacion del cultivo del orden. Para Agui paz es
consecuencia directisima de la realidad del ordeste mundo estd formado por una
pluralidad y diversidad de seres y el orden emdes ellos es lo que garantiza la paz. Sélo
mediante el orden y su tutela se preserva la aangeli conjunto, porque nada va por su
cuenta con el riesgo de desencadenar el caosgsscada elemento se liga al todo para
realizarse en lo que él es, contribuyendo asiaantenia de esa totalidad. La verdadera paz,
segun la célebre definicibn agustiniana es “laqudidad del orden” y afecta a todo la
realidad. La paz, por tanto es respeto a un ordiendéon se deriva de la aceptacion de una
jerarquia de realidades, de valores. Como el odééque procede, la paz es para Agustin
tanto una realidad como una aspiracion universalaiguerra, en el conflicto, nada puede
subsistir, de modo que todos los seres ansian afimibnicamente, ordenadamente porque
de lo contrario no subsisten. También el hombreallen si la paz como una aspiracion
fundamental.

La paz como tranquilidad que se deriva del orderiambién manifestacion de otra
realidad anterior y mas profunda que es el amaguymoel amor auténtico es realizacion
concreta del orden o porque el orden es siemprerdgn amoroso, un ordenamiento que
ensambla arménicamente. Como hemos dicho, cadantaséene el orden cuando ocupa
su lugar y cuando es asi lo que debe ser. Estoeogtacias a que en el interior de cada ser
hay una tendencia, una inclinacion dinamica a nm&nge en su sitio para realizarse. Pues
bien, esta tendencia no es otra cosa que una fdenaanor que mira a llevar a cada cosa a
su realizacion Los seres, el hombre, tienden naturalmente tsacfin por una inclinacion
gue es una especie de amor genérico, lo que Adlestia “pondus”, o sea, una gravitacion
natural hacia el propio fin y que ha expresadoaefarosa frase de l&onfesiones"amor
meus, pondus meus", mi amor es mi peso, o seagliaacion natural por la cual me oriento
afectivamente hacia el propio ser y el propio En. definitiva, esa tendencia amorosa, de
caracter natural a estar en el propio sitio y #izarge segun la propia naturaleza vocacion,
genera un orden, un orden armonioso, cordial, ¢ esten es la fuente de paz. Cuando el
hombre quiere realizarse siguiendo el orden delrdiaea a cabo el cumplimiento de su
vocacion sin causar dafio a los deméas. Cuando hayné y concordia entre los hombres,
cuando se respeta o se cultiva el orden debidonees se realiza la paz humana, la cual,
como se aprecia, esta indisolublemente ligada ar anel orden u ordenamiento que éste
promueve.

Entre los espacios en que se realiza la paz, elepo, evidentemente, es la paz
personal, en el interior del propio sujeto. La pazconstruye desde el corazén humano,
donde anidan las pasiones, donde se desencadenarfettos desordenados que alteran

*>La Ciudad de DiosXl, 28.

® Confesionexlll, 9, 10.



toda la actividad del sujeto y su relacion condemas, donde surgen las ambiciones que
desencadenan la violencia y las guerras. Aunquestthgan horror a la guerra y deseen la
paz, la guerra habita en el corazén del hoflace radicalmente la paz en el interior del
hombre, debidamente ordenado. Del orden interioe teapaz en el hombre y este orden es
“ordo amoris”, re-ordenamiento de su corazon, damsar, en la unificacion afectiva bajo la
razén iluminada por la verdad revelada por Jegsoc{8obre la verdadera religigri8, 92).

De aqui el combate ascético o moral, la lucha iesgir bajo la accion de la gracia de
Jesucristo, por el ordenamiento del afecto: "Vistg y santamente quien estima las cosas en
lo que exactamente valen, es decir, aquél que dietemado su ambrPara que exista, pues,
paz social es preciso que los hombres estén ecopamo mismo, esto es, que observen su
propio orden, que su corazon esté habitado poman ginculado al amor divino. Las cosas
son de tal modo que el hombre sélo puede estau@mteca paz consigo mismo cuando
hace las paces con Dios, cuando reconoce su sefietiamor a El es el primer criterio
organizador de su vida propia.

-La belleza como esplendor formal detlo rerum el orden deriva también la belleza, lo
gue significa que en pensamiento de S. Agustinesxisa estrecha relacion entre paz y
belleza aunque no la podamos desarrollar. La cocieéale la hermosura cosmica fue para
Agustin una experiencia fundamental y buscar elcepto de lo bello un quehacer
permanente en él. Para Agustin, la belleza, corpazajue es su hermana y como el orden,
del que ambas proceden, es un hecho univeesalxtiende a todo lo creado porque el mundo
es obra divina y forma unaniversitas pulchritudoo pulchra universitas Para el hombre, en
concreto todo lo que le es apetecible ha de sé, ls@llo lo bello, segiin Agustin puede ser
objeto de amor por parte de los humanos. Pues bietea comprension de esta belleza
universal una clave decisiva es también la noc®mmen. El orden y la belleza que de él
resulta estan en la proporcion. Las cosas concsetadellas porque sus componentes son
entre si semejantes y mediante un vinculo intesnodn un conjunto convenieftey a su
vez la totalidad de los seres en su interconexamstiduye un universo en orden y un
verdadero cosmos, un todo ordenado y hermoso. llay para Agustin, se deja comprender
solamente por relacién al orden: “Nada hay puestoréen que no sea beltd”

Dentro del orden del mundo juega un papel el nUmemmbos, orden y ndmero,
proclaman que en el mundo hay razén y que es pelés, el ordenamiento numeral es la clave
secreta de toda belleza. Agustin tiene como lasidamk de comprender hasta el fondo el
fendbmeno del orden y entonces llega aaleonalidad del nimerg/ habla de ritmo, de
armonia en cuanto generados por el nUmero; dejaremdn racional de lo plural y diverso en
la unidad: “Observa el cielo, la tierra y el maoglas las cosas que resplandecen en lo alto o

’Sermon 25, |
8 De Doctrina christinanal, 27, 28.

°De lib. arb.1ll, 15, 43; 111, 9, 27.
% De vera religione32, 59.

1 De vera religione41, 77; A. Ufia Juéare®. c, 203.



gue caminan por lo bajo o que vuelan o nadan. Miéorena porque tienen niUmeros y si se
los quitas ya no seran nada”

Si el orden del ser se vincula a la belleza, em®ren la vision agustiniana de la
realidad los términos en correlacién son cuatreacionuniversal,ordenuniversalbelleza
universal, paz universat>. Como orden creacional, nada hay extrafio o exteri@ste
concierto su belleza y nada podria modificdrigl espantoso espectaculo de miserias que nos
circunda no lo puede eliminar. Mas aun, desdedi@wiglobal y conjunta, lo negativo, feo y
malo resulta necesario para la viabilidad del todo.

Vayamos ya ahora, desde estos elementos fundae®dila visidn agustiniana, a
las derivaciones que se siguen relativas al tralohdmbre con el mundo natural. Es
evidente que la realidad, constituida como Agustioone, sobre el eje o el fundamento del
ordo, impone al hombre un modo de estar y de actuarlen si quiere habitarla
adecuadamente, un modo de estar que en sustansiaticé en el respeto a ese orden como
fuente de equilibrio, de paz, armonia y bellezas Ma particular podemos sefalar los
siguientes principios o elementos fundamentales

1. Reconocimiento de la existencia de un ordentigbjeanterior y superior al hombre,
gracias al cual existe el mundo y al que hay geeesse so pena de poner en peligro el
mundo. El hombre debe reconocer alguna superiondadterioridad al mundo fisico que
existia antes que él y del cual él procede. Estmdoparte de la condicion creatural del
hombre reconocer que la naturaleza le precedeglgiepende de ella y que por tanto no es
su sefior absoluto. La metafisica agustinianail impone un estricto reconocimiento de
un plano de objetividad que para el hombre es norayaque no puede alterar sin destruir
la realidad y por tanto destruirse a si mismo.aSrdalidad s6lo existe como realidad
ordenada, tal como Agustin ensefia, entonces axssarden es acatar la realidad como en
alguna medida superior y sin este acatamientorebr®no podra habitar en ella.

2. Es preciso, pues, acoger el ordenamiento objelel mundo que procede y expresa el
plan creador de Dios. Que la crisis ecoldgica agla propiciada en gran medida por el
desarrollo cientifico y econdmico impulsado porspaioccidentales de tradicion cristiana
pone de relieve qué poco cristiana era realmertaltara de esos paises. Por ejemplo, qué
poco conocimiento y aprecio ha debido haber ehparesamiento y la cultura europea de la
vigorosa teoria agustiniana del orden, la pazlyeleza. Es evidente que el hombre como
inteligente y libre no puede ser pasivo en el mymelo su creatividad debe conciliarse con
el orden dado. El hombre no puede desarrollarsniiva en el mundo violentandolo, sino
humanizéandolo, esto es, transformando el mundasentido moral. No habra paz, armonia
del hombre con la naturaleza si él no respeta genonatural que es la logica del Creador
impresa en sus criaturas. Si la paz, segun Agudéinya del orden, es evidente que no
habra paz entre el hombre y la naturaleza si elbh®@mo mantiene con ella una relacion

2De libero arbitrioll, 16, 42.
* De quant. An.36, 80.

¥ yeéaseConf.VII, 13, 19.



ordenada, que consiste en modificar respetuosane¢medio, reconociendo la dignidad
natural de los seres, de los que puede usar, peemgenenar, extenuar, afear, destruir el
medio natural. Si ese orden que sostiene el muegl@ademas, como Agustin ensefia, un
orden amoroso, el hombre tiene que aprender araatnarosamente dentro frente a la
naturaleza, ejerciendo un dominio no despética,smo cordial, aprendiendo a ejercer su
superioridad sin violencias.

3. Actuando de este modo, en acogida y transfodnaeispetuosa del medio natural en su
ordenamiento propio, el hombre tutelara la bellanundo y su propia belleza espiritual.
Atentar contra el orden natural lleva, segun l&test agustiniana, a afear la naturaleza
como en realidad vemos con harta frecuencia erctlgidad industrial del hombre que
violenta y afea el medio natural. El hombre deléveu la belleza de la naturaleza porque
como advierte Agustin sin lo bello el hombre nodaueivir porque sélo se puede amar lo
gue es hermoso: “¢Podremos amar algo que no sk&’bkl belleza es un alimento
necesario para el espiritu del hombre y tambiérepordebe tutelar y proteger la hermosura
del mundo que necesita para no embrutecerse elanirasto vuelve a significar el deber
de respetar el orden de las criaturas que seguremsxfia Agustin es la matriz de su
hermosura. La actuacion violenta sobre el mediarahto embrutece y embrutece a su
autor que es el hombre.

4. Para que el hombre se inserte no violentamémbecen una creatividad armoniosa en el
seno de lo real, para que actle sobre su orden@ammatural, justamente, equilibradamente,
éticamente es preciso que el hombre mismo estéanlde es decir, segin el pensamiento
agustiniano que esté interiormente, en su coraadrsus afectos, €l mismo ordenado. No
actuaréa el hombre con orden ante el orden nataméé, la naturaleza en su ordenamiento
propio, sin él mismo no estd en orden. El genidadentrospeccién psicolégica que es
Agustin ensefla como nadie que la actuacién ordemitiahombre en el mundo,
transformando, pero no violentando su orden naceuren interioridad limpia, sana,
ordenada. La ética agustiniana tiene como eje dlmpdrcipal el “ordo amoris”, esto es el
ordenamiento de los afectos, en lo cual consistedealidad humana y que preservara y
potenciara la paz y la belleza en el mundo. El biemal, la rectitud que permite el cabal
desarrollo de la persona consiste en vivir ordemadée jerarquizando los quereres y esto es la
belleza espiritual del ser humano como ser moman@o el hombre esta lleno de soberbia,
cuando ama desordenadamente entonces lleva a oabde+ordinatio moral con efectos
ontolégicos porque desajusta la realidad misman@ua&l hombre esté con una verdadera
disciplina afectiva, cuando ame sin posesividaudl,ssiberbia, sin avaricia, cuando distinga
como hace Agustin entre ati y el frui, cuando use las cosas con respeto sin pretender
disfrutarlas con una posesividad que llevara agatamiento o su destruccion, entonces
entablara una relacion armoniosa con el mund@&d@Rzalo Tejerina, Salamanca, Espaiia).

2° PONENCIA :

JUSTICIA Y PAZ
EN EL PENSAMIENTO DE SAN AGUSTIN.



ALGUNAS LINEAS DE PENSAMIENTO Y DOCTRINA
AGUSTINIANA

Iquitos, 19 de Mayo del 2013

HIJO MIO QUE ESTAS EN LA TIERRA,
PREOCUPADO, SOLITARIO, TENTADO.

YO CONOZCO PERFECTAMENTE TU NOMBRE,

Y LO PRONUNCIO COMO SANTIFICANDOLO,
PORQUE TE AMO.

NO, NO ESTAS SOLO,

SINO HABITADO POR M,

Y JUNTOS CONSTRUIMOS ESTE REINO

DEL QUE TU VAS A SER EL HEREDERO.

ME GUSTA QUE HAGAS MI VOLUNTAD,

PORQUE MI VOLUNTAD ES QUE TU SEAS FELIZ,
YA QUE LA GLORIA DE DIOS ES EL HOMBRE VIVIENTE.
CUENTA SIEMPRE CONMIGO,

Y TENDRAS EL PAN PARA HOY, NE TE PREOCUPES;
SOLO TE PIDO QUE SEPAS COMPARTIRLO CON TUS HERMANOS.
SABES QUE PERDONO TODAS TUS OFENSAS,
ANTES INCLUSO DE QUE LAS COMETAS;

POR ESO TE PIDO QUE HAGAS LO MISMO

CON LO QUE A TI TE OFENDEN.

Y, PARA QUE NUNCA CAIGAS EN LA TENTACION,
AGARRATE FUERTE DE MI MANO,

Y YO TE LIBRARE DEL MAL,

POBRE Y QUERIDO HIJO MIO

JOSE LUIS MARTIN DESCALZO



INTRODUCCION

La Oficina de las Naciones Unidas para el control de Drogas y la
prevencion del delito (ONUDD) en relacion con el Reporte de Trata de
Personas del Departamento de Estado de los Estados Unidos de Ameérica,
declar6 recientemente que México esta dentro de los llamados paises que
son fuente, transito y destino para la trata de personas, con el fin de
explotarlos sexual, comercial y laboralmente. Los mas vulnerables en
Meéxico son las mujeres, los ninos, las personas indigenas y los migrantes
sin documentacion.

De acuerdo con informes del Gobierno Mexicano, el nimero de ninos
explotados sexualmente en Meéxico es del orden de los 20 000,
principalmente en las fronteras y en las zonas turisticas de playa y, de
manera especial, en Tijuana, Ciudad Juarez, Acapulco y Cancun. Las
personas explotadas sexualmente provienen de paises de Centro América y
los “clientes”, de Estados Unidos, Canada y Europa. Segun la “Human
Trafficking Assesment Tool) son minimo 47 las bandas que se dedican a la
trata de personas para el comercio sexual y para la migracion ilegal, de
manera primordial hacia Estados Unidos. El Distrito Federal, Baja
California, Chiapas, Guerrero, Oaxaca, Tlaxcala y Quintana Roo son,
asimismo, entidades vulnerables a la comision de este delito.

Ante esta realidad, se establecio recientemente en México, por parte de la
Comision Nacional de Derechos Humanos (CNDH) el llamado Programa
Contra la Trata de Personas, cuyo Objetivo General consiste en:
...establecer acciones para prevenir y combatir el delito, dar proteccion y
asistencia a las victimas de trata de personas, asi como tramitar quejas
sobre violaciones a sus derechos humanos. Al mismo tiempo, promueve la
adopcion, conocimiento y aplicacion de un marco juridico adecuado que
permita el combate de este delito y el respeto a los derechos humanos de
las victimas...”

Entre sus objetivos estratégicos se encuentran:

» Difundir los instrumentos normativos internacionales sobre la Trata de Personas
para su cabal cumplimiento. Promover la armonizacién del sistema juridico con
los compromisos internacionales adquiridos por México; e impulsar un marco
juridico nacional homogéneo, con la finalidad de que las instancias comptetentes
persigan y sancionen el delito de manera eficaz.

* Fomentar la coordinaciéon entre los tres érdenes de gobierno para sensibilizar,
capacitar y vigilar a los servidores publicos, a fin de que cumplan con sus
obligaciones, encaminadas a una adecuada prevencion, persecucion y sancion del
delito, asi como una eficiente proteccién y asistencia a las victimas.

* Promover y coordinar acciones de cooperacion entre los sectores de la sociedad
civil con el fin de lograr una 6ptima respuesta social a este problema.

El Programa es completado con acciones concretas que involucran a la
sociedad mexicana en su totalidad. Pero, aun con estos y otros programas,
sabemos que México es un pais de “paso” de la migracion hacia los
Estados Unidos y Canada. Eso lo hace una nacion con caracteristicas
particulares con respecto a la trata de personas. Son dos los intereses



propios de las bandas de trata de personas: la migracion ilegal, sobretodo
de centroamericanos; y la explotacion sexual, principalmente de mujeres y
de ninos. El Gobierno Mexicano entiende la gravedad de la situacion, basta
esperar que la nueva administracion logre crear las estructuras sociales y
economicas que permitan superar dicho problema nacional.

Por su parte, la Iglesia Catdlica en México, en conjunto con otros 13
paises, llevo a cabo, el pasado mes de Abril, la V Conferencia Regional para
Latinoameérica y el Caribe de la Union Mundial de Organizaciones
Femeninas Catolicas. Durante la Conferencia se traté sobre los métodos de
prevencion y restablecimiento de las victimas de lo que, se dijo, es el
segundo negocio mas rentable del mundo: la trata de personas. Segun
algunas fuentes, hay en el mundo 12 millones de esclavos, otras fuentes
hablan de 30.

Esta y otras muchas actividades hacen de la Iglesia Mexicana la
institucion que mas interés tiene en la sensibilizacion ante el problema, ya
que promueve de una manera puntual la prevencion como el mejor camino
para su total erradicacion.

Segun lo antes senalado, estamos ante un negocio que proporciona
grandes ganancias financieras a los que se dedican a €l. Enriquecimiento
con base en la explotacion de seres humanos de todas las edades,
proveniencias sociales y étnicas. Seres humanos que han caido en manos
de otros seres humanos cuyo Unico interés es la riqueza y el dinero “facil”.
Hablamos, literalmente, del hombre contra el hombre, del mas fuerte, del
que tiene mas recursos para capturar, tratar y cobrar por los servicios no
voluntarios de otros seres humanos. Hay perversion y maldad al denigrar
los derechos mas elementales de las personas en situacion de
vulnerabilidad.

En la Iglesia Universal, hay innumerables grupos de defensa de estos
derechos humanos, entre ellos los de inspiracion agustiniana con fuertes
lazos hacia la Orden de San Agustin. Quienes forman dichos grupos
desean liberar a tales esclavos modernos y reintegrarlos a una sociedad a
la que pertenecen por derecho. Se inspiran en personas que, antes que
ellos, han realizado el mismo trabajo con dedicacion y amor por Dios y por
el Ser Humano.

Partiendo de la Patristica, quiero en esta exposicion, mencionar los
aspectos que, a mi juicio, son importantes en el pensamiento y la doctrina
de uno de estos hombres sensibles ante el sufrimiento de las personas, un
Obispo interesado en el bienestar de su grey, Agustin de Hipona.

Existe mucha literatura de analisis con respecto a las ensefanzas de San
Agustin en los temas sociales en general y de la Justicia y de la Paz en
particular, y cada quien tiene su interpretacion y punto originario de
abordaje del mismo. Este tema ha sido tratado innumerables veces por los
estudiosos y la literatura que se puede encontrar es inmensa. En esta
sede, se presentaran, algunos de los elementos y lugares comunes para el
tratamiento del mismo.



No se pretende encontrar el “hilo negro”, sino recordar, unicamente,
algunas de las intuiciones e ideas mas significativas del Obispo sobre este
tema tan importante, acuciante y actual.

DESARROLLO

Situacion Historica.

Al hablar de un personaje de la Antigiedad, es util recordar, aunque
someramente, la situacion historica y cultural que vivié dicho personaje a
fin de lograr captar mejor su doctrina, su ensenanza.

No queremos, se ha dicho frecuentemente, pedirle a San Agustin que
responda a todas nuestras preguntas, especialmente a problemas del
mundo actual. Sin embargo, curiosamente, el mundo actual en el que
vivimos es un tanto cuanto semejante al mundo que le toco vivir al Obispo.
John Rist enumera de manera muy clara la situacion particular que le
toco vivir al ciudadano romano Aurelio Agustin: de manera especial la
institucion de la Religion e Iglesia Cristiana Catdlica como la tnica en el
Imperio, esto a finales del siglo IV; ademas, la supresion de otras formas
de Cristianismo, conllevando todo esto a un ataque frontal hacia las sectas
y hacia el Paganismo en sus templos, rituales y sus cultos.

En el aspecto geopolitico, los cambios son aun mas radicales: lo que
parecia ser el Imperio mas inamovible y estructurado del mundo conocido,
a principios del siglo V inicia un desmembramiento que, poco a poco, lo
llevara a al caos y a la ruptura total, atacandolo en sus mas importantes
raices como son el Ejército y el Senado.

En efecto, el 410 vio lo impensable: los godos de Alarico llegan hasta la
Caput Mundiy brevemente la gobiernan. La Capital, la Cabeza del Mundo
habia sido invadida por los extranjeros. De ahi en adelante, la
descentralizacion, la fragmentacion y el declive del Imperio formaran parte
de la cotidianidad que viven los ciudadanos. Exceso en los impuestos,
decadencia de los caminos y puentes imperiales y una inseguridad
creciente caracterizan, en este tiempo, a grandes segmentos del Imperio
Cristiano; y, aun cuando el Africa del Norte es de las partes mas seguras,
el mismo Agustin muere viendo como los vandalos entran en su ciudad y
la invaden.

Esta situaciéon, de una manera u otra, hace que el pensamiento social del
Obispo esté marcado por el pesimismo del bienestar en esta tierra,
desconfiando claramente de las capacidades del ser humano en si mismo e
insistiendo, cada vez mas, en la necesidad que este hombre “caido” tiene
de la Gracia de Dios. El encontrarse con la teologia paulina le posibilita
dar “el salto cualitativo” de su doctrina social al ir cambiando su vision,
meramente clasica de la sociedad, a una vision mucho mas alentadora de
paz y bienestar en el encuentro personal y salvifico de Dios que puede
santificar al hombre y a la sociedad.

En las Retractaciones se reprocha a si mismo el haber siquiera
considerado que el hombre cristiano estaba llamado a dejar atras los



bienes de la tierra, casi en sentido porfiriano-neoplaténico, y asegura que,
si bien éstos son necesarios para la supervivencia en la tierra, el cristiano
ha de trascenderlos a fin de llegar a la verdadera paz del cielo. El hombre
exterior es el hombre limitado por los sentidos; el hombre interior, por otro
lado, es el sabio cristiano que sabe elevarse de lo tangible a lo
trascendente.

De cualquier forma, la constante en el pensamiento humano y social de
Agustin es el reconocimiento de que el hombre, puesto en el mundo por su
Dios, es un hombre, muchas veces, lleno de orgullo y soberbia, la mas
grande de las debilidades humanas. Esta soberbia es la que impide al
hombre concretar en si mismo y en las instituciones sociales que €l ha
creado, un mundo en el que el hombre interior pueda emerger libremente
hasta su Dios en el ambito de lo intangible. Esta soberbia es la que esta a
la base de estructuras sociales que alejan a los hombres entre si y de ellos
con el Dios de Jesus. Solo quien es capaz de superar la soberbia es
creador de justicia social y productor de paz en el mundo. Agustin esta
consciente de que soélo con la ayuda del Creador dicho paso puede ser
realizado.

Aun aquellos que han decidido retirarse del mundo llevan en si mismos la
carga de la soberbia aneja al ser humano y su trabajo consistira en la
purificacion de dichas formas, a fin de llegar al encuentro con Dios.

Los elementos necesarios para reconocer las formas de encontrar a Dios
los estudiara en la Ciudad de Dios.

2.- Fuentes filosoéficas y teolégicas de su doctrina sobre la Justicia y la Paz.
a) Cultura griega y romana.

Por su formacion, Agustin es heredero del pensamiento clasico en
cuestiones de pensamiento social y ético, en general y de justicia y paz en
particular. Dos autores predominan en su ensefnanza primaria sobre el
tema: Aristoteles y Ciceron.

Del primero podemos afirmar que la doctrina sobre la justicia, Agustin la
conoce en, principalmente, la “Etica Nicomaquea”, libro V.

Ya al inicio del libro, Aristoteles afirma claramente: “Todos, a lo que vemos,
entienden llamar justicia aquel habito que dispone a los hombres a hacer
cosas justas y por el cual obran justamente y quieren las cosas justas. De
igual modo con respecto a la injusticia, pues por ella los hombres obran
injustamente y quieren las cosas injustas”. En este primer acercamiento
da a entender que lo que produce el justo son cosas que pueden ser
valoradas como justas, lo que indica que la justicia, o la injusticia, recae
en la valoracion “de otro”, es decir, la justicia es una virtud en relacion con
“otro”.

Agrega en el mismo libro: “Asi pues, en un sentido llamamos justo a lo que
produce y protege la felicidad y sus elementos en la comunidad politica.
(...) La justicia asi entendida es la virtud perfecta, pero no absolutamente,
sino en relacion a otro. Y por esto la justicia nos parece a menudo ser la
mejor de las virtudes. (...) Es ella en grado eminente la virtud perfecta,



porque es el ejercicio de la virtud perfecta”. Pero no es lo mismo la virtud y
la justicia: “La justicia asi entendida no es una parte de la virtud, sino
toda la virtud, como la injusticia contraria no es una parte del vicio, sino el
vicio todo. La virtud y la justicia son lo mismo en su existir, pero en su
esencia logica no son lo mismo, sino que, en cuanto es para otro, es
justicia, y en cuanto es tal habito en absoluto, es virtud”.

En este mismo tenor escribe el Arpinate en su De Officiis 1,7, 20 que la
justicia es la mas espléndida de todas las virtudes ya que por ella se
constituyen todos los hombres de bien. Mas es completamente nula y vana
cuando no se basa en la naturaleza, porque, a su juicio, si el Derecho no
se basa en la ley natural, todas las virtudes desaparecerian. De esta
manera, afirma el orador, no podemos distinguir la ley buena de la mala
por ningun otro criterio que no sea el de la naturaleza (Cfr. Las leyes, XXI,
17). La moralidad para este autor es tan fuerte que si el derecho no se
funda en la naturaleza, sino en el interés, ni hay liberalidad ni amor a la
patria, ni piedad, ni gratitud; y con ello desaparecen las obligaciones para
con los hombres, y los lazos que unen a los hombres con Dios; por tanto
se destruye la sociedad humana y la religion.

Afirma, pues, que la realizacion de la justicia, es decir, de una ordenada
convivencia humana, es el fin esencial de la sociedad politica de una
Republica, una asociacion humana y vinculada por la nociéon de lo justo y
la comun utilidad. Asi, toda la ley positiva contraria a la ley natural no es
verdadera ley, ni aun si ha sido aprobada por el pueblo mismo (...) por lo
tanto, la ley injusta no es ley. De igual forma, lo justo no es un mandato
del hombre a la naturaleza, sino una cosa de la naturaleza misma.

En este mismo tenor de ideas, podemos apreciar que la filosofia griega y el
mundo clasico, en general, describen la justicia en su tridimensionalidad
ya conocida: legal, distributiva y conmutativa, de acuerdo a que se trate de
las relaciones de las personas con la sociedad, de la sociedad con las
personas o de las personas entre si, respectivamente. El “dar a cada uno lo
que le conviene” se vuelve desde ese momento la definicion juridica mas
aceptada por los Padres y los teologos posteriores.

Sin embargo, San Agustin, como el resto de los Padres, dan un paso
decisivo con respecto a la justicia: para que esa virtud natural en el
hombre, y que se siente como la virtud por excelencia, no sea un simple
dato juridico sino que se convierta en el origen de una vision mas positiva
y real del Reino predicado por Jesus, el Mesias, habra que hacerla
depender del Supremo Legislador que Dios.

Los Padres, cuyo gran valor radica, entre otras cosas, en la capacidad de
sintetizar y explicar en términos culturales de su época el mensaje de la
Escritura, saben que tienen que recurrir a ella y a la profundizacion de su
fe para explicar desde la teologia los conceptos juridicos y morales que
rigen la incipiente sociedad cristiana.

b) La reflexion teologica.



El obispo de Hipona es heredero de una tradicion teologica muy concreta,
la llamada teologia del Norte de Africa. Apegada a las tradiciones mas
antiguas tiene una caracteristica que la hace particular: su marcada
tendencia nacionalista.

Tertuliano y Cipriano son los dos maestros de los cuales Agustin aprende
lo que significa ser cristiano en la rica y conflictiva region norteafricana.
Cuenta de ello nos da, de manera muy especial, la polémica que tuvo por
muchos anos con los donatistas, movimiento tipicamente nacionalista anti
romano.

Concretamente es la cuestion del pecado de Adan y “propagado” a los
hombres lo que une a estos tres autores. Tertuliano llega a afirmar que el
pecado es un mal del alma humana, que es material; a lo cual Agustin
considera, como lo han dicho algunos autores modernos basados en Conf.
10, 20, 29, que el hombre tiene una especie de doble naturaleza: por una
parte vivimos en una situacion espiritualmente “comun”, como Adan; y por
otro lado, un aspecto mucho mas individual que nos hace vivir como
entidades separadas. Esto permite al obispo observar las caracteristicas
propias de los seres humanos que, a la vez que desean algo para el bien
comun, desean algo, que puede ser contrario a lo anterior, a fin de dar
satisfaccion a si mismos. En el mismo sentido escribe Cipriano sobre este
tema (Cfr. Ep 64,5; De las obras y la limosna)15.

3.- JUSTICIA Y PAZ EN SAN AGUSTIN

San Agustin parte del concepto clasico de la justicia en el sentido de que
esta es “el habito del alma por la que una persona da a cada quien lo que
le es debido” (Libre albedrio 1, 27). Ya como cristiano da un paso hacia
adelante y evoluciona dicho concepto iluminado por las ensenanzas de la
Palabra y por los tedlogos predecesores suyos.

Como dice Keller, Agustin entiende la Justicia desde la vision que la
Palabra nos da del Dios de la Justicia: Dios de la Vida, 1Re 17,1, “Elias,
natural de Tisbé de Galaad, dijo a Ajab: jVive el Senor Dios de Israel a
quien sirvo, que en los proximos dos anos no habra ni lluvia ni rocio si yo
lo ordeno!”

Jesus es el Anuncio de este Dios que libera y atiende al llamado de los
Justos, apropiandose el texto de Isaias 61, 1-2 citado en Lc 4,18: “El
Espiritu del Senor esta sobre mi, porque me ha ungido para anunciar la

Y En general, los Padres de la Iglesia se interesaron de manera importante en el tema social. Se citan aqui
sélo algunos ejemplos:

a) Sobre las diferencias sociales. La avaricia. Juan Criséstomo, Homilia 11 y 65. Basilio, Homilia contra
los ricos, 5. Vanagloria y soberbia. Juan Casiano, Carta al obispo Castor, en Filocalia |; Evagrio, Sobre
los ocho espiritus malvados, 88. Inhumanidad. Ambrosio, Homilia sobre Lc. 8, 14. Criséstomo,
Homilia sobre el Evangelio de Juan, 47.

b) Sobre la comunidad. Lactancio, Instituciones divinas, Il. Juan Criséstomo, Homilia XIl, sobre 1Tim.
Solidaridad. Gregorio Nacianceno, Discurso 14, sobre el amor a los pobres; Juan Criséstomo,
Homilia 30, sobre 1Cor. Dignidad humana. Gregorio Niseno, Sobre las bienaventuranzas, V; Juan
Criséstomo, Homilia 7, al pueblo de Antioquia, entre muchos otros.



buena Nueva a los pobres; me ha enviado a proclamar la liberacion a los
cautivos, a dar vista a los ciegos, a liberar a los oprimidos...”.

El Dios de la Vida que entra en la Historia del hombre del Antiguo
Testamento hace patente su Voluntad en la Ley que entrega a Moisés y
cuyo cumplimiento asegura la pertenencia al Pueblo que El se escoge como
suyo. Pero no sélo eso, es la preocupacion de Yahvé por los mas desvalidos
y vulnerables del Pueblo, lo que lo Revela como el Dios de los pobres y los
humildes: Ex 23, 6-9: “No violes el derecho del pobre en sus pleitos. No
intervengas en un pleito fraudulento ni condenes a muerte al inocente y al
justo, porque yo no absolveré al culpable. No te dejes sobornar con regalos,
porque el regalo ciega incluso al que juzga rectamente y pervierte las
causas de los inocentes. No oprimas al extranjero; ustedes bien saben cual
es su condicion, pues fueron extranjeros en Egipto”. Sin la justicia que
proviene de Dios, de nada sirven los sacrificios y ayunos, ritos de
reverencia y piedad: Is 58, 6-7: “El ayuno que yo quiero es éste: que
sueltes las cadenas injustas, que desates las correas del yugo, que dejes
libres a los oprimidos, que acabes con todas las opresiones, que compartas
tu pan con el hambriento, que hospedes a los pobres sin techo, que
proporciones ropas al desnudo y que no te desentiendas de tus
semejantes”. Es el mismo Dios quien hace cantar a Maria, en la plenitud
de los tiempos: “Derrib6 de sus tronos a los poderosos y engrandecio6 a los
humildes. Colm6 de bienes a los hambrientos y despidié a los ricos sin
nada” (Lc 1, 51-52).

El Dios de la Vida y de los humildes es, en definitiva el Dios de la Justicia,
de la Santidad y del Amor: Jesus contesta al maestro de la Ley: “El primer
mandamiento de todos es éste: Escucha, Israel, el Senor nuestro Dios es el
Unico Senor. Amaras al Senor tu Dios con todo tu corazén, con toda tu
alma, con toda tu mente y con todas tus fuerzas. El segundo es éste:
Amaras a tu prgjimo como a ti mismo. No hay otro mandamiento mas
importante que éstos” (Mc 12, 29-31).

La justicia de Dios se presenta ante los ojos de Agustin como ligada
inseparablemente al amor, a Dios y al projimo. De esta forma, la idea
clasica, filoséfica, que habiamos mencionado antes: “dar a cada uno lo que
le corresponde”, el Obispo la ira comprendiendo cada vez mas como el
brindar a Dios y al semejante el amor que les corresponde, siguiendo el
doble mandamiento del amor. Queda innegablemente unida la justicia con
el amor: “...el verdadero amor consiste en amar a los otros porque son
justos o para que sean justos” (Cfr. Trin 8,9).

ORDEN - AMOR - JUSTICIA - PAZ
No se puede dejar de mencionar, que Agustin es muy claro al hablar del
orden que ha de mantenerse en el amor; es decir, para el Obispo, el amor
se manifiesta de acuerdo al orden jerarquico, querido por Dios, a fin de
que El, las personas y el resto de la Creacién sean amados en su valor:
primero Dios y después los seres humanos y, posteriormente, el resto de
los Creado. (Cfr. Trin 9, 14; Mor 1, 25).



Podemos afirmar con los estudiosos, pues, que la justicia es, en realidad,
consecuencia a la vez que necesidad del amor y que ambos con la via que
ha de ser transitada para llegar a la verdadera y auténtica paz.

No perdamos de vista algo que es tipico del pensamiento agustiniano en lo
que a humanismo se refiere: No se trata de amar simplemente, sino amar
personalmente a cada uno segun el mandato del Senor: “El amor es la
fuerza del alma y de la vida. Vivimos a base de nuestro amor. (Cfr. C.
Fausto 5, 11).Ain en el amor se debe observar a la persona
individualmente y amarla segun corresponda: amar, cuidar, proteger mads
al débil, al huérfano, a la viuda, al enfermo, al necesitado, al que sufre, al
desconsolado, al desprotegido, tal como la Bienaventuranzas nos ensehan
(Cfr. Mt 5, 1-12), y en consonancia con la “regla de oro” del seguidor de
Jesus: “Asi pues, traten a los demas como Ustedes quieran que ellos los
traten, porque en esto consisten la Ley y los Profetas” (Mt 7, 12). La
singularidad, la particularidad, la individualidad de cada ser humano ha
de ser rescatada a fin de que nuestra justicia brille delante de Dios (Cfr. Mt
25, 40).

LA PAZ

De igual forma, la paz, fruto de la justicia que se sustenta en el orden del
amor, es definida por Agustin en el libro XIX de la Ciudad de Dios: “La paz
del cuerpo es la ordenada templanza de las partes; la paz del alma
irracional es el ordenado descanso de los apetitos; la paz del alma racional
es la ordenada armonia de la contemplacion y accion; la paz del cuerpo y
alma, la vida ordenada y salud del animal, la paz del hombre mortal y
Dios, la obediencia a la ley eterna ordenada en la fe; la paz de los hombres,
la concordia ordenada; la paz de la casa, la ordenada concordia que tienen
en el mandar y obedecer los que viven juntos; la paz de la ciudad, la
ordenada concordia que tienen los ciudadanos y vecinos en el mandar y
obedecer; la paz de la ciudad celestial, la ordenadisima y concordisima
compania para gozar de Dios y unos de otros en Dios; la paz de todas las
cosas, la tranquilidad del orden. El orden es una disposicion de cosas
iguales y desiguales que da a cada uno su lugar” (Ciudad de Dios XIX
13,1).

El texto anterior nos ayuda a ver la diversidad de ambitos en los cuales el
Obispo identifica a la paz. Y distingue la Paz de la Ciudad de Dios de la paz
que puede obtenerse en la Ciudad de aqui abajo. Dice: “La familia humana
que no vive de la fe busca la paz terrena en los bienes y ventajas de esta
vida temporal. En cambio, aquella cuya vida esta regulada por la fe esta a
la espera de los bienes eternos prometidos para el futuro. (...) Asi, la
ciudad terrena que no vive segun la fe, aspira a la paz terrena, y la
armonia bien ordenada del mando y la obediencia de sus ciudadanos la
hace estribar en un equilibrio de las voluntades humanas con respecto a
los asuntos propios de la vida mortal. La ciudad celeste, por el contrario, o
mejor la parte de ella que todavia esta como desterrada en esta vida
mortal, y que vive segun la fe, tiene también necesidad de esta paz hasta



que pasen las realidades caducas que la necesitan” (Ciudad de Dios 19,
17).

No significa, de acuerdo al texto anterior, que mientras se esta en la
Ciudad terrena no se busque la paz, es necesario buscarla y vivir en ella,
pero reconociendo que sera sé6lo una paz caduca que tendra su fin al llegar
a la Ciudad de Dios.

Mientras estamos aqui, los seres humanos, mediante la justicia que da a
cada uno segun sus necesidades, estamos llamados a la solidaridad y a la
ayuda mutua. No se trata de vivir en paz como si fuera cada uno un ser
aislado, sino buscar la paz de la comunidad, de la sociedad y del mundo.

PROMOTORES DE LA PAZ VERDADERA.

Los sermones son la herramienta preferida por el Obispo para ensenar a
su pueblo los beneficios de la paz y como lograrla. “Sea la paz nuestra
amada y amiga; sea nuestro corazon el lecho casto para yacer con ella; sea
su compania un descanso confiado y una unioén sin amarguras; sea dulce
su abrazo e inseparable la amistad” (Ser 357, 1).

La paz en la Ciudad terrena en la que nos encontramos implica varias
acciones concretas en favor de unos por otros: la solidaridad, la limosna,
la administracion de las riquezas, el cultivo de la comunidad y, aun, la
comunion de bienes, en fin, implica la misericordia: “La misericordia trae
su nombre del dolor por un miserable. (...) Por ejemplo: das pan a un
hambriento: ofrécele tu misericordia de corazéon, no con desprecio; no
consideres a un hombre semejante a ti como un perro. Asi, pues, cuando
haces una obra de misericordia, si das pan, compadécete de que esta
hambriento; si le das de beber, compadécete de quien esta sediento, si das
un vestido, compadécete del desnudo; si ofreces hospitalidad, compadécete
del peregrino; si visitas a un enfermo, compadécete de €l; si das sepultura
a un difunto, lamenta que haya muerto; si pacificas a un contencioso,
lamenta su afan de litigar. Si amamos a Dios y al projimo, no hacemos
nada de esto sin dolor del corazon” (Ser 358 A, 1).

El socorrer a los necesitados es obra de Dios y beneficio para el hombre,
pues cuando se hacen limosnas (Cfr. Ser 86, 17) se da de lo mismo que El
nos da y esta accion trae doble beneficio: para el pobre y para el que el que
reparte lo recibido por Dios. “Mi exhortacion, hermanos mios, seria ésta:
den del pan terreno y llamen a las puertas del celeste. El Sefior es ese pan.
Yo soy, dijo, el pan de la vida. ;:Coémo te lo dara a ti, que no lo ofreces al
necesitado? Ante ti se halla un necesitado, y tu te hayas como necesitado
ante otro. Y estando necesitado ante otro y otro como necesitado ante ti,
éste esta como necesitado ante otro necesitado, mientras que aquel ante
quien estas td no necesita de nadie. Haz tu lo que ha de hacerse contigo”
(Ser 389, 6)

Una peculiaridad en la ensenanza de Agustin, con respecto a la
comparticion de bienes y la limosna, es que al dar, no se da lo que “sobra”
(Cfr.Ser 39, 6), sino de lo verdaderamente significativo para quien da, ya
que es a Dios mismo a quien se da: “Da con tranquilidad: el Senor es



quien recibe, el Senor es quien pide. Nada tendrias para darle si no lo
hubieras recibido de El. Al prestar con intereses a un hombre, aumentas
su carga; mas Cristo no es tal que se sienta abrumado por los intereses. Si
quieres prestar con intereses, hazme a mi el préstamo, te dice el Sefor;
dame a mi yo te lo restituiré con ellos. Levantate ya ahora, ensancha tu
avaricia. (...) Den, pues, hermanos mios; repartan sus bienes. Procuren
bolsas de dinero que no envejecen, el tesoro que perdura en el cielo”. (Ser
390, 2). Ademas: “¢Qué quiere decir: den con facilidad (Cfr. 1Tim 6, 18)?
cAcaso también esto es de dificli comprension? Den con facilidad,
repartan. Tienes tu y no tiene otro, reparte para que repartan contigo. Da
aqui y te daran alli. Reparte aqui pan y te repartiran pan alli. ;Qué pan?
El de aqui: el que recoges con tu sudor y fatiga a consecuencia de la
maldicion que cayo6 sobre el primer hombre; el de alli: Aquel que dijo: Yo
soy el pan vivo que ha bajado del cielo. Aqui eres rico, alli seras pobre.
Tienes oro, pero aun no tienes a Cristo presente. Da de lo que tienes para
recibir lo que no tienes. Sean rico en buenas obras, den con facilidad,
repartan” (Ser 65, 4).

El dar limosna, el compartir lo que Dios mismo ha dado es, realmente, una
exigencia para aquel que quiera vivir en la paz y en la justicia.

Ayudando al pobre se ayuda a Cristo, ¢por qué? Porque el mismo Cristo
esta en el pobre y en el menesteroso. Asi lo ensena el Obispo de Hipona a
sus fieles en el Sermoén 123, 4: “Teman al Cristo de arriba y sean benévolos
con el Cristo de abajo. Tienes arriba el Cristo dadivoso, tienes abajo el
Cristo menesteroso. Aqui es pobre, y esta en los pobres. El ser aqui
menesteroso Cristo, no lo decimos nosotros; lo dice El mismo: tuve
hambre, tuve sed, estaba desnudo, careci de hogar, estuve preso. Y a unos
les dijo: Me socorrieron; a otros. No me socorrieron (Cfr. Mt 25, 35-45).
Queda probado ser pobre Cristo; que sea rico, ¢ignoralo alguien?”. He
aqui, entonces, el fundamento cristologico de la idea agustiniana de la
limosna al necesitado: Al ayudar al menesteroso, se ayuda al mismo
Cristo.

Sin embargo, no se trata solo de ayudar al pobre, al necesitado, al
menesteroso con aquello que es dinero y bienes materiales (Cfr. Ser 208, 2)
, se trata, segun San Agustin, de interesarse verdaderamente en el
hermano hecho a imagen y semejanza de Dios. El humanismo de Agustin
apunta siempre a la centralidad que Cristo tiene en la vida de cada
hombre y mujer que habitan la tierra y que piden, exigen, una accion
concreta por parte del seguidor de aquel que se hizo hombre para la
salvacion del mismo hombre (Cfr. Jn 1,1).

LA PAZ INICIA EN UNO MISMO

Al dar limosna, al ser promotor de la justicia que promueve una paz, la
mas duradera posible en este mundo, el hombre ha de iniciar buscando
“su” propia paz, la paz en su interior, la justicia en su interior: “si las
cosas estan asi, ¢qué significa hagan limosna y todas las demas cosas les



seran puras (Lc 11, 41)? ¢Qué quiere decir hagan limosna? Practica la
misericordia. ¢Y qué es practicar la misericordia? Si entiendes, comienza
por ti. ¢Como puedes ser misericordioso con otro, si eres cruel contigo? Da
limosna y todas las cosas te seran puras. Da la limosna auténtica. ¢Qué es
la limosna? La misericordia. Haz limosna. Compadécete de tu alma
agradando a Dios (Cfr. Ecl 30, 24). Tu alma mendiga ante tus puertas,
entra en tu conciencia. Quienquiera que seas, si vives mal, si vives como
un infiel, entra en tu conciencia y alli encontraras a tu alma pidiendo
limosna, la encontraras necesitada, pobre, hecha una piltrafa; quizas la
encuentres ya no necesitada, sino muda por exceso de necesidad, pues si
mendiga, tiene hambre de justicia. (...) Alimenta tu alma para que no
perezca de hambre. Dale pan. Pero, ¢qué pan? El que habla contigo. Si
oyeras, entendieras y creyeras al Sefior, El mismo te diria: Yo soy el pan
vivo que ha bajado del cielo (Jn 6, 41). ¢Por ventura no debes dar ante
todo a tu alma este pan, otorgandole asi una limosna? Por tanto, si crees,
lo primero que debes hacer es alimentar tu alma” (Ser 106, 4).

ESTRUCTURAS EN JUSTICIA Y PROMOTORAS DE LA PAZ

El dar implica compartir y esto resulta ser para Agustin uno de los
grandes bienes humanos, ya que se ha de dar no sélo de los material, sino
de todo lo que el hombre es.

Agustin, con todo y su doctrina antropo-teologica que ve al hombre como
“necesitado de Dios” y “capaz de Dios”, reconoce que no basta con que uno
o varios hombres y mujeres de buena voluntad quieran fomentar la
justicia y la paz. Aun cuando esto es necesario, siempre sera mejor lograr
que los que gobiernan las naciones puedan crear estructuras que
fomenten estos valores, en union con el pueblo y cimentandolas en el
Amor que Dios nos da.

Para ello plasmo6 su doctrina politica en la grandiosa obra La Ciudad de
Dios. Conocemos los elementos que esta doctrina han aportado a la Iglesia
y que han logrado que permeen a lo largo de los siglos: de ahi, entre otras
razones, la importancia de San Agustin para la Iglesia Catolica.

Con respecto a la Justicia y a la Paz, siempre se ha mirado con atencion el
famoso libro XIX en el cual explica los elementos que la Ciudad, tanto
terrena como celeste, tienen a este respecto.

Hablando de estos temas, niega la existencia de un Estado donde no existe
o se realiza la “empresa del pueblo”!®, por lo mismo llega a negar incluso la
existencia del Estado Romano. Dice: “(Escipion) Define el pueblo,
efectivamente como una multitud reunida en sociedad por la adopcion en
comun acuerdo de un derecho, lo va explicando a través de la discusion, y
demuestra asi como no puede gobernarse un Estado sin justicia. Porque
donde no hay justicia no puede haber tampoco un derecho. Lo que se hace
segun derecho se hace con justicia. Pero lo que se hace injustamente es

16 . s . R . , .
Escipion define en La Republica de Cicerdn la res publica como “una empresa del pueblo”.



imposible que sea segun derecho” (La Ciudad de Dios XIX, 21, 1). Sdlo
donde hay Justicia para todos y Derecho para todos hay Estado.

Esta Justicia, y la paz que propicia, pues, se han de buscar en la Ciudad
Terrena, ya que...”toda utilizacion de las realidades temporales es con
vistas al logro de la paz terrena en la ciudad terrena. En la celeste, en
cambio, mira al logro de la paz eterna” (XIX, 14, 1).

Agustin es muy claro al afirmar que el humano se inspira en el Amor de
Dios en la vocacion que tiene de potenciar la armonia y la comun-union
entre si mismos y con Dios: “Por eso, toda paz corporal o espiritual, o la
mutua paz entre alma y cuerpo es con vistas a aquella paz que el hombre
durante su mortalidad tiene con el Dios inmortal para tener asi la
obediencia bien ordenada segun la fe bajo la ley eterna. Dios, como
maestro, le ha ensenado al hombre dos preceptos fundamentales, el amor
a Dios y al prgjimo. En ellos ha encontrado el hombre tres objetos del
amor: Dios, €l mismo y su projimo”. (Ibidem).

Viviendo en el Estado, los hombres y mujeres propician que cualquier
violacion a los derechos humanos que vaya en contra de la paz social sean
condenados y, sobretodo, prevenidos (Cfr. Libre albedrio, 1, 15, 32).

Los que habitan el Estado deben interesarse en el bien comun, buscando
que todos sus miembros gocen de Justicia, en el mas amplio sentido de la
palabra. Este interés surgira espontaneo cuando cada hombre y cada
mujer logren la conciencia, desde su interior, de que todos merecen la
Justicia por el hecho de ser humanos, creados a imagen y semejanza del
unico Dios.

Igualmente, en la Carta 153, 16-19, Agustin habla en este sentido
afirmando que, quien ejerce la autoridad, ha de administrar la justicia, no
solo castigando a los malos, a los pecadores, sino, y principalmente,
hacerlos que su conducta cambie a fin de recuperarlos y recibirlos
nuevamente en la sociedad humana a la que pertenecen.

El “castigo” siempre ha de ver la posibilidad del cambio, de la conversion,
de la salvacion: “El pecado lo hizo el hombre; al hombre, en cambio, 1o hizo
Dios. Cuando pronunciamos juntos esos dos nombres: hombre pecador,
no lo hacemos en balde. En cuanto es pecador, corrigelo, y en cuanto es
hombre, ten piedad de €l. De ninguna manera conseguiras librar al
hombre si no persigues en €l al pecador” (Ser 164A).

Quien promueve la paz, ya sea un individuo, un grupo, una nacion, ha de
potenciar el mutuo reconocimiento entre las personas, sin discriminacion
de ninguna indole, luchando contra el egoismo y la soberbia que destruyen
y rompen la desarmonia. Como dice el mismo Obispo, cuando habla de
las relaciones entre los diversos paises, luchando contra toda prepotencia,
afan de conquista, exaltacion del sentimiento nacionalista, explotacion,
esclavitud, discriminacion racial, acaparamiento de los bienes de la tierra
y las riquezas que ellos producen, etc: “Cuan semejante a los latrocinios
son los reinos sin justicia. Sin la virtud de la justicia ¢qué son los reinos
sino unos execrables latrocinios? (Ciudad de Dios 4, 1; ademas Cfr. 5, 10-
12). Se busque siempre la paz, la justicia y la armonia entre los hombres,



consigo mismos, con los otros hombres y las naciones entre si (Cfr. El libre
albedrio 1, 15, 32)-

CONCLUSION

Mas alla de los conceptos y doctrinas que nos presenta el telogo, subyace
y se percibe el corazén del pastor en las Obras de San Agustin.

Hijo de su tiempo y de su cultura, mantiene la teoria de la recta
ordenacion del pensamiento y de los afectos para poder manifestar
acciones congruentes con dichas ensenanzas recibidas de los filosofos y
rétores de moda en su tiempo: Platon, Aristoteles, Ciceron, Plotino y los
neoplatonicos, etc.

Pero también las ensenanzas de sus predecesores en la fe: el Apodstol,
Juan, Origenes, Tertuliano, Cipriano, los Capadocios, Ambrosio, y un
innumerable etcétera.

El corazon del Pastor, del hombre, preocupado al presenciar las diversas y
continuas escenas de pobreza y hambre; de explotacion de las personas y
de abusos en el poder —recordemos el ejercicio de su audiencia episcopal-,
seres humanos sufrientes que buscan en el obispo una voz que mueva a
los grandes de su pueblo a fin de que le fueran reconocidos algunos
derechos que, como simples hombres y mujeres, creian merecer.

El Obispo, movido por su propia y fina sensibilidad, no se deja intimidar
por el poder que tienen los ricos y les recuerda que sus riquezas fueron
dadas por Dios para que las administraran en beneficio de los demas, no
para que se valieran de ellas para abusar de sus semejantes.

Parece que, en verdad, nada nuevo existe bajo el sol (Ecle 1, 9). El mundo
de Agustin, tan lejano a nosotros en el tiempo, es muy cercano en las
circunstancias, tanto conocidas por ¢él, como algunas nuevas Yy
devastadoras: desigualdad econémica, cambio de valores, abuso del
hombre por el hombre, trata de personas, esclavitud, discriminacion en
todas sus formas, injusticias sociales en toda clase de ambitos y
situaciones, paises ricos que se sirven de los pobres creando guerras
injustas para nivelar y sanear su economia, grandes intereses economicos
en guerras injustas y derramamiento de sangre, creacion y propagacion de
nuevas enfermedades para beneficiar a las industrias farmacéuticas y de
salud, pobreza y miseria extremas, mal uso de los bienes de la Tierra,
sobreexplotacion de tierras, mares, etc., etc.

Es necesario, en palabras de Agustin, el orden que propicie el ejercicio de
la libertad. El reconocimiento desprejuiciado del otro con base en su
humanidad y merecimiento. El orden, la Justicia y la Paz sdlo surgen
cuando en el corazon de cada hombre y cada mujer que habita esta tierra
cae en la cuenta del Amor de Dios. Todo auténtico deseo de Paz y de
Justicia nace, inicamente, del corazon del hombre, de la mujer, que esta
en paz consigo mismo. El que ama la paz, vive en la paz y busca la paz de
los otros. El que ama la paz busca el bien-estar de los otros, sin esperar
nada a cambio, ya que su unico Bien es Dios mismo.



Dios no ama la riqueza, Dios no ama la pobreza, mas bien se vale de ellas,
dice el Obispo, para crear en el mundo la comparticion de bienes, con la
conciencia de que estamos llamados a ser Uno con Dios (Cfr. Jn 17, 21).

Lo importante, en definitiva, no es sélo crear estructuras que propicien la
paz de esta vida, sino que el hacerlas sea por una motivacion de Fe y de
Amor en el Ginico Dios, y que estas estructuras beneficien a todos y a todas
y los hagan caer en la cuenta de que estan llamados, todos, a la Justicia y
al Amor, a fin de que la auténtica Paz, la Paz del Cielo pueda,
efectivamente, empezar a vivirse desde este mundo, un mundo que anora,
que desea, que gime por todo aquello que es Dios, que es Luz, que es
Orden, que es Amor, que es Justicia y que es Paz (Cfr. Ciudad de Dios XIX,
13, 1; Comentario a los Salmos 84, 12.127, 13).

“Sin Paz en tu alma,

No hay justicia,

Solo hay iniquidad...

Tuya es la decision” (anénimo)

José Luis Rivera Patifio o.s.a.
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EL LUGAR DE LOS POBRES
EN LA PRACTICA Y EN LA PREDICACION DE SAN AGUSTIN

Prof. Gonzalo Tejerina Arias, OSA.
Iquitos, 19 de mayo de 2013

1. Definicién teoldgica del compromiso con el polire salvacién de Jesucristo como
liberacién de los pobres.

El objeto de estas reflexiones, la ensefianza Agwtin en su predicacion sobre el compromiso por
la justicia y la atencién al pobre asi como su comgso personal al respecto, constituye una teméatic
sustancial en la accion salvadora de Jesus, ectigac#n y su ensefianza, y por tanto en toda visgana, y
me parece muy conveniente, antes de abordar largnde san Agustin, comenzar sefialando la impoéean
de estos temas en el evangelio. Mirando, puess ahtvangelio para fijar el tema desde la Esajtveamos
el relato de la primera predicacién de Jesls enkgoga de su pueblo, Nazaret (Lc 4, 16 ss), xto te
suma importancia en el tema que nos ocupa. Jesla frofecia de Isaias (61, 1-2) sobre la figula gbra
salvadora del Mesias que un dia vendra: “El espétél Sefior estd sobre mi porque me ha ungido para
anunciar a los pobres la Buena Nueva, me ha endgrtoclamar la liberacién a los cautivos y laailsts
ciegos, para dar la libertad a los oprimidos y lamer un afio de gracia del Sefior”. Con una fina
escenificacion del momento, resaltando mucho ssidad y trascendencia, el evangelista afiade qledaa
la lectura, Jesus enroll6 de nuevo el volumen,deollié al encargado y se sent6. Todos en la sg&go
estaban pendientes de él. Entonces JesUs dijea @Sstritura que acabais de oir se ha cumplido Hey".
decir, con su ensefianza, su actuacion, con sugppogsencia, Jesls declara abierto el tiempo niesién el
que de parte de Dios ha de llegar la salvaciérgataa amplia de gentes necesitadas que referfafetq La
obra salvadora de Jesus tiene, pues, como contgn@ao el anuncio a los pobres de la Buena raotiel
amor salvador de Dios, la liberacion concreta dedautivos y oprimidos, la curacién fisica de l@gos
citados como representantes de todos los afligidogl mal corporal.



El mismo evangelio refiere, mas adelante, la llaanamhbajada mesianica del Bautista en la que sus
discipulos, mandados por él, quiza desconcertadalgona actuacion de Jesus, le preguntan abienterse
él es realmente el Mesias que se esperaba. Laestaple JesUs es indirecta, pero absolutamentaivoeg:
“Id y decidle a Juan lo que habéis visto y oids: diegos ven, los cojos andan, los leprosos quiaugios,
los sordos oyen, los muertos resucitan, se anantma pobres la Buena Nueva” (Lc 7, 22). Ahora desl
remite ya a la concreta obra de liberaciéon y samague esta llevando a cabo y que es perfectamente
observable: “decidle a Juan lo que habéis vistédp™oy esto tan evidente son obras de liberacames esa
serie amplia de pobres que le acreditan como MeSidsay alguna duda sobre Jesus, justamente sis pra
liberadora le revalida como Mesias incuestionalitehay en la repuesta que él da argumentaciéngieal6
alguna, no hay interpretacion de las Escriturasstiel, no responde con razones, sefiala su obteaub
notoria, perfectamente demostrativa de su identiiadalvador de Dios. Estos dos pasos del evangelio
comentados de este modo breve ya nos permite ebskpapel central que la liberacion de los pobeze
en el ministerio salvifico de Cristo y sobre terma sustancial nos acercamos a la ensefianza alspiogé
S. Agustin.
2. Ubicacioén del tema en San Agustin. El examela geedicacion agustiniana

También, sin duda alguna, por razén de la cengdlizh nuestra fe de este elemento, consideramos
la ensefianza de san Agustin, en quien, por esaanmisportancia objetiva, el asunto no puede faltannsu
pensamiento, ni en su experiencia personal de mide su actuacion como pastor de la Iglesia,oecreto
en su predicacion, en lo que nos hemos de fijaed@yarecer que estos compromisos en san Agustin no
ocupan en él un lugar tan central como en la espeid y el testimonio de otras figuras de la hiatdel
cristianismo, como san Francisco de Asis o sanricde Paul, Charles de Foucauld o la Madre Teessa,
quienes la pobreza personal y el cuidado del patmeslementos sumamente caracterizantes. Sin eoloiarg
ningn modo podremos pensar que Agustin descuadmeeda una importancia menor a la ensefianza y a su
personal compromiso a respecto de estos elemamdsrhentales de la fe cristiana. En su doctringuen
tenor personal de vida y en su labor pastoraleefegtamente real y concreto este elemento, y doigpser
de otra manera tratdndose de algo sustancial gildacristiana tal como hemos comenzado diciendo. E
decir, no podria ser que en la propuesta cristthnan santo, un padre y doctor de la Iglesia, udeateo
preclaro de vida cristiana, falte o tenga bajageis algo que sea sustancial en el evangelio.

La realidad es que en la vida de la fe hay figunag,vocaciones, que viven con especial intensidad
algunos elementos del cuadro general del cristimisientro del cual otros elementos, que son igeraten
sustanciales, no reciben esa acentuacién espétide@r de estar presentes porque no pueden.falkar
acento carismatico de un elemento concreto no psigdéicar en modo alguno el olvido, el descuidtao
relativizacion de otros que sean esenciales. $afas, tendriamos un concepto del carisma erréreduso
nocivo. No puede darse la intensificacion de umel&o a costa del cultivo de otros sustancialespBoer
un ejemplo, si en la tradicion religiosa agustiniae acentlia mucho la vida comunitaria, es evidpréesto
no significa un menor compromiso en la solidaridad los pobres porque tal compromiso en el mismo
Agustin, si no fue la opcién o la acentuacién ppakcen su proyecto de vida, reviste toda la sedegue
objetivamente posee en la obra salvadora de Js&ucri

En estas reflexiones, vamos a poner la atenciéal eapitulo fundamental de toda la ensefianza
agustiniana que es su predicacién. Fundamentalupoogupa un sector muy importante de sus escritos,
formado en concreto por los volimenes de los seeB)jolos comentarios a los Salmos, al Génesis, al
evangelio de San Juan, a las cartas de San Paibtmriunto, un porcentaje muy relevante de la der&an
Agustin procede de su actividad de predicacion.l€&mdicion de la BAC, de los 40 volumenes, 12,
pertenecen por completo a la predicaciéon agusthiaa los cuales hay que sumar cinco escritos que son
también sermones que se encuentran editados démtmiros volimenes de la edicion compfet&ste

Y Vol 7, Sermonesvol. X, Homilias vol. XIlI-XIV, Comentarios al Evangelio de San Juaol.
XIX-XXI, Enarraciones sobre los Salmaml. XXIII-XXVI, Sermones

¥ Sermones sobre la Primera Carta de San J@amel vol. XVIIl), Sermén a los fieles de la Iglesia
de Cesaredvol. XXXIIl), Tratado contra los judiogvol. XXXVIII), Sermdn sobre la disciplina



conjunto amplio de material homilético refleja leaiy labor que fue la predicacion en todo el ministe
pastoral de Agustin. Entre los mdltiples quehac¢epesdicé con enorme asiduidad, cientos y cien®s d
sermones en su ministerio episcopal y antes coresbfiero, en Cartago, en Hipona y en lugares que no
podriamos precisar. En esa labor podemos decirefjtema que nos toca examinar, no ocupa un primer
plano. En Agustin, como hemos dicho, el cuidadopdéire no constituye un elemento de un especialisim
cultivo que por lo tanto emerja con suma frecuenciapando el primer plano. Y sin embargo, cuando el
tema aparece, la ensefianza del santo es de la m@yedad, ofreciendo al respecto los razonamientos
teolégicos mas sélidos y exhortando pastoralmemtelz mayor firmeza. Ademas, hemos de decir también
que el lugar, los escritos, donde Agustin mas abefccompromiso con los pobres es justamente ldiamp
obra homilética. No faltan ensefianzas o comentampsrtantes en otros muchos escritos, pero ewjues
provienen de su predicacibn encontramos especialnd@mcia y especial importancia en sus
pronunciamientos, lo que no deja de ser un dato relgvante. Ha sido como maestro de la fe en la
predicacién, como pastor que instruye y exhortasdfigles, como Agustin ha desarrollado méas sufienza
sobre el cuidado del pobre.

3. La ensefianza de Agustin sobre la aspiracionalaglila justicia

Hay en el pensamiento de Agustin una posicion ahdige hay que considerar con atencién y por la
cual vamos a empezar, a causa justamente de ésalickdi. Escribe el santo: “Das pan al hambriep&op
mejor seria que nadie tuviese hambre, y asi naglarhadie de comer. Vistes al desnudo; jojalduyiesen
todos vestidos y no existiese tal necesidddl’o que aqui se plantea es una opcién por lacjasgue marca
como objetivo deseable la eliminaciébn de raiz depddreza mas que su paliacion mediante obras
asistenciales. En el mismo lugar, Agustin escfiQeita los indigentes y cesaran las obras de nuisetia...
Mas auténtico es el amor que muestras a un hontbnecesitado a quien nada tienes que pré&tag idea
no es fortuita en la predicacion de Agustin, aflemaotros lugares expresada con toda firmeza: “Mego
hermanos mios, que no exista ningln desgraciaddi(ghagas misericordia... mejor es que todos reinen
felices en la patria que haya algunos con quieeesngplee la misericordid; rechazando ahi mismo la
pretensién insensata de que alguien pase necgsadadjue él pueda practicar la misericordia, |d seda
una cruel misericordfa

Es evidente que estos pensamientos muestran poeciajpor una mentalidad asistencialista, de
socorro puntual, y trazan un distanciamiento ctlrda pretensiéon de alcanzar una buena concieredizamnte
ayudas concretas a los necesitados, cuando edaedti que habria que hacer es luchar por un estado
cosas en el que no hubiera necesitados. Agustierttanen términos negativos esta posible busquedaale
buena conciencia a través de ayudas que no camadm “Has cumplido un servicio y te parece qus ere
mayor que aquellos a quienes has servido. Tu debgtierer que fueran iguales a ti, de manera qbesam
pudierais depender del Unico a quien no se le aendadivas™. “Tu deberias querer que fueran iguales a
ti”; no se puede afirmar mas claramente el debemieelo de igualdad y de justicia que deberidaspasion
verdadera del cristiano a fin de que la caridadyainla limosna, la beneficencia, no fueran netasa

eclesiastica(vol. XXXIX), Sermén a los catecimenos sobre el Simbolo de Idstdes (vol.
XXXIX).

19 Comentario a la primera Carta de Juawmilll, 5, ed. BAC, vol. XVIIl, Madrid 1959, 314.
20
Id.,

21 Comentarios a los salmp$25, 14, ed. BAC, vol. XXII, Madrid 1967, 339.

2 Homilias sobre la primera Carta de Juan a los Partdlll, 5. En el comentario de la nota
anterior al salmo 125: “El que desea que existagrdeiados para obrar él misericordia, posee una
misericordia cruel, asi como seria una cruel medisi el médico desease que hubiese muchos
enfermos para ejercer la medicina. Es preferible tpdos estén sanos antes que se ejerza la
medicina”, (Ib).

% Homilias sobre la primera Carta de Juan a los Par® 5.



Sabemos cuan utdpica es esta aspiracién. Con @ddgustin encontramos trazado con esta
conviccion eldesideratumque deberia ser el objetivo Ultimo, indeclinalde, todo cristiano: mas que el
socorro puntual, la creacion de un estado de jaststructural que hiciera innecesaria la asistecgncreta.

Si encontramos en el pensamiento del Santo prasmit toda claridad, con un raciocinio claro y g®cla
gue tendria que ser mas honda aspiracién del arristiun estado de igualdad y justicia que hiciera
innecesario el socorro concreto, es evidente questydejara abierta la puerta a la caridad, madaaéxige
como necesaria mientras no reine la necesariaipstiCon todo, mientras existan algunos con quiese
necesite ejercer la misericordia, no dejemos debsmmen esta desgracid” Si el Santo exhorta a la
solidaridad concreta y la practica de hecho, haymrestar atencién a este compromiso radical em@ila
justicia al cual él llama y que nosotros hoy dem@amios cambio estructural, bien trazado en las ioogis
referidas.

Por otro lado, para Agustin la pobreza no es akgaral, es consecuencia de la iniquidad de los
hombres. Y si no es natural, entonces la pobreagjweta y hay que decir que la riqueza en alguedida
también. Para el Obispo de Hipona, como para ®eaBes de la Iglesia anteriores y para toda laridact
social de la iglesia posterior, la propiedad debi@nes no es algo absoluto. Todo lo que tenembsiiwos
recibido en préstamo de Dios, de tal modo que nwsanéas que administradores y no podemos pernstirno
el lujo de considerar nada como propiedad absolutdiferencia de Dios, el hombre no tiene nuncagpod
completo sobre lo que pod&eEn esta linea, se da la afirmacion, muy frecuentearios Padres anteriores,
de que “las cosas superfluas de los ricos sondessarias de los pobres. Se poseen bienes ajemudocse
poseen bienes superflus’Con este concepto de justicia, Agustin afirmateafa [6gica que compartir los
bienes no es mas que saldar una deuda que sectanes pobres: “Si tl dieses algo de lo tuyo,aseri
prodigalidad, pero dando lo de Dios, es devolucibia solidaridad, la caridad, no son, en realidads que
justicia, justicia ante Dios. Quien no comparte, @mto, N0 €s que no sea caritativo, es que rjoses, es
gue peca contra el derecho divino porque retiege @lie pertenece a aquellos que necesitan es@sbigre
les pertenecen segun el plan de la justicia de. Dios

3. Experiencia personal del Obispo de Hipona derso@ los necesitados

En el estado de cosas real y verdadero, como acabdenver, la caridad con los pobres sigue siendo
un deber y deber capital para el cristianismo qu@eiséin practica y ensefia. Como obispo, le estaba
encomendado el cuidado de los huérfanos, segimelpadriamos denominar praxis de asistencia sadél
que se habia llegado en el Imperio ya cristianizaggln la cual debia auxiliar a los menesterosos —
huérfanos, viudas, mendigos, etc.- cuando el aud#éi estado no fuera suficiente. Tal era la omganidn de
la caridad a la que habia llegado la cristianizadél Imperio, que Agustin como otros obispos jicabt y
de la que da cuenta él mismo en un seffhén

Dentro de este marco, conocemos muchas actuaadilensscorro a toda suerte de necesitados por
parte del Obispo de Hipona. Posidio, obispo deliesla de Calama, cercana a Hipona, discipulo g0
primer biégrafo, relata una situacion que da cudetéa ayuda material que Agustin dispensaba pdbses
hasta acabar con el dinero de que disponia laidgbis Hipona: “Cuando estaban vacias las arcas de |

24 Comentarios a los salmp$25, 14, ed. BAC. ib.

% “Uno es el poseer de Dios y otro el del hombreesptii todo lo que tienes no lo tienes con
absoluto dominio”, Comentarios a los salmp49, 18, ed. BAC, vol. XX, 225).

% Comentarios a los Salmo#47, 12, ed. BAC, vol. XXII, Madrid 1967, 845-84ééaseSermén
206, 2.

2" Comentarios a los Salma5, 15, ed. BAC, vol. XXI, Madrid 1966, 520.

2 Sermoén 176, 2, Ed. BAC, vol. XXIIl, 719-720; lédaeota a pie de pagina correspondiente.



Iglesia, faltandole con qué socorrer a los poHiesgo lo ponia en conocimiento del pueblo fiel'Si los
dineros para los pobres se habian agotado, calsampame se ejercia una caridad abundante o frecueat
ello da noticia precisa el mismo Agustin cuandaersermaén sobre la vida de los clérigos afirma“qoees
propio del obispo guardar el oro y alejar de shéno del mendigo” para afiadir, en una confesiénsqeaa
a desahogo, “son tantos los que a diario pidenewgi tantos los pobres que me interpelan, que dasuc
tengo que dejarlos en la tristeza, porque no t@aga dar a todod”

En una situacidn de carencia extrema de mediosstikgisegun informa el mismo Posidio, tomé la
decision de fundir los vasos sagrados para recaudalinero con que socorrer a muchos necesitados. E
evidente la audacia de este acto de enajenacifosd®enes de la Iglesia, incluidos los de usaditto, su
condicién de gesto profético de una libertad instttnal verdaderamente admirable, que quizd nostodo
compartieran, entonces u hoy. El mismo Posidioaanoh perspicacia que no recordaria este epissiim”
supiera que va contra el sentido carnal de muchess'fjecir, el modesto biégrafo de Agustin no sataec
relatando este hecho con el cual provocar la nidathlquizd demasiado material, humana o mundana de
muchos.

La practica personal de la caridad de Agustin osmEkcesitados llegé a situaciones comprometidas.
En la carta 268 describe cémo para auxiliar a un cristiano refigian la Iglesia, perseguido por sus
acreedores, no teniendo dinero, lo que segln végnosurria con frecuencia, lo tuvo que pedir ésfado
para cubrir la deuda, y como en contra de lo qupréenetié el deudor no le reintegraba la suma para
devolverla él a su prestamista, Agustin al finalisforzado a pedir nuevamente ayuda, ahora gdates de
Hipona.

Como es légico, esta practica intensa de la cagdados necesitados era acomparada por un tenor
personal de vida sumamente austero. Por muchosidadsabemos que Agustin vivia en una enorme
sencillez, de tal modo que llegada su muerte, conemta Posidio, nada pudo dejar en testamento ia nad
porque nada habia acumulado y moria sin bienea. $&rcomunidades de monjes apéstoles o de apostole
de vida comun deseard siempre un estilo de videilleepara ser solidario como él habia descritolate
monjes de Egipto hacia los que tenia la admiraciés alta: “No se preocupan en modo alguno de aeumul
abundancia de bienes: no es otro su empefio quaadgesh de lo que no les es necesario, hasta & dant
enviar barcos cargados de viveres a los lugarededdwe gente pobre y necesiti¥da

4. Abanico de exhortaciones a la caridad con logsieados

Con su personal empefo a favor de la caridad astedcesidades reales, esta, necesariamente, la
exhortacion del Santo a los cristianos a cultiMamésmo compromiso. La llamada a esta generosidad
necesaria que como ya vimos, es en realidad jasticherge bastantes veces en su predicacion: “Haced
limosna, es el tiempo de elf§” A veces con una insistencia que no puede no mElezlieve la importancia
que este compromiso tiene en la mente y en el éorde Agustin: “Dad, pues, a los pobres; lo ruégo,
aconsejo, lo mando, lo impongo. Dad a los pobregi os parezca bien”. En este Sermén, explicapér
esta insistencia ante los fieles. Al ir hacia lailiga y al volver de ella, los pobres acuden pagh que ruegue
a los que asisten a la Eucaristia que les hahle asiando los fieles no dan nada a los pobress éstice
Agustin—, interpretan que él esta perdiendo elfi@weon tales fieles. También esperan algo de radea@l
Santo, y les doy segun tengo y puedo, ¢ pero acssinpyo aliviar las necesidades de todos? No pddien

# Posidio,Vida de San Agustii24, ed. BAC, vol. |, 22 ed. Madrid 1950, 401.

30 Sermoém3s5, 5, ed. BAC, vol. 26, Madrid 1985, 251.
3l Carta 268, ed. BAC, vol. Xlb, Madrid 1991, 543-546.

32| as costumbres de la Iglesia y las de los maniquie@i, 67, ed. BAC, vol. IV, Madrid 1948,
pp. 342-342.

¥ Sermoénl25A, 3, ed. BAC, vol. 26, p.3.



hacerlo me hago legado de ellos ante vosotrosntgrds puedo hacer. En este momento, los fielea de |
basilica de Hipona prorrumpieron en un aplatiso

“Dad a los pobres segun os parezca bien” ¢ Cuastbade parecer bien? En otro sermdn, el Obispo
de Hipona da cuenta de como en la Escritura sa bhltonsejo de Tobias a su hijo de dar segunédosqu
tenga: si mucho, mucho; si poco, ain de eso pazb 4T 8-9). Por eso Dios vio el valor del 6boldalgiuda
que no tenia posibilidades, mas all4 quiza del réegp de los hombres, porque dando poco, dio més qu
nadie porque dio todo lo que tenia. Ante ello Ajystin embargo, quiere reparar en el consejo téaEaue
manda repartir de lo que se tiene, no darlo to&&guid vosotros la recomendacion de Tobias” aunque
también hay algunos que como la viuda lo han ddjadio para darlo a los pobres. Tobias, que eracegu
hijo, que veia, le exhorta a la limosna diciéndnple la limosna libra de la muerte e impide ir atiaigblas;
no las tinieblas de la ceguera fisica, sino lagliias exteriores de las que habla el evangelio2&)t13),
exterio;seés porque alejan de Dios. Con ser cieghjaBoveia bien el camino de la virtud exhortanda a
limosna.

Pero a la pregunta de cuanto se debe dar Agustinllega a una respuesta mas precisa y
comprometedora. Los escribas y fariseos —diGanto—, o sea los judios del Antiguo Testamentoarléa
décima parte, ante lo cual, Agustin escribe: “AvagEmonos, hermanos; daban la décima parte agpeltos
quienes aln no habia Cristo derramado su sangejarDla décima parte los escribas y fariseos y los
cristianos pensamos haber sido generosos cuandusdcago que supone la milésima de nuestros bidlwes.
callaré — prosigue Agustin —, la palabra de Jestiocgue dice “si vuestra justicia no fuere supegita de los
escribas y fariseos, no entraréis en el reino decielos”. Y concluye: “Los escribas y fariseos alalta
décima parte. Interrogaos a vosotros mismos; vegu hacéis y de cuanto lo hacéis, qué dais y qué o
reservais; qué gastais en misericordia y qué gisapdda caprichos®.

Y con esta generosidad cuantitativa, hace faltdigmdar con animo alegre. Agustin observa que el
gue ha pasado estrecheces dara con tristeza Yacéoasi, lo que da perece, es decir, viene asmepierde
valor. Es preciso dar con toda la anchura de lidadique lleva a dar con alegria para que no parelzgsien
que se hadé Y con esto, otro aspecto de importancia en lafearsza agustiniana, relativo a la gratuidad del
socorro al necesitado. El sermén 164 A comienzalaeéio que, segun algunos, s6lo se debe dar lineosna
los justos y no dar nada a los pecadfrésente a esta posicion, Agustin sostiene querms de cerrar las
entrafias de la misericordia a nadie, ni a los p@ead ni siquiera a quienes nos miran con animailhos
porque Jesls ensefid a amar a los enemigos y adidmen a quienes nos odian, cosa que en reajidad
aparecia en el Antiguo Testamento (Prov 25, 21y ¢le&e hacer el bien a quien nos odia, no porque sea
pecador — lo sera si nos odia —, sino porque esbi®m en cuanto tal, y ésta es la base lltima del
razonamiento de Agustin, criatura de Dios, mienj&s el pecado lo hace el hombre midmBste sentido
de la gratuidad usa el mismo Dios que mirando gumeh®mbres, hace salir el sol sobre buenos y malos
manda la lluvia sobre justos e injustos. En defiajtnadie, independientemente de su moralidaddeha
encontrar cerrada la puerta de la misericordiaslefistianos.

Desde todas estas convicciones, en su predica@drdmuna vez Agustin hara presente el reproche
ante conductas en las que, por ejemplo, se gasteodén espectaculos, dandoselo a los histriomesaylos

¥ SermorBl, ed. BAC, vol. X, Madrid 1952, p. 145.

% Sermonl25A,3-5, pp. 85-86.

% SermorB5, ed. BAC, vol. X, pp. 328-329.

37 Sermonl65, 4, ed. BAC, vol. XXIII, p. 619.

% Sermo6nl64 A, ed. BAC, vol. XXIIl, Madrid 1983, pp.611-61

¥d., p. 613.



pobre&’. En el sermén 177 se ocupa largamente de la #&acimmbatiéndola sobre todo desde la necesaria
confianza en la Providencia divina, pero no dejaagarecer la entrega a los pobres de las propiedade
materiales de las que el cristiano ha de ser libos bienes deben ser objeto de uso para satisfacer
necesidades, no objeto de afopor tanto deben ser usados con moderacion péidadittemporal, sin
amarlos, desligando de ellos el corazén como wdiara lo que es el verdadero objetivo del homimmo
esta escrito (Heb 13, 5). El corazén que huye deho temera su uso. Que no haya ambicién y naréala
piedad; si se es sefior suyo y no su siervo, narfaltn qué emplear el oro, y esto ha de ser erangwid
menesteroso evitando la injusticia cuando Agudiima a continuacion: “Si eres sefior del oro, atabal
Sefior aquel a quien vestiste, si eres siervo, éstamfa contra Dios aquel a quien despoj&st@astan los
ingresos materiales de la actividad ordinaria lsigar a atesorar dinero para no colocar en élralzéa (Mt

6, 21) y si el cristiano replica que no estara@azin en lo que atesora, la verdad le responttestara alli”

y si insiste en que no estara porque alli no hatpumi amor, ha de probarlo con los hechos. Cieritanes
posible, concede Agustin, distinguir entre tenguezas y amarlas, entre la posesion y la ambipino, mira

a ver, dice al cristiano rico, si realmente no aelatinero que posees, respéndete fielmente asthmia una
interrogacion personél A los ricos de este mundo mandé Pablo a Timat&@an( 6, 17) que les exhortara a
no ser soberbios, pues por la soberbia se tieseraynan las riquezas, pues el rico es tan iguartahcomo

el pobre, “reconozcan los ricos que los pobressseriguales; los hombres pobres son también hotthrgs

el rico no ama el oro, que demuestre que realmrenteme perderlo; si realmente no tiene su espa@mio
incierto de las riquezas sino en el Dios vivo, Bo&s cumpla lo que manda la Palabra: “sean ricdmienas
obras”. El no amar el dinero pertenece al fuererird, pero Agustin demanda una prueba externaeegu
asi: “Dame también a mi una prueba de ello; lorgquecultas a tu Dios, demuéstralo también a tu aeah
¢,Como? Como manda a continuacion el Apostol: “s@@os en buenas obras, den con facilidad”. En
definitiva, que es preciso compartir los bienegusen los posee tiene su corazon realmente despetad
ellos y es en verdad rico espiritualmente ante :D®& rico para esto, para dar con facilidad”

Avaricia y desprecio fue el pecado del rico de dadpola evangélica frente al pobre llagado que
yacia a la puerta de su casa a quien no alimertduada y dignamente, por lo cual fue enviado &nmd
donde, en medio de los tormentos, a quien no dimaimigaja de pan se le negé una gota de*agdeer
supuesto, queda rotundamente descalificada laachqde se hace a costa del robo que a tenor deelo q
Agustin predica al respecto seria la pretensiéalgleno y que llega al extremo de quitar a uno ek para
dar al pobre una minima parte. Pero ni atin darids mecesitados todo lo robado se complace & Dios

5. El doble fundamento cristoldgico de la solidadaon el pobre
En numerosos lugares, Agustin ofrece la Ultimafjcation teoldgica de la practica de la solidadda

cristiana con los necesitados a partir de la ifleation de ellos con Jesucristo, tal como se afien el
capitulo 25 de san Mateo. Si hallamos en la preifinadel Santo afirmaciones claras sobre el heehque:

0 Serm6n163,5, ed. BAC, vol. XIlIl, p. 592, y los otros hrgs que cita la nota a pie de pagina de
las obra de Agustin, mayoritariamente sermones.

1 Sermo6n175, 2, Ed. BAC, vol. XXIII, p. 728, es la célelistincién agustiniana entre &fi y el
frui que aparece mas veces en esta homilia.

*2Sermonl 75, 3, p. 730.
*1d., 6-7, pp. 732-733.
*“d., 7, p. 733.

*1d., 10, p. 738.
6 Serm6nl 78, 3, vol. XXIII, pp. 745-746.

47Sermonl79,4, p. 746.



Cristo esté identificado con los hombres, ofre@dcel préjimé®, la identificacion se hace sobre todo con los
pobres, como realmente sostiene la escena evamgigicluicio final. Al identificarse Cristo con lpsbres
reconocio su dignidad y la razén principal paratagys: “Tuvo a bien en su misericordia, verserespntado

en sus pequefiuelos que sufren en la tierra; éldgsée el cielo acude a todos los que suffeRor esto,
servir al pobre es servir a Cristo, como afirmaetielamente el Santo. Ser fieles a Cristo es skesfa pobre,
hasta afirmar lapidariamente: “Das al hermano nicis ¢ A qué hermano? A Cristo. Si das al hermdas,

a Cristo®®. Al avaro que pide auxilio a Dios en el peligrogale se ha expuesto por ganar dineros, Dios le
responde que lo que El le mandé no fue que acumulguezas, sino que auxiliara al pobre que yase a
puerta, evocando quiz& la parabola del pobre Lapmm ese pobre es Cristo a quien socorriendauséep
comprar el reino de los ciefds

En un sermdn del tiempo de cuaresma, concluye iy a que los pobres ocupen un lugar muy
sefialado en las practicas de ese tiempo, de tad ol “reciba Cristo hambriento lo que, ayunandmat de
menos el cristiano y la penitencia voluntaria sipara sostener a quienes nada tietfer’a dicha de
encontrar y acoger a Jesus personalmente, quist&mo puede a veces anhelar o echar en faltagatra su
satisfaccion en la acogida al pobre en quien esgioOmismo: “¢,Crees acaso que a ti no te es pdomit
acoger a Cristo? ¢Como puede ser, te preguntasiti€éhnos dé su Reino, sus palabras seran pdta ti:
gue hicisteis a uno de estos pequefios a mi mecilstdis. Aquel que es rico necesita hasta el filralos
tiempos. El esta realmente necesitado, no en sez@atino en sus miembros”.

Aqui, como se puede apreciar, emerge y se apatejafundamento teoldgico distinto a la
identificacion general de Cristo con los pobresnetivo de la peculiar unidad existente entre Grestbeza y
sus miembros que son los fieles de la Iglesia quadn su cuerpo. En virtud de ese vinculo mistéito
Cristo celestial sigue padeciendo en el mundo emtoupadece la Iglesia, de modo que aqui Criste tie
hambre, sed, esta desnudo y carece de hogarnésténe y encarcelado, porque cuando padece suguerp
entendemos que hay fieles de la Iglesia que sugseis males, el mismo Cristo padece. Pero también a
quienes causan mal a los miembros de su cuerpguiemes lo han socorrido, el Cristo juez remunerara
distintamente como si él en persona hubiera rezitsibconduct?’.

En mas ocasiones, como en el sermér*182yustin mezcla los dos motivos cristolégicosutésn
de los necesitados con Cristo establecida poeglrsel texto de Mt 25, y la unién del mismo Cristo los
miembros de su cuerpo que son los creyentes que tales forman el organismo que él preside como
cabeza: en virtud de esta unién, estando en el siglie sufriendo adn en la tierra, no en si misimo en sus
miembros, “hasta el punto, afiade Agustin, de dedinal: tuve hambre, tuve sed, fui huéspedndo se le
pregunte:¢, Cuando te vimos hambriento o sedien@i#no si respondiera: ‘Yo estaba en el cielo emitua
cabeza; pero en la tierra los miembros tenian séd"decir, en lo que es toda una interpretaciésopal de
la que quizd no fuere en el momento del todo censej Agustin aplica la justicia que segin Mt 25 se
impartira sobre todos los hombres por su conduata pon todos los pobres al caso particular denggieo

8 “E| Sefior esta cerca” afirma San Pablo (Fil 4,y5Agustin afiade: “porque el Sefior se nos hace
cercano en el préjimoSerméni71, 2, vol. XXIII, p. 684.

*9 Sermonl3, ed. BAC, vol. X, p. 533.

Y Comentarios a los Salmo$47, 13, ed. BAC, vol. XXII, p, 846.
1 Sermon 164,5, Edic. BAC, vol. XXIlI, p. 600.

*23erm6n210, 12, ed. BAC, vol. VII, Madrid 1950, p. 307.

3 Serm6nl37,2, Ed. BAC, vol. XXIIl, Madrid 1983, p. 231.

> Serménl62, 5, Ed. BAC, vol. XXIII, p. 552.



han sido solidarios con los cristianos que son roiemdel cuerpo que él encabeza desde el cielos; es
habria que suponer, cristianos serian tambiénupargmo Agustin dira tantas veces, ese cuerpocmissta
formado por todos los creyentes que han sido ages en él por el bautisfio

En la linea de la solidaridad material que es prape los creyentes entre si en virtud de la
fraternidad que les une podemos contemplar laxiéflemontada con la penetracion dialéctica de Agust
sobre el mandato de Pablo a los fieles en Gal 6lléaos unos las cargas de otros”. Agustin piuma
posible situacién entre dos cristianos: El es pgbté eres rico, él lleva el peso de la pobrezaiya ti la
pobreza no te pesa a ti, piensa si las riquezasmgara ti un peso mas oprimente. Ayldale a llevaarga
de su pobreza y asi sobrellevaréis mutuamenteaiags como manda el Apéstol. El peso de la pobreza
consiste en no tener y el de la rigueza en tener dadlo necesario, de modo que ambos vais cargados.
Ayudale en el no tener suyo, te ayudaras a ti éenglr demasiado y asi se igualaran vuestras cdRjafas
al necesitado disminuyes su peso... al mismo tiemp@ropia carga que llamamos tener mas de lo
necesario”. Los dos avanzais hacia Dios, reitenasfig, ti cargado de atuendos superfluos y éliaguno.

El otro se acerc6 a ti queriendo ser tu compafdice el Obispo de Hipona pensando sin duda en la
fraternidad de los creyentes, no le mires con éndiicia, no le desprecies, preguntando y mandaado p
terminar al cristiano rico: “¢No adviertes cuanngi& es el peso que arrastras? Dale una parte i @ik
lleva y nada tiene y asi ayudaras al acompafiaeteljviaras®®.

Si como ingeniosamente Agustin comenta, el preceetddpdstol de sobrellevar mutuamente las
cargas puede significar entre cristianos ricosstianos pobres que éstos Ultimos alivien la cdegkos ricos
en cuanto estos compartan con ellos sus riquedasegta suerte, a su vez, carguen con el pesopdbilaza
de los pobres, hay un dato fundamental sobre ¢lestiaba toda esta construccion, el dato para #hyue
que las riquezas de los ricos, cuando a su ladertipobres, son una verdadera carga moral, y apotes
elemento fundamental en el cuadro pintado por et@africano, que la iniciativa para aliviar lossps de
todos, de ellos y de los otros, es de los ricogyymsolo por su decision de compartir sus bieaedigan del
peso de una riqueza inmoral por el hecho mismoidtirchabiendo pobres al lado, al tiempo que edimen
la carga pesada de la penuria de éstos.

De todo esto resulta que en la experiencia de dssycel cuidado de los pobres es un elemento
constitutivo. Agustin traza con mucha firmeza uin@egria entre el Cristo en el cielo y el Cristolerierra,
presente en los pobres. En ambos lugares est&milonyi parece que no puede haber verdadera expargmc
este Cristo sin encontrarle de diverso modo eniedb ¢y en la tierra: “Temed al Cristo de arribagds
benévolos con el Cristo de abajo. Tienes arrilizristo dadivoso, tienes abajo el Cristo menesterhgoi es
pobre y esta en los pobrds”Como el Obispo de Hipona afiade una vez mas,eeskfianza del mismo
Cristo proviene, que se ha identificado con los ir@ntos, los sedientos, desnudos, etc. (Mt 25s35En
virtud de esta simetria, no es menos preciso veak€xisto celeste cuanto al Cristo terreno qué psesente
en los pobres: “Todos vosotros aguardais agas&aisto sentado en el cielo. Atiéndele cuando leajé los
porches; atiéndele, cuando estd hambriento; atiémdando tirita de frio; atiéndele cuando estésitado;
atiéndele cuando es un forast&foEn efecto, ascendido Jesus a los cielos trasugutenpor el camino de la
humildad y sentado a la derecha del Padre, confiregente, sin embargo, en el mundo en los mensster
“todavia es indigente aqui, en la persona de soep8’.

> La condena que ya vimos de la pretensién de heamdad con dinero robado es también
razonada sobre la identificacion de Cristo configlss: “Comprende, pues, necio, que quieres dar
limosna de lo robado, que si cuando alimentas erigtiano alimentas a Cristo, cuando despojas a
un cristiano despojas también a Cris®&rmonl78, 4, vol. XXIIl, p. 746.

5 Serm6nl64, 9, Ed. BAC, vol. XXIII, p. 603-604.

> Serménl 23, 4. p. 55.
%8 Sermor2s, p. 8.

% Serménl23, 3, ed. BAC, vol. XXIIl, Madrid 1983, p. 54.



En otro momento, comentando directamente esteutap®5 de Mateo en el que Jesus en el
momento supremo del juicio final se declara ider@idfo con una amplia variedad de menesterososarjdog
a los hombres segun se hayan comportado con pllogue lo que hicieron a esos indigentes, a ébse |
hicieron, Agustin confiesa que ésta es una dedatades de la Escritura que mas le impresionare \sigunte
el deber de recordarla a menudo a sus oy¥nt@smentando el paso evangélico, observa que sioJriez
no dice a quienes son salvados: venid al reinmeteorque fuisteis castos, porque no defraudastaadie,
no engafasteis con juramento falso, etc. No digniclésto estas cosas, sino recibid el Reino etpanque
tuve hambre y me disteis de comer. Agustin apasti|lCual no serd la excelencia de tal obra, cuagldo
Sefior deja en silencio las demas para mencioraisékt!®. Sobre la sentencia de Jesucristo a quienes son
condenados, Agustin comenta cuanto podria dedmezt contra los impios si le preguntaran por quéava
fuego eterno. Haciéndoles ver que han sido adélteiefraudadores, sacrilegos, etc., dird que negmson
castigados, sino “porque tuve hambre y no me disteicomer”. En definitiva, a todos los que haa®emar
y mas a quienes ha de salvar, Jesucristo tomavdesotuenta la caridad, la limosna, el alimentoodald
hambriento. Los que asi se salven son pecadoresl\Csisto juez examinara sus obras no faltaridivoo
para la condena, pero por haberle dado de commertando al pobre, serdn salvados. En definitiva,
concluye el Santo, no van al reino eterno los sialsgoor no haber pecado, sino por haber redimido su
pecados por la caridad al necesifado

Conclusion

Tanto desde la herencia del santo obispo de Hiptese la ensefianza y personal compromiso de
los santos de la Orden Agustiniana, como tambi&dealéas tomas de posicién de la Orden en documentos
capitulares, hemos de afirmar que a propdsitoamicomiso de liberacién de los pobres y de practicana
solidaridad concreta, nos hallamos ante una causdel de referencias clara, lGcida, abundante,
teol6gicamente bien fundada, sin duda también swentaexigente. Es obvio que resulta imprescindibke
confrontacion abierta y sincera con esta rica ¢rédi ético-religiosa. Con toda la carga preciosh de
pensamiento y la experiencia de Agustin, con lasatode posicion de nuestra Orden, la ensefianza o la
pastoral agustiniana no podra evitar una graveraditCion y un fracaso ético-religioso si no asume
explicitamente como referencia fundamental la piérode una justicia estructural y al tiempo lagsecia
solidaridad concreta con los necesitados. El peiesdmy el compromiso de vida de Agustin se cangtit
en coeficientes de valor que deberian ser asumildmamente en una predicacion y una pastoral que se
denomine agustiniana. Ojala la memoria del legadwipso de Agustin, la evocacion de su nobilisimo
compromiso frente a estos mas altos valores humamistianos, la justicia y la caridad, avive ceate
nuestros empefios y desvelos de cada dia.

0 Serm6r60, ed. BAC, vol. VII, Madrid 1950, p. 807.
®11d., p. 809.

2 p.



4 ° PONENCIA
Simposio sobre la lectura del pensamiento

de San Agustin desde la realidad de América Latina
(lquitos, Peru, desde el 19 al 24 de mayo del 2013)

LA TIERRA'Y LA NATURALEZA,
FUENTE ESPIRITUAL DE LOS PUEBLOS INDIGENAS
EN AMERICA LATINA

P. Joaquin Garcia, OSA
CETA. Iquitos

Me pregunto al comenzar qué nos ha traido aqui. l@uérecedido a este encuentro sobre la
practica de los Derechos Humanos. He recibido gelaatado de la Comisidnstitia et Paxdos
folletos tituladosFundamentados en el respeto y el amor: temas amaistis de Justicia y Paz
editados por la Curia Generalizia Agostiniana emR&n el 2012. El primero hace un recorrido a
través de distintas etapas del pensamiento agustiniaRegla la Ciudad de DiosAgustin Pastar

y la Teoria y Practica de los Derechos Humanos en laedBrde San AgustirEl segundo, mas
eclesial, incluye la reflexion mas préxima a ldideal del mundoPacem in terrisde Juan XXIII,

en 1963;Gaudium et Spesin duda la mas aventurada definicion eclesalCancilio Vaticano I,

en 1965Populorum Progressiaje Pablo VI, en 1967; Bollicitudo Rei Socialigje Juan Pablo I,
en 1987.

Todas se encuadran de alguna manera en una rafldgi@¢aracter doctrinal al modo occidental.
Digo mal: excepto una que lleva por tituleerechos Humanos y Didlogo Interculturajue
mantiene una propuesta basada en las relaciomesuilitirales donde se entienden las diferencias
culturales tradicionalmente no habidas en cuen@atén que el conflicto de los derechos humanos
ha estado inserto en las diferencias de culturmpoension del mundo y lo religioso, que ha
ocupado una orientacion preferencial en el cristiao desde sus origenes a partir del Edicto de
Milan, imponiendo una sola visién del mundo. Bstaicion quedaria consagrada definitivamente
a partir delExtra Ecclessiam nulla salugue formé parte del imaginario universal del mundo
catdlico, aunque no podemos negar que esta pode#a contrarrestada por Bartolomé de las
Casas y la Escuela de Salamanca. Conforme a ldtsloapb y 17 de los Hechos de los Hechos de
los Apostoles que dieron amplia cabida en la codaghi cristiana a los paganos, en una estrecha
relacion con el medio ambiente. Desde esa perspelzi libertad religiosa estd mas alla de la
conciencia y se percibe como una expresion natieréd propia cultura. De la teologia de la mision
de la verdad Unica hay que pasar a la teologiart®ientro. Ya el pensador checo Vaclav Havel,
desde su condicién de agndstico radical, apelalaacanciencia fundamental de la “experiencia
humana en su relacién con lo absoluto”.

UNA MIRADA CULTURAL AL HORIZONTE



Hechas estas reflexiones que pueden servirdlegor a mi aporte hay dos consideraciones
gue me parecen relevantes. Una, que nuestros pueblsaldran de la pobreza sin una apertura
dialogante entre las distintas cosmovisiones. garsda, que la comprension de la cultura tiene que
ser integral, incluyendo aquellos aspectos coraifter en la tradicion como periféricos, fuera de la
racionalidad grecorromana. En esta perspectiveenmuede hablar de una cultura superior y otra
inferior: “Las escalas de valores, las religiones, etc. no srinsecamente mas o menos eficientes
0 correctas en términos universales: cada cultulsdeemas adecuada para sostener “su” sistema
social...”.

En 1960 los paises del Norte eran veinte vecesriods que los del Sur; en 1980 eran
cuarenta y seis veces. En el Sur no es posiblelteidad del Norte. Los paises ricos se moveran a
mas velocidad que los pobres, pero enredados edagradacion continua a causa del despliegue
tecnolégico que pretende superaolsolescencia competitivg que va a un ritmo infinitamente
superior al de la naturaleza.

La mundializacién econdémica y cultural cada vezsndtusada conduciria a una
homogeneizacion y pareciera que el pensamientco Waca resistir a la heterogeneidad. Sin
embargo en los Ultimos afos va perdiendo fueradela de que lo Unico sea nuestro destino fatal.
La Europa del futuro dejara ser el continente deHstados y destaca en ella cada vez con mayor
intensidad un perfil de nacionalidades que apameenige nos pondria mas lejos de las dictaduras de
la verdad Unica.

La articulacion de distintas culturas es, puesfagtor positivo y determinante. Se trata de
integrar en un solo tejido las diferencias culesaly abrir un ancho camino a la participaciénade |
ciudadania. Mas en nuestra posicion lo culturaluyrec también la articulacion de economias
consideradas hasta hoy menores que las de las ltdsa@alores centrales. Entonces la economia
tendria una definicibn mas penetrante en la idedtide cada pais, mas alla de la produccion
especifica que pueda caracterizar a cada unoliE®adle la educacion tiene una significacién y un
sentido que, de otro modo, serviria exclusivameaia integrar al sistema dominante a nifios y
jéveneqConferencia Intergubernamental sobre Politicast@ualles para el Desarrollo: 6 ss).

Los movimientos latinoamericanos de secesion deM&répoli se inspiraron en la
llustraciéon, producto de la evolucién del pensamoieggrecorromano en su proyecto de Estados-
Nacion. “Nuestro pasado fue Asia, nuestro futuro, Améticdecia Hegel. Civilizacion y barbarie
son la clave del colonialismo (y, por lo tanto, Bstado) que ha sido maestro en destruir genios,
cortar raices, despojar al universo de los testeasu arcano. El arribo a las costas de América no
fue un descubrimiento de lo nuevo, sino la integmién de lo desconocido a partir de los
arquetipos del imaginario de quienes llegaban degafEnrique de Gandia: 1929).

La memoria y la cultura vivas, la complejidad deeriencias del pasado que dan sentido y
unidad al presente en funcién del futuro, son etairtamino posible para la consistencia y
supervivencia humanas. Esta construccion se a&aiz lugares concretos, en condiciones
especificas irrigadas por el misterio de la comurfiBarcia: 5). Las actuales culturas indigenas
americanas han conservado vigor a pesar de suihideoomaltratos y desprecios: esta claro que son



especialmente “duras de matar”, en parte porqueaseonvertido en culturas de resistencia, en el
decir de Durston. Su etnodesarrollo debalssde abajo y desde adentro de cada pueblo.

EL VALOR DE LOS PUEBLOS ORIGINARIOS

Después de las teorias de Levinas sobre la ateyidos trabajos de Edgar Morin en torno al
método, ilumina la racionalidad una luz de espadrente al valor aplastante de la globalizacién
versus lo local, de la abstraccién versus la radlidoncreta, del texto frente al contexto. Los
estudios desarrollados en América Latina en torte iaterculturalidad abundan y han llegado a
penetrar burla burlando hasta las ConstituciondgsdEstados.

Pues bien: esta seria la voz que se alza desdeolofines amazoénicos, donde es posible la
supervivencia de pueblos cuyas raices se remontami@ mil afios, y que podrian convertirse en
trampolin para la recuperacion de la humanidacgaes de métodos de estructuracion educativa
intercultural. Dicho de otra manera: los desarso(lg por lo tanto, los sistemas educativos y los
centros de formacion superior) deben ser tantagst@siasean las diferencias culturales; y las
diferencias culturales entre si deben pasar popraceso de didlogo pedagogico, de encuentro,
dificil ciertamente, mas no imposible. De otro moaohabra salida a modelos estandares, Gnicos y
excluyentes. Cualquier etnocentrismo debera sugeedir modo progresivo y consciente.

El resultado de ese didlogo sera una mayor corsigrenel lado enigmatico de las culturas
diferentes, un reconocimiento de los aportes indigea través de procesos educativos de la ciencia
y el conocimiento, con tecnologias, artes y formdaspensar alternativas. Existen ain muchos
etnocentrismos en las ciencias y en la filosofieluso en sus fundamentos, pero esa actitud cerrada
les resta caracter cientifico de universalidad. lpoeblos indigenas tienen ciertas ventajas
comparativas: poseen una cultura propia bastatdetiny hay en ellos un renaciente sentido de
identificacion del individuo con el destino de s1eplo, y una relativa equidad en la distribucién de
la riqueza. Uno de los problemas méas hondos deoldiedades peruanas es que en ellas impera el
racismo rabioso propio del mestizaje, donde vanesslibgando el desgarramiento del origen al
gue no queremos pertenecer y el destino al queposrllegar pero nos resulta inalcanzable. Creo,
por propia experiencia de cerca de medio siglo,egte “carma” esta siendo superado.

LA INTERCULTURALIDAD Y LA AVENTURA DEL CONOCIMIENTO

La realidad multilingte y pluriétnica es el retdsrfascinante para los nuevos modos de ser,
tanto en los paises que reciben flujos migratodosio dentro de los que tradicionalmente
constituyeron desde el Estado una cultura integméta. Las experiencias educativas bilingties e
interculturales en los paises de América Latinalpneser un modelo: acercarse al misterio del otro.
“Ubicado y contemplado dentro de un proceso, eloQtrecisamente nunca es reductible a un
resumen explicativo, su subjetividad nunca se degamir, puesto que la libertad que implica y
gue le es consubstancial nos obliga a reconocarieparte de opacidad y de enigma, un potencial
de factores imprevisibles, de efectos inesperadessorpresas...” (Gasché: 1999)Superar la
barrera racial que separa a quienes (blancos azo®spertenecen a la clase dominante y hacerse
consustancial con quienes pertenecen a la clasmadanes tarea por demas dificil que solamente
pueden alcanzar quienes tienen motivaciones mésnglas en la comunicacion.



Cualquier etnocentrismo debera superarse de mampgsivo y consciente a través de un
proceso educativoEl “resultado de ese didlogodice Henrich Heilbergha sido la mayor
comprension del lado enigmatico de los pueblosgmiis, un reconocimiento de los aportes
indigenas a la ciencia y al conocimiento univergatlusive con tecnologias y formas de pensar
alternativas” (Helberg: 10).Aunque existan ain muchos etnocentrismos en daials asi como
en la filosofia, a veces en sus fundamentos, queidera el caracter cientifico de universalidad.

La ciencia se ha sentido segura en los tiempda fisica mecénica. Pero ésta ha pasado y
nos enfrentamos a paradigmas de la fisica cuantas.formas y objetivos de la ciencia en la
perspectiva indigena o popular constituyen unadaioliédrica a los aspectos que componen la
realidad, como las esferas que giran en las disg®tg emiten sobre la pista la ilusién de rayos
multicolores.

Lo mas importante es que aspiremos con sinceatadriquecimiento del conocimiento, uno
y multiple a la vez, simple y complejo, tan simplemo un objeto pero tan complejo como la
cantidad de elementos moleculares que lo compdmemismo que una gramatica es el sentido de
una serie de voces, lo mismo que la semiosfera 8entido en un conjunto de significaciones. La
especie humana mantiene una gran unidad, comparti@arhentalmente la l6gica del lenguaje
cotidiano y diverge en los conocimientos espe@dtis que se aplican en otros contextos como la
ciencia, a diferencia del shamanismo o la religidelberg: 11)

A nadie se le oculta que esta dimension interalles desgarradora por ambas partes: para
unos tener que ir descubriendo lenta, angustias@mngue otros seres humanos eran personas,
tenian derechos, y eran ciudadanos llamados ddayva la libertad. Para otros, haberse enfrentado
con seres humanos que venian fortalecidos de etesngue les hacian iguales a los dioses de sus
tradiciones. Ya a fines del siglo XIX y principiagel XX los grandes artistas del mundo
descubrieron un camino novedoso para ofrecer alsgmeiento occidental agotado algo
estéticamente nuevo. Gaugin y Picasso son |ldardaddos. Victor Segalen en su “Essai sur |
éxotisme” en 1904 lo hace en un corto pero jugtiado sobre lo diferente en las islas de la
Polinesia.

Este encuentro intercultural no pertenece solananas poblaciones indigenas enfrentadas
con la cultura occidental. El problema afecta atomdos del Norte en su relacion con los del Sur.
La caida del Muro de Berlin, el fin de la GuerréaFel terrorismo emergente, como una expresion
tragica e informal de la frustracién, sobre toduadir del 11 de septiembre (una de cuyas lecturas
podria ser la resistencia islamica al pensamieetgeimonico de Occidente), los conflictos que
durante varias semanas asolaron a Francia, ett.phesto sobre el tapete una realidad que
desmiente la aldea global de McLuhan. Un nuevo rmfranqueable se pretende levantar para que
miles y millones de seres humanos que cada dentog conquistar las costas de Europa por los
medios mas inverosimiles no tengan acceso. ¢ Qeé?halgo ha comenzado a transformarse, algo
nuevo surge para abordar este conflicto: es lacuiteralidad. Dentro de muy pocos afos los
paises de Europa se veran transformados por laafeedtural de la migracién. Los gobiernos se
veran ocupados por culturas radicalmente distini@s, mahometanos habran conquistado la
UNION EUROPEA.



Los grandes paradigmas del siglo XXI son la unigiéadiversidad social y biolégica, lo uno
y lo complejo. El problema estd en que podriamasstatar que existen diversidades, pero
carecemos de epistemes, categorias y valores guaynden aestionarla La concertacién hasta
el momento no consiste en otra cosa que en armatezanodo mas elemental las diferencias para
“dejar contentos a todos, para negociar politicarregn para agregar y cortar, mas no para buscar
alternativas creativas mas alla de los ojos. Estd &acaso de los programas de descentralizacion,
gue no consisten en otra cosa que en la reprodudel&istema central en cada uno de los espacios
de la geografia politica. La Region de Loreto, lasnextensa del Perd, se ha descentralizado
conforme al sistema del estado nacional, sin condereel desarrollo desde toda la cantidad de los
pueblos indigenas que la ocupan.

AL ENCUENTRO CON LAS DIVERSIDADES

Al comenzar la década de los treinta, estabanida$i las bases del pensamiento sistémico. A él
se habia llegado por distintos caminos: la biologignicista, la sicologia de la Gestalt, la edalda
fisica cuantica y la fisica nuclear. Mas tardejesicubrimiento del ARN y del ADN, base del cédigo
genético, han dado un fundamento de tal alcanstadeoria que se ha convertido en piedra angular
del pensamiento filoséfico distante del esenciaisrdel existencialismo y de la abstraccion
especulativa.

El pensamiento sistémico sostiene que las past¢éiemen sentido por si solas sino que forman
conjuntos, sin los que carecen de sentido. Emeatgdas relaciones entre las partes y constituyen la
configuracién de vinculaciones ordenadas que loactaizan. Las propiedades sistémicas quedan
destruidas cuando la estructura se diseccionaggnfrata en elementos independientes. Es un cambio
fundamental en el pensamiento mecanicista newton@onde la relacion entre el todo y las partes
queda invertida. Se caracteriza por su contexalilo se da en elementos aislados; es un patrén
dentro de una red de relaciones: organismos, &mmsis, especies, genes y sociedad. Se trata de una
nueva comprension de los vivientegerconectados e interdependienties relacion entre la vida y la
paz se sustenta en que existe una vinculacionogitalentre ecosistemas y comunidades.

Desde hace dos mil millones de afios la vida st@brerra se ha desarrollado mediante
combinaciones cada vez mas complejas de cooperaaidevolucion. La tendencia a asociarse, a
establecer vinculos, a vivir unos dentro de otrogry definitiva, a la cooperacion, es una de las
caracteristicas mas distintivas de los procesosvdicion de la vida. Interdependencia, reciclaje,
asociacion, flexibilidad, diversidad y, como consewia de todos, sostenibilidad, son conceptos
fundamentales en una nueva cosmovision. La tragkdisuestro tiempo esta en que la naturaleza es
ciclica, mientras el desarrollo baconiano-cartesis lineal. La ansiedad de la competitividad puede
agotar la sostenibilidad de la humanidad. Las seseftple se adelantan constituyen en si una amenaza.
Hoy por hoy no es compatible el proyecto del hondare el proyecto de la vida. Nos pertenecemos
mutuamente, nos debemos, somos el mismo organdof@mmente la solidaridad césmica salvara al
Planeta. Waldrop decia que “la celebracion y pves@n de la diversidad cultural es un asunto de la
mas solida viabilidad...La diversidad cultural sexa tmportante en un mundo sustentable como la
diversidad genética lo es en la biologia.” (Waldtép3: 352).



Por lo demas, solo el amor, version cristiana dadién holistica, llevara el universo a su plemitu
escatolégica.

Conciencia, lenguajes, cultura y valores, comticiasy democracia, son propios de la libertad
del ser humano. Por algo el ser humano es la caigiedsmica. Pero también son frutos de esa
misma libertad, la perfidia, el odio, la destruccio que podemos y debemos aprender de ellos es
como vivir sostenible y arménicamente. En esteidmneél hambre del mundo, la guerra de Irak o el
terremoto del 15 de agosto no son mera cuestiquidaes la sufren: requiere una solucion planetaria

En nuestro caso es avanzar hacia el disefio deso@delos de desarrollo que hagan de puente
entre la naturaleza y la vida, entre dos formaéidaeh evolucion. Seria oportuno que tuviésemos el
coraje de ver hasta qué punto los centros del saberesponsables del calentamiento global y de los
desastres que se hacen frecuentes en proporcidnégea. Siento que las alertas orientan la
investigacion para que no salgamos de la rutaefesentes son la cultura, la etnicidad y la didexs
bioldgica en todas sus dimensiones.

INTEGRACION Y PUEBLOS INDIGENAS
El siete de junio del afio 1989 el Consejo de Adstiacion de la Oficina Internacional del Trabajo
(OIT) daba un avance gigantesco en lo referentasapbliticas mundiales con relacién a las
poblaciones indigenas a partir de la Declaraciéivddsal de los Derechos Humanos. Considera
una evolucion del derecho internacional de los €mre Econdémicos, Sociales y Culturales, del
Pacto Internacional de Derechos Civiles y Politicgs de los numerosos instrumentos
internacionales sobre prevenir la discriminaciéecéhocen las aspiraciones de esos pueblos a
asumir el control de sus instituciones y formawvida y a su desarrollo econémico y a mantener y
fortalecer sus identidades, lenguas y religionestrd del marco de los Estados en que viven;
observando que en muchas partes del mundo esolguebpueden gozar de los derechos en el
mismo grado que el resto de la poblacion de loadest en que viven y que sus leyes, valores,
costumbres y perspectivas han sufrido a menudoewosion; que los pueblos indigenas han
contribuido a la diversidad cultural, a la armosfzial y ecolégica de la humanidad y a la
cooperacion y comprension internacionales. Serfa ks mas apretada sintesis del contenido
medular de su proyecto:

a. Tierra y territorios

b. Cultura: cosmovisién y religion, tecnologias, eahién bilinglie intercultural, derecho

consuetudinario, etc.
c. Autonomia politica
d. Organizacién propia.

a. Tierray territorios
El concepto de tierra estd comprendido en los rexgd@s juridicos vigentes, que no alcanza
mas alld de unos cuantos centimetros de la superfi@blar de territorios incluye una
nueva dimension: la totalidad del espacio;hébitat en la plenitud de los recursos del
aire y el subsuelo, sus bosques y lagunas, el naigecesario a la vida de sus raices
histéricas y miticas, el espacio y el tiempo erdisnension espiritual y como categoria
contemplativa. La conquista del reconocimientowetsrritorios es la Gnica forma posible



de mantener un auténtico etnoequilibrio ambientalujtural” (Garcia: 1996; 14 y 15)
Esta tension entre los tres polos, el Estado, @idRey los Pueblos Indigenas, que en la
practica es un asunto de aprendizaje en el Pezgtenmomento se ha tratado de compensar
con una ambigua Ley de Consulta, que vendria arizatda entrada a los territorios
indigenas de las compafias petroleras y otras gberan de utilizar los recursos
naturales. De esos resultados de ésa ley no hagtgmjuridica.

b. Cultura
No hay cultura posible sin territorios. Las exigasade los pueblos indigenas han estado
signadas por la valoracion de sus lenguas, su ligresti cosmovision y religion, su
capacidad productiva y sus tecnologias ancestnassltado de una profunda comunién
con el paisaje y sus recursos. Representaciond®lstas, instrumental utilitario, en fin,
todo lo que constituye la cultura material e ireriat es el producto de esta relacion de
comunion y didlogo (Garcia:lbid. 15y 16).

c. Autonomia
Nada de esto sera posible sin el mantenimient@ @aiionomia politica al interior de los
estados. Toda democracia supone la participaci@ada ciudadano en su propio modelo
de un etnodesarrollo endégeno que parta de lasdggaimtuiciones y arquetipos del
inconsciente colectivo. Lo mas importante es questiibyen en si mismas un espacio de
autogestion, de desarrollo de base. El autodekaohstituye un ejercicio democratico
cuya aplicacién permitiria

d. Organizacion
La organizacion politica interna es la consecuescial campo operativo de su autonomia,
de la cultura propia, de la territorialidad, quedraque cada pueblo se identifique consigo
mismo de una manera dinamica y en permanente igarefion y evolucion en el
transcurso del tiempo que viene definido por eygcto de futuro.
Pero no solamente se hace necesario que los mgmmbtos aborigenes se orienten segun
sus propios criterios: también la sociedad y, més, das comunidades envolventes,
deberan asumir los esfuerzos por asegurar queilyed de historia y demés material
didactico ofrezcan una descripcion equitativa, ¢aace instructiva de las sociedades y
culturas de los pueblos interesados, como dicesghm Convenio 169 en su nimero 31.

UN CONFLICTO APARENTEMENTE INSALVABLE: PERU Y TRATA DO DE

LIBRE COMERCIO (TLC).

El primer desencuentro ha surgido entre el recomeato de los derechos de los pueblos
indigenas, ya asumidos por el Congreso de la Riepiby la firma del TLC entre los Estados
Unidos y el Peru, donde a primera vista se tra@deiain trato desigual de las mas de quinientas
reservas de los pueblos indigenas norteamericieode a la que se habrian suscrito el estado
peruano. ¢Se da cuenta el Estado Peruano de Isscaoencias de lo suscrito en el TLC? ¢Qué
respuesta espera el Estado de un ataque agresivprapiedad de los pueblos indigenas? ¢Es
consciente el gobierno de que esta sembrandolineia su propio territorio? Si para la aplicacion
del TLC se hace necesario un paquete normativesgpene el desconocimiento de los derechos
indigenas y de los campesinos comunitarios, ¢ qeedamuesperar estas poblaciones de la aplicacion
futuro del Tratado? ¢COmo se espera que reaccia@mmpesinado? ¢ Tan “ignorantes” y simples
son los indigenas y campesinos que no entiend@yeks?



El paquetazo en su real dimension
Los pueblos indigenas no solamente estan afrontaingiaquete TLC sino un proceso de deterioro
de sus derechos, manifestado en lo siguiente:

a. Desubicar la territorialidad indigena de su comtertal (la libre determinacién, los
derechos humanos, etc.).

b. Preferir al resto de los agentes antes que a ltiganas para la ocupacion del espacio
aprovechable de los recursos.

c. “Descomponer los derechos que los pueblos indigemasiben de manera integral, y, con
ello, privarles progresivamente del control de Ipsocesos naturales haciendo
disfuncionales sus economias tradicionales y datbato su conocimiento ancestral...”.

d. El paquete es tan sélo un Gltimo acto que tierusito algido en esta larga historia.

El “Paquete TLC" no afecta tan sélo a los pueblmigenas. Su impacto puede ser de amplitud
para otros sectores de la espiritualidad y la evdéageruana, y, sin duda, disminuira la soberania
de todas las culturas y dimensiones de los peruadesmundo entero.

Detrds de cada cultura hay una cosmovision diferente estda mas alld de lo que puedan
representar sus aspiraciones productivas y ecoaémjicde desarrollo. La verdad tiene muchos
matices y colores, tantos cuantas son las formascothprender dinamicamente el espacio y el
tiempo en el mundo.
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5° PONENCIA

ESPIRITUALIDAD DEL ANIMADOR DE JPIC

Hacia una espiritualidad de la animaciéon de Jy P

Justicia y Paz es fundamentalmente una espiriadilidn conjunto de valores que orienta toda la digla
individuo. Se centra en el proyecto de Dios pada ta creaciéon. Como seguidores de Jesus, se vites an
colaborar en este proyecto que revela el amoropihapasion de Dios por todos. El Reino de Dios ea pa
todos. Esto no es una mera ideologia para sergoeagpractica, sino una espiritualidad para sedaivDa
vida més abundante tanto al espiritu como a laecaumsticia y paz tiene una dimension interior gfyorda
gue alimenta la vida de todos y cada uno, al pardguvida a todos. Es esta espiritualidad la gegese la
comunidad de fe en su accién en favor de la Jasfith Paz. Esta caracterizada especialmente jpama@ a
Jesus; el amor a los propios hermanos y hermanasnor especial por los pobres y excluidos; urriégpie
colaboracién, un estilo de vida sencillo y un engpeéntrado en la transformaciéon de uno mismo, de lo
deméas y del mundo.

La Iglesia ensefia que el compromiso cristiano adransformacion del mundo es parte esencial deicam

del Evangelio (Cf. Centesimus Annus 5e-f). El pagell animador de JP consiste en crear concientia de
sufrimiento y de las injusticias que existen emehdo, siendo él mismo sensi-ble y consciente slefiectos
que la intolerancia y la codicia causan a los nédsles y fomen-tando iniciativas evangélicas qiveal las
penas y afronten las causas de la marginacion. &stn naturalmente, no puede hacerlo solo. Necesit
apoyo de los herman@s y de las instituciones, yédaener una espiritualidad robusta y en continuo
desarrollo. Quisiera ilustrar ocho aspectos deesgtaitualidad.

1. Coherencia con el Evangelio y anuncio motivadatel mismo.

La principal responsabilidad del coordinador (caém} de JPIC consiste en animar a los herman@s a
empefarse en los temas relativos a la justicia paa (Evangelio de nuestros dias): convencer a los
herman@s -con palabras, hechos e ideas- de qRerla ds algo «opcional», sino parte integrantevgstra
vocacion religiosa. JP no es una responsabilidatligiva de quienes han sido designados sus codaties

o0 animadores: todos los herman@s estan llamadowim personalmente y como miembros de una
comunidad religiosa, los valores de JP, que sowvdtmres evangélicos. Existe el peligro de etiquatéas
personas: trabaja en la pastoral juvenil, en ldopad social, en la pastoral familiar... Sin dudaymue
distribuir las responsabilidades, pero, al misneonpo, hemos de ser conscientes de los riesgos Sjoie e
puede entrafiar. Normalmente se dice: «jTodos loadre@s somos responsables de las vocaciones!» Y asi
es en teoria. Pero luego, en la practica, todesb pecae en aquel a quien se ha encargado estaGaando
tiene éxito, el mérito es de tod@s; cuando no dodj la culpa es sélo suya. Si la comision de JP no
desempefia su papel de animacion, la JP no tendtésanrollo positivo en los servicios que prest@iden

o Instituto religioso. El animador de JP debe @arge, al menos, estas tres preguntas:

» ¢;Qué hago para fomentar los valores y los progede JP en la vida y en la actividad pastoralade |
comunidad religiosa y por la circunscripcion?

* ¢, Como puedo ayudar a los herman@s con un secdnireto de JP?

* ¢ Qué temas, que la comunidad provincial o looa@sicapaz o no quiere asumir, debe afrontar lascam?



El liderazgo de muchas congregaciones esta cordeue que JP es parte integrante y constitutiva
del carisma de su congregacion. La animacién dediere, en primer lugar, apertura -nuestra yudsinas
comunidades- a los marginados, escucha atentdadé&d kde los pobres, sentir la presencia y la rairdel
rostro de Jesus crucificado, pobre y humilde dembso de hoy... es decir, vivir el Evangelio emmeindo
de hoy. Seria un grave error considerar la animad® JP como algo funcional, enfocado sobre todo a
resolver las desigualdades e injusticias existertesiuestras comunidades y, posteriormente, fuera d
nuestras comunidades.
¢, Como podemos comparar las injusticias que sufmadgoria de la humanidad con las que existen en
nuestras comunidades, aunque sean alarmantes?sSsemtimos afectados por el sufrimiento de los
marginados, se pondran en tela de juicio nuesstasicturas, nuestros ministerios y aquellos a @sen
servimos. Anuncio del Evangelio y vivencia de latoves evangélicos.

2. El Amor a Jesus
¢, Qué es lo que mantiene en su empefio a un animed®? Su horizonte es el amor a JesUs y el atosr a
pobres. Me gusta, aunque me entristece, la fotordaifio refugiado que camina descal-zo llevando al
hombro un saco que contiene todos sus bienes,uya@s @ies figura la frase: «Se ha visto envueltdaen
guerra de otros». El animador de JP debe sergs@slen los més excluidos y vulnerables de nusstrmlo,
animando a los herman@s a vivir los valores de dfhygluirlos en su ministerio.

El animador de JPIC debe cultivar una relacionnissiecon Jesis. Si no posee una vida de oracion
sélida, equilibrada y tenaz, acabara cansandosanufeandose, rebelandose y/o perdiendo la pergpedtsdi
su carisma. Los animadores de JPIC no son agentiedes. La salida de la con-gregacion de un aramad
una animadora de JPIC tiene consecuencias insfitaigis, pues hace mas lento el proceso de intE@din
de JPIC como parte constitutiva de nuestra vocamfigiosa. Los herman@s jévenes, entusiastas de la
dimension social del Evangelio, apasionad@s pomundo mejor, son para mi motivo de alegria y de
preocupacion a la vez: de alegria, pues son ura peéitiva para el futuro de la Orden; y de preacion,
pues JP es un compromiso que entrafia riesgos yoegsi acontecimientos que inducen a muchos arglegi
fuera de la Orden, otros caminos para servir pdises y desheredados de nuestro mundo.

3. El Amor A Los Hermanos

El mejor animador/a no es necesariamente el m&z aapl mas preparado técnicamente, sino aquedmae

a los herman@s su congregacion, no obstante lstaesia y la falta de repuesta de éstos a loseslde
JPIC. La necesidad puede inducir a un hermano/ada ppoyo y a demostrar aprecio sincero cuando lo
recibe. Esto es un buen resorte para la colabaora&b animador/a que ama a sus herman@s en la
congregacion se las ingeniard para encontrar méea@nimarlos, estimularlos y empujarlos a preo@gar
mas por los marginados. Y lo haré sin obligarlosdiculizarlos. En cualquier apostolado y en toldasfases

de su vida, todos los herman@s estan realizandocgig se relaciona con JPIC, aunque no lleve daietth

de JPIC.

El animador/a respetuoso reconoce esta realidamhstrmiye sobre ella. La animacion es una activigiael
brota del amor.

4. Amor a los pobres y marginados

Mons. Helder Camara subrayaba una cualidad vitabdenador/a de JP. Decia: «Cuando doy pan a los
hambrientos, me llaman santo; cuando pregunto p&mng tienen pan, me llaman subversivo». El amos a
pobres es central para el trabajo de animaciorPd&ld se trata de un amor exclusivo, sino de urr ame
encauza la mayor parte de las energias, recursioereos y proyectos al servicio de los pobresrylos
pobres, en su lucha por la vida y la dignidad.rinador, ademas de atender a las necesidades harizmni
inmediatas, debe estimular la reflexion para salirpaso de las estructuras injustas y ponerlas en
cuestionamiento.

5. Espiritu de colaboracion

Todavia hace falta recorrer mucho camino para tagnaverdadero espiritu de colaboracién. Pareceocim
en la Orden hubiera una dicotomia entre las paapta colaboracién real. ¢ Hasta qué punto disiingsi al
individualista de quien esta animado por el espide colaboracién? Un hermano tiene espiritu de
colaboracién siconsulta a los demas, programa con los demas, mla importancia de trabajar con los
demds, delega responsabilidades, revisa sistenmaénoée cOmo trabaja, entiende el liderazgo no como
prestigio y poder sino como servicio, fomenta Ispansabilidad de los demas, se alegra cuando lass ot



hacen bien su trabajo y tienen éxito, los animaondce sus esfuerzos, los apoya en los momentos de
fracaso, es flexible en la realizacion de los pagas concordados, da mas valor a la coparticipacjae al
triunfo, sabe afrontar los obstaculos con pacienci@e en la dignidad, capacidad e igualdad dedemas.

6. Estilo de vida

El animador/a que vive personalmente la dimens®iRl de su vocacion, tendra mas posibilidades rde se
aceptado por los herman@s y se tendran méas eraaientdeas. El amor a los pobres, el estar ceretias,
apoyar sus organizaciones y causas, esforzarsadezainente por vivir con sencillez, son esencizdes un
animador de JP. Quien recibe el encargo de seradointde JP, debe examinar su propio estilo de déda
manera critica, constructiva y fraterna. Hay queegpr y evitar las contradicciones. No se puediicar el
esfuerzo sincero. Nadie espera la perfeccién, pecos hermanos olvidaran facilmente las contraoiies

gue no se procuran corregir. El lugar donde vivimlosque poseemos, las personas con quienes nos
relacionamos, las cosas en que gas-tamos el dineestros amigos... son otros tantos indicios detraies
realidad profunda. EI modo de reaccionar ante lasqgeaciones y contradicciones reflejan nuestra paz
interior y nuestra actitud no violenta. ¢ Participarplenamente en la vida comunitaria? ¢ Asumimasie

de responsa-bilidad que nos corresponde? Parejesira celo por los mas pobres, enfermos y exduido
debe ser nuestra compasion con los hermanos ersfeanoianos o «dificiles». ¢Cémo demos-tramos que
respetamos verdaderamente la creacién?

7. Trabajo en coordinacién con los demas

Muchos herman@s realizan una excelente actividatorz. Su arduo trabajo les produce a menu-do
cansancio y estrés. Es una lastima que no se \@étidamente el trabajo realizado en coordi-nac@mlos
demés. Muchos coordinadores de JP pierden valagasunidades de entrar en conexidn con otras passo

0 grupos que trabajan en los mismos temas, erof@gnacion o en otras partes del mundo. No aprdaia
importancia de la solidaridad internacional y dabgjo coordinado al servicio de los marginadosa U las
guejas que suelen hacerse a los religios@s dedasgies Institutos es que se consideran autosuisignno
son capaces de trabajar en coordinacién con oti@s.apoyan a los grupos interreligiosos, a las
organizaciones no gubernamentales o a las pergoiease dedican a estos asuntos. Se repite mudiajotra
cuando seria mas eficaz aprovechar adecuadamsmpdeunidades comunes.

Las decisiones que afectan a las personas se tgem@ralmente en centros superiores sobre los que no
pueden influir los individuos por separado. Lasiglenes nacionales e internacionales re-percutetoen
pobres a quienes servimos. Hemos de buscar el deddluir en esas decisiones a la luz del Evangelie
la doctrina social de la Iglesia. Esta es la rdzéisica de nuestra presencia en las Naciones Umidaiante
nuestras ONG, y en el servicio de JP en otros sedes

La comisién de JPIC de la Conferencia Episc. deafBied tiene cuatro funcionarios profesionales
dedicados de tiempo completo a estudiar y elaltiranmentos de politica econémica y social. Su joabs
tan importante que el Gobierno les pide que cokban la redaccién de documentos politicos y desley
Este trabajo es verdaderamente parte integrantdadevangelizacion. Es menester procurar influir
constructivamente en la politica de los gobierdesmanera que no tenga re-percusiones negatives Issb
pobres.

8. Formacion Permanente

La mayoria de los coordinadores de JP carecenradmédn especifica. Much@s de ellos sienten ungpas
profunda por los temas relativos a los pobresetiegxperiencias practicas, pero carecen de coreios y

de técnicas sobre JP. Nuestra formacion teoldgifidogofica con frecuencia no nos ofrece los medios
necesarios para comprender y tratar los complejesamismos que afectan a las personas y al medio
ambiente. El buen misionero/a aprende de la exp@daelos animadores de JPIC poseen una experiencia
limitada, algunos conocimientos y enormes retosiogananuales de han sido redactado con el feyyddar

a los animadores, pero no es una panacea. El amifaadie JP tiene que seguir los acontecimientos del
mundo, ha de hacer un analisis critico de la radlig aplicar los principios del Evangelio. Debéréber
cursos de economia, doctrina social de la Iglelseecho, ecologia, derechos humanos... La mayoriesde
animadores de JP tienen muchas otras responsdegigdos cursos a la larga no siempre son reslista

Conclusion:



En muchas Provincias y Conferencias de las Coagreges ha habido un alentador progreso en la
animacion de los valores de JP y se han llevadiba numerosas y excelentes iniciativas. Se ha dichor
desgracia es verdad, que la doctrina social dglésia es su secreto mejor guardado. El animaddPdeo
debe esperar que los demas aprecien y comprenahadistamente su traba-jo, aunque haya una infirdéad
justificaciones evangélicas y de argumentos detragefientes que destacan la importancia de laseste

JP. El animador de JPC debe estar convencido/aaltagencarnacion de los valores de JP en la viatas)
ministerio de los herman@s es indispensable paedifecacion del Reino de Dios, a cuyo servicicadsat
Buena Noticia. Ayuda a sembrar las semillas deh®eél Sefior ya hara que den fruto en el tiempoF i
determinado. Las actitudes derrotistas son ajehperfil de un buen animador de JP. Si una deteadan
estrategia de animacién no logra el triunfo deseadmcuentra resistencia, hay que hacer una evéfuac
atenta y seguir otro camino. El animador/a busdac®mes y no se siente aplastado/a o triste por la
enormidad de los retos. Nuestra libertad de acesdmucho mayor cuando nos reconocemos instrumeatos
Dios y simples colaboradores en la solucién dgtoblemas. (P. Alejandro Moral, 0sa).

Iquitos, 19 de mayo de 2013

ANEXOS

ANEXO 1
INFORME GENERAL DEL TRABAJO POR REGIONES

SIMPOSIO SOBRE JUSTICIA Y PAZ
IQUITOS-PERU, MAYO DE 2013

Ideas generales.

1. Tener continuidad y estabilidad en los promotores para no estar siempre iniciando.
(Sugerencia: Tener un tiempo de 8 afios de servicio).

2. Continuar con cursos de capacitacion en los que deben participar los Delegados.

3. Motivar y sumar a los Hermanos de la Comunidad y a los Laicos (voluntariado)
Nota: El voluntariado debe estar conforme a las leyes civiles de cada pais para evitar
posibles problemas laborales.

4. En la circunscripcion, el Delegado de Justicia y Paz no debe trabajar solo, debe
formar un equipo.

5. Buscar la forma en que se haga efectivo el mandato sobre la participacion de la
circunscripcion en la donacion de un porcentaje de su ingreso para el fondo de Justicia
y Paz (fondo de solidaridad). Este fondo debe ser administrado por el Delegado y él
debe rendir cuenta al Capitulo.

6. Que uno de los miembros de la Comision de Justicia y Paz sea parte del Consejo de
cada Circunscripcion.

MISION:
Sensibilizar y concientizar a los hermanos de la Circunscripciéon para trabajar en
fraternidad por la Justicia y la Paz en forma comprometida y a través de acciones
concretas, para hacer presente el Reino de Dios en el mundo.

VISION:
Que todos los hermanos, asumiendo su consagracién bautismal y religiosa, sientan
suyos los proyectos presentados y aprobados por el Capitulo de la circunscripcién y
velen para que todas las areas de nuestra pastoral queden impregnadas de dichos
proyectos.



PERFIL
1. Sensibilidad a la realidad social, eclesial y humana.
2. Capacidad de liderazgo y compromiso.
3. Capacidad de convocatoria.
4. Capacidad de trabajar en equipo.
5. Interés para discernir los signos de los tiempos para detectar los problemas reales y
generar posibles soluciones.
6. Capacidad de escucha para ser mediador.
7. Capacidad de organizar y ejecutar proyectos.
8. Tener suficiente consistencia sicologica y social para no desanimar ante las
dificultades o aparentes fracasos.
9. Asumir los mismos sentimientos y actitudes de Cristo ante el pobre y el que sufre
(visién de cruz), velar, promover e informar sobre Justicia y Paz en todos las areas
pastorales de la Circunscripcion.
10. Cultivar una espiritualidad profética de anuncio y denuncia al estilo de Jesus de
Nazaret.
11. Vivir el discipulado con coherencia y sencillez de vida frente a los antivalores del
mundo.
12. Vivencia profunda de la espiritualidad agustiniana.
13. Tener tiempo suficiente para ejercer las funciones inherentes al cargo de Delegado
de Justicia y Paz.
14. Manejo de las TIC's y conocimiento suficiente del Inglés.

TAREAS DEL DELEGADO DE JUSTICIA Y PAZ

1. Informar y formar sobre los problemas que se refieran a Justicia y Paz y los
derechos humanos, la doctrina social de la Iglesia en cada Circunscripcidn, sobre
las causas que generan estos problemas y los actores que estan implicados.

2. Dar a conocer y reforzar todo lo positivo que se ha conseguido y se ha hecho en
cada Circunscripcion en relacion a Justicia y Paz.

3. Animar, sensibilizar y mantener entre los hermanos la inquietud por Justicia y Paz,
impulsando la vivencia profética de nuestra consagracidn religiosa.

4. Promover dentro de la Circunscripcién el compromiso asumido por la Orden de
trabajar decididamente por la Justicia y la Paz en el mundo como una exigencia
del Evangelio y como nuestra respuesta a los signos de los tiempos, animando en
la circunscripcién acciones de solidaridad, denuncia y colaboracién, y campafas a
favor de Justicia y Paz.

5. Incluir el tema de Justicia y Paz en los proyectos de vida personales y
comunitarios.

6. Celebrar las fechas significativas referentes a este tema.

7. Apoyar las campafias que promueva la Orden y mantener contactos periddicos
con la Comision Internacional de Justicia y Paz.

8. Insertar la presencia de los valores de Justicia y Paz en los programas de
formacidn inicial, permanente, Pastoral Educativa (proyecto Cultura de paz de la
UNESCO), Pastoral Parroquial y Misionera.



10.

11.
12.
13.
14.
15.

16.

17.

18.
19.

20.

Incentivar la creacion del fondo solidario donde no lo haya o fomentarlo donde ya
exista, para apoyar proyectos que vayan en consonancia con el espiritu de Justicia
y Paz, incorporando donaciones de bienhechores.

Mantener relaciones permanentes con los promotores, secretariados o
comisiones de otros organismos que trabajan con los mismos objetivos (trabajo
“en red”, pueden ser ONGs, Caritas, IAPA, etc.).

Desarrollar este programa en responsabilidad compartida con los laicos,
especialmente crear voluntariado e incorporar los movimientos de la Orden.
Formar un equipo de trabajo en cada Circunscripcion.

Involucrar a los formandos en los proyectos de Justicia y Paz.

Dar personalidad juridica civil a la Comision de Justicia y Paz.

Que la Circunscripcién dé un espacio propio (instancia propia de reflexion) a la
comision de Justicia y Paz.

Elaborar y presentar proyectos a corto, mediano y largo plazo al Capitulo de la
Circunscripcion para que sea evaluado y aprobado y tenga estructura
institucional.

Entrega - recepcion de la administracion de la Comisién de Justicia y Paz al
Delegado entrante.

Hacer proyectos comunes para cada Region.

Establecer reuniones periddicas para los Delegados de Base y Justicia y Paz para
evaluar y compartir experiencias.

Evaluar administracion de Justicia y Paz en el Capitulo y compartir avances.

Tematicas de Justicia y Paz

Fundamentacion doctrinal:

Doctrina Social de la Iglesia.

Agustinismo (San Agustin y Espiritualidad de la Orden).
Magisterio Latinoamericano (especialmente Aparecida).

1. Derechos humanos (Migracidén, Trata de Personas, Derechos del Nifio, Aspectos
Laborales, etc.)

Ecologia

Violencia Social

Pobreza extrema

Familia (Nifos, jovenes, matrimonios)
Educacion

Adicciones

Apelacion de conciencia

. Privacion fisica de libertad

10. Libertad de consciencia y de credo

11. Trabajo (aspecto laboral)

©OND U WN

Acciones Significativas en desarrolo:

1. Cultura de paz de la UNESCO.

2. Escuela técnica para preparar a personas de clase social baja en una ocupacion
especifica.



4. Escuela de familia para ayudar a la convivencia y desarrollo familiar.
5. Ayuda asistencial (Roperos o basares).

6. Ayudas de nuestros alumnos a organismos sociales (labor social).

7. Proyecto de vivienda.

8. Proyecto alimenticio <ningiin nifio desnutrido> (NND).

9. Préstamos agricolas.

10. Mision de Tolé.

11. Voluntariado. Laicos jovenes extranjeros que vienen a Panama.

12. Labores asistenciales parroquiales. Ellas estan dispersas. Hay que unirlas.
13. Asilo para personas mayores y enfermas.

14. Comedor parRoquial para indigentes.

15. Radio FM estereomendel (México).

PLAN DE TRABAJO

Instrucciones generales: Implementar un plan de trabajo, que considere los elementos
abajo sefialados, en un periodo de cuatro afios, en los que se asimilen las principales

problematicas de Justicia y Paz.

Su realizaciéon puede ser de forma simultdnea, en un so6lo hito realizado en las
distintas areas pastorales o en tres hitos durante el afio, por cada area pastoral

(Parroquias, Misiones, Colegios y Formacion).

En concreto, debe de elaborarse un lema para cada afo, resaltando la tematica que se
trabajara durante, considerando para ello los objetivos y, sobre todo, las acciones

significativas o concretas con que se vera materializado el objetivo.

1° ANO:

Lema:

Tematica:

Objetivo general:
Objetivos especificos:
Aprendizajes esperados:
Sensibilizacion:

Accion significativa:
Tiempo de realizacion:

Este mismo esquema de trabajo se puede replicar para otros tres afios, dando asi un
espacio de cuatro afos al Delegado de Justicia y Paz para concretar su ministerio.

ANEXO 1: HORARIO Y TEMARIO



SIMPOSIO SOBRE EL PENSAMIENTO AGUSTINIANO DESDE AME RICA L.

TEMA: JUSTICIA Y PAZ E INTEGRIDAD DE LA CREACION
SUBTEMA: MIGRACIONES Y TRATA DE PERSONAS
(Iquitos, Perq, del 19 al 24 de mayo de 2013)

DOMINGO, 19

07.00 Levantarse

07.30 Oracién.

08.00 Desayuno.

08.30 Inauguracion (Vicario Regional)

08.45 Bienvenida (Coordinador del Area de JustdPaz y Secretario General)

09.00 Dinamica de presentacion.

09.30 Primera Ponencia: El lugar que ocuparopdtses en la practicay en la
predicacion de San AguéP. Gonzalo Tejerina, O.S.A)).

10.30 Preguntas libres sobre la ponencia.

11.00 Refrigerio.

11.30 Segunda Ponencia: Justicia y Paz, un enfagustiniano (P. J. Luis Rivera, O.S.A)

12.30 Preguntas libres sobre la ponencia.

1.00 Almuerzo.

3.30 Trabajo por grupos sobre las ponencias dafana.

4.30 Refrigerio.

5.00 Tercera Ponencia: Amazonia, la Gltima esgeréBlgo. José Alvarez, IIAP, MINAM)

6.00 Preguntas sobre la ponencia.

6.15 Descanso

7.00 Eucaristia: P. Alejandro Moral, OSA.

8.00 Cena.

9.00 Experiencias y videos.

LUNES, 20

07.00 Levantarse

07.30 Oracion.

08.00 Desayuno

09.00 Tercera Ponencia: Integridad de la Creaé&énteologia- ante un mundo amenazado:
Una visiagustiniana (P. Gonzalo Tejerina, O.S.A)).

10.00 Preguntas libres.

10.30 Refrigerio.

11.00 Cuarta ponencia: La tierra y la naturaleemte espiritual de los pueblos indigenas.

(P. Joaquindia)

12.00 Preguntas libres.

12.30 Descanso.

1.00 Almuerzo

3.30 Trabajo por grupos sobre las ponenciaa defiana

4.30 Refrigerio.

5.00 Panel de Profundizacion: Tematica de laamafG. Tejerina-Joaquin G.- J.L.Rivas).

6.00 Descanso.

7.00 Eucaristia. P. José Luis Rivas, OSA

8.00 Cena.

9.00 Experiencias: El proyecto Ciudad de Diotadwovincia de Colombia (P. Juan Alberto)

Falto.



MARTES, 21

07.00. Levantarse

07.30 Oracion.

08.00 Desayuno

09.00 Quinta Ponencia: Justicia y Paz hoy. (Bjahdro Moral)
10.00 Preguntas libres.

10.30 Refrigerio

11.00 Sexta Ponencia: Espiritualidad del promd&dusticia y Paz (Alejandro Moral)
12.00 Preguntas libres.

12.30 Almuerzo

1.30 Paseo por el Rio Amazonas.

7.30 Eucaristia: P. Gonzalo Tejerina, OSA

8.30 Cena.

9.00 Fiesta de las Naciones organizada poriglguditrion.

MIERCOLES, 22
07.00 Levantarse
07.30 Oracién
08.00 Desayuno
08.30 Séptima Ponencia: Trata de Personas y Migree (Dra. Oriana, Brasil)
09.30 Preguntas libres.
10.00 Refrigerio
10.30 Coloquio o panel: Experiencias sobre TratRersonas (Dra. Oriana-Carmen-Dr. Mercado)
11.30 Preguntas libres.
12.00 Descanso.
12.30 Almuerzo.
3.30 Informe: El Secretariado de Justicia y éRata Orden: ¢, Qué es? ¢ Qué hace?
(P. Alejandro Moral, OSA)
4.30 Descanso:
5.00 Presentaciony organizacion del Taller: limuoal de Justicia y PazrpaAmérica Latina
(P. Jaime Soria, OSA)
6.00 Descanso.
7.00 Misa: P. Patricio Villalba, OSA
8.00 Cena.
9.00 Experiencias: El proyecto Ciudad de Diotaderovincia del Peru (P. Hernanis)

JUEVES, 23

07.00 Levantarse

07.30 Oracion

08.00 Desayuno

08.30 Taller: Se trabajaria todo el dia y la maf@el dia siguiente, por grupos y plenarios, en un
Taller orientado a elabarbesquema basico de un Manual de Justicia y leaz, d
estilo agustiniano, pamaadaptado posteriormente en cada circunscripgidmnto
el disefio del trabajo, melodia y horario seria propuesto por los respopsat!
mismo: PP. Alejandro Moralaime Soria con el apoyo de los Coord. Regionales.

12.15 Almuerzo.

3.30 Continuacion del taller.

7.00 Misa: P. Yuliano Viveros, OSA

8.00 Cena.

9.00 Otras Experiencias:



VIERNES, 24

07.00 Levantarse

07.30 Oracion

08.00 Desayuno

08.30 Continuacién del Taller
11.30 Conclusiones.

12.00 Clausura y entrega de certificados.
12.30 Misa de Clausura: P. Alejandro Moral, OSA.
1.15 Almuerzo.
2.00 Paseo por el barrio de Belén y paseo aldagQuistococha.
7.00 Cena en Tagaste.

Notas: Las experiencias de la noche deben centrarse@nédenente sobre temas de Justicia y paz.
-Los que no viajen el 25 pueden permanecer enrdt@de Espiritualidad Kanatari.

ANEXO 3: Participantes al SIMPOSIO AGUSTINIANO MAYO 2013

NOMBRE DE LOS PARTICIPANTES

PAIS

Email

01

P. Gregorio Gallardo L6pez

México.

gregoriogallardo@gmail.com

02

P. Edwin Lorenzo Mufiz.

R. Dominicana

lorenzoedwin2003@hotmail.com
lorenzoedwin2003@yahoo.com

03 | P. Rodrigo Gonzéalez Jiménez Centroamérica | barva7r0@yahoo.com
04 | P. Roberto Carpintero Arena Panama robert7_898@hotmail.com
05 | P. Carlos Alexander Totumo Venezuela carlostotumo@gmail.com
Mejias
06 | P. Patricio Villalba Suarez Ecuador epvillalba@hotmail.com
07 | P. Carlos Julio Urbina Naverrete Ecuador carlosjuliourbinanaverrete@yahoo.es
08 | P. Hernanis Diaz Guzman Pert hdiaz@sanagustin.edu.pe

09

Fr. Victor Lozano Roldan

Iquitos — Peru

sanagustinigt@gmail.com

10

P. Lizardo Estrada Herrera

Apurimac - Peru

lizardo20@gmail.com

11

P. Juan Carlos Olaya Alvarado

Chulucanas - Penlayaalvaradoj@gmail.com

12 | P. Yuliano Viveros Aedo Chile frayviveros.osa@gmail.com

13 | P. Luiz Carlos Batista Brasil freiluizosa@gmail.com

14 | P. Eustaquio Alves Goveia Brasil freieustaquio@hotmail.com

15 | P. Eduardo Flauzino Mendes Brasil duduflau@hotmail.com

16 | Prof. Manuel Cardenas Soria Nauta - PerQ manuelcardenas2011@hotmail.com
17 | Prof. Pedro Javier Torres Reategu Nauta - Per(i | pirry41@hotmail.com

18 | Prof. Carmen Rosa Arévalo Salas Iquitos - Per( | cipdhvai@derechoshumanos.pe
19 | Dra. Rita Ruck Riera Iquitos - Peru ritaruck@yahoo.es

20 | P. Harry Reyes Culqui lquitos - Per harecuosa@hotmail.com

21 | Fr. Eliseo Ruiz Ortiz. Iquitos - Perd eliseo1810@gmail.com

22 | Melita Vela de |nga. |quitos - Pera melitavelal050@gmail.com

23 | Ofelia Chaparro Hernandez Iquitos - Perd | ofechaparro@hotmail.com




24 | Joaquin Garcia Sanchez Iquitos — Peru joaggarcia@gmail.com

25 | José Alvarez Alonso Lima — Peru pepealvarez58@gmail.com
26 | José Luis Rivera Patino México riveraluis2011@yahoo.com
27 | Jaime Soria Cabeza Brasil Jaimesoria.osa@hotmail.com
28 | Gonzalo Tejerina Arias Salamanca - Espafia | gotear@terra.com

29 | Alejandro Moral Anton Roma amoral@osacuria.org

30 | Manuel Berjon Martinez St Rita de Castilla

ANEXOS 4:

AGUSTIN, ACTIVISTA POLITICO (P. R. Dodaro)

Entre muchos atributos relacionados con el nomleré\gustin: obispo, teologo,
filosofo, Padre de la Iglesia, Doctor de la ighesDoctor de la gracia, Martillo de los He-
rejes, el de “activista politico”, no encaja innadmente en la mente como el mejor cono-
cido o el mas convincente. Sin embargo, por mucdmames, algunos de las cuales quisiera
identificar esta mafiana, Agustin podria adecuadiansen llamado el “Padre de Activismo
Politico Cristiano”. Esta asociacion podria inigiahte aparecer como anacrénica a algu-
nos, a otros podria parecer inadecuada. A losltiglalgrupo, que piensen mas en las li-
neas criticas, podrian recordar el rol de Agustitaecontroversia donatista en conjuncién
con el eslogan “compelle intrare”, por el cual Afjjuses mayormente recordado en esta
historia, y por el cual ha sido llamado mas da vez en tiempos modernos, el “Padre de
la Inquisicion”.

Aquellos, por otro lado, que son mas positivos wmto al papel politico de Agus-
tin pero que piensan que el activismo politicotien® es algo relativamente nuevo en la
Iglesia, ubicado no mas atras que el inicio delopgermoderno de la historia, podrian en-
contrar dificil el entender como el obispo dplinto siglo que vivio en la sociedad del
tardo Imperio romano podria ser un activista padign el significado actual del término.

I.- ACTIVISTA POLITICO

Podria ser util, por lo mismo, definir qué entiemado el término “activista politico”
en el contexto de Agustin. Llamo activismo a Ids@zos coordinados por introducir cam-
bios estructurales o sistematicos en institucigadisicas de una sociedad, de tal modo que
estos resulten mas efectivos en promover justaiabk De acuerdo al uso de este término,
activismo politico, no se identifica con trabajas chridad hacia los pobres y oprimidos,
como el manejar cocinas de sopas 0 albergues nostuictivismo politico se refiere mas
bien, con el lograr una serie de cambios estralgsirdentro de los mecanismos politicos,
instituciones y politicas de una sociedad, comoglas se refieren a las leyes impuestos,
educacion, ejército, seguridad publica, justicientral, ambiente, asistencia social y dere-
chos humanos y civiles. De acuerdo a esta defmicid activista politico podria nunca ver
un pobre u oprimido para trabajar en sus mejortesases. Los activistas promueven justi-
cia social tratando de cambiar estructuras paditicgstas que opriman a las personas.

Cuando el activismo politico se toma como respussEvangelio y partiendo de la
comunion de la Iglesia, se convierte en una acttidpostolica y pastoral. Este es el caso
de San Agustin. Su activismo politico fue una &g eclesial y pastoral, una forma de
evangelizacion. Por lo que él nunca vio su activignlitico como una forma de compro-




meter su rol de obispo catdlico. Un intercambiccddas entre Agustin y un oficial impe-
rial de alto rango aclara este punto. Macedonicuaraatdlico que, como vicario imperial
para el Africa, estaba encargado de la adminiginage la justicia en todas las provincias
romanas del Africa y era, por lo mismo, uno den@ss potentes céatolicos en el gobierno.
Veia a Agustin como amigo y como padre espiriialembargo, rechazaba las peticiones
del obispo pidiendo clemencia para los criminatgsdenados a muerte. En su carta, Mace-
donio dijo a Agustin que él no creia que los olsspebieran intervenir en los casos que se
referian a la pena de muerte ya que esto “nada tgr ver con la religion”. Agustin res-
pondio6 al vicario imperial explicandole que, ya daiessociedad necesita leyes y penas con
el fin de funcionar justamente, también requiaere gl Evangelio sea predicado contra los
excesos de crueldad que promueve injusticia e enjgideforma de los criminales. Por lo
gue él insiste que los obispos estaban actuandectamente intercediendo con los oficia-
les civiles pidiendo clemencia hacia los condenados

En esta carta, Agustin indirectamente pone eraeb gjue €l no ve la esfera politica
secular fuera de la Iglesia y, por lo mismo, mé&s @ la mision de la misma. Instituciones
y meca-nismos politicos, como los que se encargda pena de muerte, invitan a un reto y
critica basados en el Evangelio que puedan llevar raforma politica. Aan cuando es
cierto que la carta se refiere sélo a la penaaajisticia criminal y reforma penal, porque
también se refieren a estos casos en contra daiémsiones mas amplias de la actividad
politica episcopal al intervenir en asuntos pagicio concernientes directamente con la
Iglesia, se puede correctamente ver aun términgsgederales de un capitulo agustiniano
del activismo politico.

Clarificando la definicion de activismo politico en contexto cristiano y eclesial,
quiero distinguirlo, asi mismo, tanto del criticismpolitico como de la disidencia. El criti-
cismo politico se refiere al activismo que impligaa critica de ciertas instituciones publi-
cas o politicas gubernamentales, Asi, cuando Agastjuye en contra de Macedonio, que
los obispos estan ejerciendo su oficio pastoratilrgmente cuando intervienen en contra
de la aplicacion indiscriminada de la pena de rneyésimbién carga a los oficiales de exce-
siva crueldad y grande insensibilidad en cuantraforma de los criminales. Asi entra no
sélo en activismo politico, sino en critica pohti®e esta forma, Agustin demuestra que no
todos los casos de critica conllevan al activisdrogran problema de la Confesiones pue-
de ser leido como genuina critica politica, y lsmm es cierto, en la ciudad de Dios. En las
Confesiones, Agustin critica la educacion romara &uecibié porque esta nutre ambi-
ciones seculares en el joven en lugar de estinemla reverencia por la justicia y respeto
por la vida humana. Poco después, critica la ¢onperial de Milan por la legitimacion de
la decepcion politica a costa de ofrecer al puhlicasentamiento de fiar en lo que se refie-
re a la seguridad imperial. En la ciudad de DiaBcerlas ya antiguas politicas expan-
sionistas de los emperadores romanos como inharente injustas, y hace eco de otras
criticas politicas, como las del historiador clas&alustio, cuando culpa este Imperialismo
romano como causa de la ruptura de la justiciaiakoentre los habitantes del imperio.
Critica politica puede también encontrarse en lesas conocidos escritos agustinianos
como el Contra mendacium, donde arguye en contla aeralidad de las mentiras dichas
por oficiales publicos aun cuando se encuentranscuidos en actividades, tal como el
espionaje, conectados con la defensa de la sedwaddal. De hecho, probablemente hasta
ahora estamos descubriendo la profundidad de tiaacpolitica contenida en los escritos



publicados de Agustin. Aun por su variedad, riquedéica e importancia, estos ejemplos
de critica politica no constituyen activismo cornadefine, ya que no representa directas
intervenciones en el proceso politico dirigidasfmnmas particulares que llevaran a pro-
mover justicia social en una forma inmediata y cetac

Activismo politico, en su ultima forma eclesial ystiana, puede y debe ser distin-
guido de la disidencia politica, especialmente doaabarca violencia en contra de los ofi-
ciales publicos o contra el Estado. Activismo,gido hacia la reforma de las instituciones,
procesos Yy politicas implica casi por definicion marcado respeto hacia la autoridad y
legitimidad Estado. Este respeto no necesita sesiderado como absoluto, ni tampoco
como una alineacion acritica. Sin embargo, el pejwe un activista politico estara en
favor de la legitima autoridadal menos en el amiibalamental y el activista reconocera la
responsabilidad que esta autoridad tiene al promelveien publico, responsabilidad que
es inalienable. Para Agustin existen principiofdgoos que apoyan esta posicion. Princi-
palmente, reconoce un orden divino detrds de laridatd civil. Entendiéndolo de esta
forma, los oficiales civiles legitimamente estalnles deberan ser obedecidos a menos que
ordenen algo en contra de la ley divina. Agustndien mente a los martires cristianos
cuando formula este principio, y cuando permitéeenia la posibilidad de una desobedien-
cia civil no violenta y consciente fuera del mawotino es facil imaginar casos en los que él
pueda pensar como aplicacion justificable. En mingéiso podria ser entendido como un
principio que justificara la insurreccion armaddaoviolencia en contra de las personas,
propiedades o instituciones publicas. Un seguniwipio teolégico que apoya el rechazo
de Agustin de la disidencia politica, esta encuBraomo el primero, en el sermén 302,
predicado en la fiesta de San Lorenzo, Agustintaldldiacono martir como un ejemplo
para los cristianos de la resistencia no violenseada por Cristo como mas efectiva, en
contraposicion con la insurreccion civil violentar@ combatir injusticia social y politica.
Agustin predico este sermon poco después del medeurrido en Hipona en el cual mu-
chos miembros de su congregacion tomaron partesfinichamientos de un oficial im-
perial acusado de ciertas formas corrupcion. Parsibhte era un oficial de aduana cul-
pable de ejercer actividades ilegales y opresivabienes llegados al puerto. En el
sermaon, Agustin recuerda a sus oyentes la admardei®Gan Pablo en Romanos 13 de que
hay un gobierno establecido, un orden politicauall los cristianos estan sometidos como
lo es-tan los otros miembros de la sociedad.

Aun en una sociedad injusta como la del Imperioamon hay leyes y penas que
pueden ser aplicadas contra oficiales publocoeiptos. Tomando la ley en sus manos,
los miembros de su congregacion fallaron al noiseyejemplo de Cristo y de San Loren-
zo, los cuales resistieron a la injusticia degydé oficiales publicos con la no-violencia.
Asi obrando, testimoniaron una justicia aun mayel gozo de un bien mas alto que cual-
quiera logrado por el poder secular. Agustin acksr@ste sermon que lo que el mas teme
en la disidencia politica es su capacidad pan@icper los deseos de cristianos de vivir
justamente convirtiéndolos en una forma de enwidigida a poseer y ejercer el mismo
poder corrupto que tienen los oficiales publicasloS cristianos verdaderamente quieren
crear una sociedad mas justa, deben primeramemiadiar al deseo de llegar a ser como
sus enemigos renunciado al uso de la violenciast®si los martires testificaron que el
unico camino eficiente para la reforma de la saalegolitica es oponerse a la injusticia
con la no-violencia.



Recapitulando, el activismo politico consiste enildentos por reformar las institu-
ciones politicas, mecanismos y politicas con etlérhacerlas mas capaces de promover la
justicia social. Asi que, activismo politico delsr slistinguido de la critica politica. El
activismo siempre implica critica politica, perockdtica de instituciones politica esta fre-
cuentemente expresada sin un directo intento demef estructuras politicas especificas o
Sus consecuencias practicas. Activismo politicobtém se diferencia de la disidencia
politica. La dltima consiste en un ataque violeh&xia estructuras politicas u oficiales
publicos y se dirige a su destruccion. El activispaitico, esencialmente, respeta la
autoridad civil en el poder, pero busca reformdrueturas politicas concretas apoyadas
por esta autoridad. En la siguiente seccion derekteion ilustrare ejemplos del activismo
politico de Agustin.

Il.- REFORMA PENAL

Dadas las, generalmente, opresivas condicionealesgr politicas del tardo Impe-
rio romano, las injusticias sociales que Agustataten su activismo politico fueron sor-
prendentemente numerosas y de diferente tipo,yiectip, ademas de la pena capital y la
justicia social, la esclavitud, el derecho de agitte la proteccion de otros derechos civiles
entre la poblacion.

Ya hemos hablado acerca de la intercesion ocasamalgustin para pedir cle-
mencia hacia los criminales, incluidos los condesaal muerte. Ademas de la carta escrita
a Macedonio en este sentido, Agustin también édcaitDonato, el Procénsul del Africa
responsable de gobernar la provincia romana qugianCartago, instandolo a evitar la pe-
na de capital cuando trataba con los donatistagrdelbnsul habia recibido la orden, en el
408, del Emperador Honorio de aplicar presion smiéembros de la secta ilegal dentro de
la provincia*. Agustin anticip6 que Donato aplieald pena de muerte en casos de asesina-
to, y le pide que no lo haga, y le advierte queaso de que intente llevar a cabo ejecucio-
nes, los catdlicos rechazarian el cooperar enrigepecion imperial de los donatistas por
asesinato, aun cuando ello significara que essinfiera libre para matar catélicos con im-
punidad. Insta al gobernador para que no permitaldgacion de la seguridad publica que
podria ocurrir en este caso.

Su advertencia al procénsul imperial, también lzatdestaba en consonancia con
la posicion mostrada en el sermdn 302: la resigtema violenta ofrece el Unico medio
seguro Yy eficaz para reformar la injusticia y lasspnas y politicas violentas. Ejecutando
donatistas culpables de violencia contra los caiélilos oficiales imperiales Unicamente
crearian martires para la causa donatista. Losic@@esistiran la violencia donatista sélo
con los medios permitidos por la ley; sin embargpcooperaran con la politica imperial
gue era, en si misma, injusta, ya que dicha palitiinca llevara a la reconciliacion de las
dos comunidades religiosas y, asi, a la creaciameesociedad mas justa. Dirigiendose de
esta forma al proconsul, promoviendo de hecho uocobeatolico del tribunal imperial,
Agustin también demostro la fuerza de la resiséertria, no violenta, hacia las politicas
injustas. Calculo los costos de su politica parasuunidad y estaba preparado, sabiendo
gue ésta le deberia pagar. EI mismo, una vez, éspap poco, a un ataque donatista al
inicio de su carrera episcopal. Luego, en 4Iresencio el asesinato de uno de sus sacer-
dotes, Restituto y, coherente con la politica sydita en su carta a Donato, escribio al



nuevo procoénsul imperial, Apringio, pidiendo quepkna capital no fuera aplicada a los
donatistas asesinos.

La politica intercesora de Agustin referente aclarma penal también lo llevo a
una oposicion vocal also de la tortura ya sea durante los interrogatorios de las personas
sospechosas de actos criminales, o como castigaguados convictos criminales. Expresé
Su oposicion a la tortura directamente a travésatias a los oficiales imperiales. En una
carta dirigida a un comandante militar del impefitgvio Marcelino, Agustin alabé sus
esfuerzos al extraer una confesion de los acus#elasesinar a Restituto sin el uso de las
mas brutales formas de tortura que eran normalméiliteadas en las cortes. Cuando un
grupo de residentes paganos en la diocesis dei®oS@aama, atacaron e incendiaron la
iglesia durante una razzia anticristiana en 408ayanon un cierto niumero de fieles de la
congregacion del obispo, Nectario, un pagano yfiexabimperial, imploré a Agustin de
interceder con los oficiales imperiales para gue dousados de la violencia no fueran
torturados durante la investigacion de los crimeniesjecutados una vez convicto8gus-
tin respondio inmediatamente que la misericordi@adser manifestada a los que se encon-
traban entre los que cometieron el incidente ddigue no pagaran con su vidas por lo que
habian hecho; y que tampoco la tortura debia s@leawla como medio para recavar
confesiones de los acusados. Escribié a Nectagargercederia por ellos ante los oficiales
imperiales para pedir que se utilizaran medios ménertes que la pena capital o la tortura
con el fin de garantizar que dichos episodios déemcia no se repitieran. Le pide a Necta-
rio que se comunique con él en el caso que lartostel aplique en esta situacion.

I11.-JUSTICIA CRIMINAL

La carta de Agustin a Macedonio trae a colacionralg criterios en el trato de los
individuos que actian contra la ley y que el obigigmsa sean los que deben caracterizar a
un cristiano en el buscar la justicia. Los crim@saimerecen ser amados y merecen que se
les tenga misericordia ya que son seres humanesesuwy oficiales publicos, como los
obispos, estan asi ligados a los criminales enientoc‘humanismo”. La sociedad debe,
por lo mismo, buscar la reforma no su destruccién*.

Agustin reconoce que las comunidades politicasedé&cah a actividades justas y
necesarias cuando amenazan con sanciones congyadosgolan leyes justas. Haciéndolo
asi, buscan promover el bien el no sélo del in@;esimo también del culpable que debe ser
alejados de actividades ilicitas. Ademas explicalgwconversion moral es un proceso len-
to, que requiere profunda compasion aun por losrquaen y que no responden posi-
tivamente a los castigos infligidos después depuimaera ofensa. Agustin simpatiz6 con el
grupo de oficiales imperiales preocupados por &vgmcion del crimen: seres humanos
privados de la paciencia requerida con el fin deees hasta que algunos criminales
abandonasen sus caminos de maldad. Pero insistjoeeBios, que no pierde la paciencia,
provee un modelo que los seres humanos deben.itgtaeforma penal ofrecio a Agustin
el caso ideal por el cual observar los caminod enoeeso politico y la mision evangeliza-
dora de la Iglesia, ambos caminos paralelos entrEasto los oficiales imperiales como
los pastores catodlicos desean la reforma de losnales pero, a veces, ni el Estado ni la
Iglesia saben como llevar a cabo este ideal. 8a aaVlacedonio aclara su punto de vista
en el cual, en las circunstancias presentes, tartdesia como la comunidad politica, aun
necesitan buscar nuevos y mas eficaces procesapmanover la conversion moral entre
sus respectivos miembros. Agustin no ofrece ningolacion clara al problema, pero



subraya el principio de que, ya que las instituesopenales son necesarias para frenar el
gue los seres humanos rompan la ley, dichas uogtites y penas tienen que ser evaluadas
sobre la base de la capacidad de promover verdadexersion de vida. Esta conversion
de vida no se realizara en instituciones o procegsesconducen a los seres humanos a
formas destructivas de violencia.

IV.- ESCLAVITUD

Més alla del asunto de justicia criminal, la esitlads ofrece un rico contexto adi-
cional para examinar el activismo politico de Agusta esclavitud estaba sujeta a regula-
cion bajo la ley romana. Cuando lo juzgaron julst®,obispos africanos, incluyendo Agus-
tin, buscaron el instituir reformas a la practiedalesclavitud con el fin de limitar su creci-
miento y mitigar sus efectos dafinos. Posidio masierda que frecuentemente extrajo de
su iglesia tesoros con el fin de pagar la libedadesclavos. Mas aun, en una ocasion,
cuando estaba fuera de Hipona, algunos miembrss dengregacion atacaron un barco y
liberaron mas de 100 esclavos que se encontrahgivas ahi. Pero los esfuerzos de
Agustin por reducir el mal de la esclavitud noesdringieron a actos de caridad, ni tampo-
co, como €l lo indica en el sermon 302, creyo dJuese de la fuerza provocaria al final
justicia social. En su lugar, el acercamiento deiskign era altamente racional. Era muy
consciente de las condiciones econdmicas del Afdosana que en aquellos tiempos era
dificil, y los impuestos opresivamente altos, quaechas personas se hallaban mejor
viviendo en la relativa seguridad de la esclavique viviendo como ciudadanos libres,
pero hambrientos. Mucho del mejoramiento socialesibargo, podria ser procurado si un
namero de excesos ilegitimos de la industria desédavitud fueran cancelados. Dos afios
antes de su muerte, Agustin escribié un memorarlpm, que se encontraba en camino
a ltalia, pidiéndole a su amigo hermano en el epiado, que urgiera al Emperador para
que este ordenara mayor publicidad y refuerzo gienals leyes que prohibian el rapto y la
venta de personas como esclavos. Estas pracfidéassihabian alcanzado enormes propor-
ciones en el area de la costa que rodeaba Hipansstih incluye en su memorando una
copia del edicto promulgado algunos afios antelpBmperador Honorio y que estricta-
mente prohibia tales excesos. Alipio habia sideeaatio en la profesion legal cuando era
joven y habia servido en el servicio imperial cieil Roma como asesor para el tesoro
italiano; asi que conocia la forma de actuar idetma legal imperial.

Agustin le aconseja buscar la ley en los archingeriales en Roma antes de pre-
sentarse en la corte imperial. Una vez ahi, dgbed&r no s6lo que ésta y otras leyes que
prohiban actividades ilegitimas en el negocio deelclavos y sus organizados socios cri-
minales fueran adecuadamente castigados, sin@mueén las penas adjuntas a dichos cri-
menes sean reducidas como es el caso del instoheortura casi letal el que a un lati-
go se le afiadian en la punta bolas de metal y sfabaprescrito por la ley. Agustin pidié
la reduccion de las penas con el fin de que ésylemas obispos y oficiales imperiales es-
tuvieran mas inclinados a buscar la persecucidtides actividades criminales que como
lo habian estado hasta el momento con las leysemes, porque, haciéndolo asi estarian
de una forma mas segura, sentenciando a los negeg@de esclavos a una muerte horrible.

Ademés buscando el persuadir al emperador pardejueiera a los violadores cri-
minales de las leyes de esclavos que aprovechalmtuhcion en la ausencia de refuerzos
de la ley en la regidon, Agustin también busca gbraesu propio conocimiento de las com
plicadas leyes romanas que se refieren a la esdaVAsi lo hizo en conjuncion con su
responsabilidad de obispo de arbitrar casos cigilesregularmente eran llevados ante él.



Nuevamente, Posidio nos informa que Agustin ocugsadia parte de la mafiana recibiendo
litigantes en audiencia y emitiendo juicios jur@icen los casos que se le presentaban.
Conocido como el tribunal episcopaugliencia episcopalis, episcopale iudiciyreste
férum legal involucrd obispos del cuarto y quintgis a lo largo de todo el imperio roma-
no en un proceso de arbitraje judicial de casosearoientes a la propiedad, herencias y
contratos, y al final casos en los que se litigaterca de la esclavitud. Agustin frecuente-
mente busco consejo de un experto legal, Eustoquien ha de haber trabajado muy cerca
del obispo de Hipona como consejero en materid &&gasde cambiarse a otro local. A un
cierto punto, Agustin le escribié una carta pide@adnformacion detallada de la ley roma-
na que se referia a la venta temporal de las p&ssen la esclavitud, una forma de escla-
vitud a tiempo preestablecido en la cual los padesslian a sus hijos como esclavos por
un periodo determinado de tiempo con el fin der@nalinero para pagar deudas impor-
tantes. Aun cuando la practica era legal, perraltizsos cada vez mas dificiles de prever ya
gue, con el fin de lograrlo, se tenia que ser mddamente familiar con el codigo legal ro-
mano tan complicado como los cddigos de impuestosiachas democracias capitalistas
modernas.

Cuando algunos casos trataban del status legatdesdnifios llegados ante el tri-
bunal de Agustin, él estaba forzado a juzgar éstniente dentro del &mbito de la ley ro-
mana la cual, aun cuando podia ser temperadasag@ces por el Evangelio, no podia ser
sustituida por él. Como resultado de este requisgal, Agustin se dedic6 a estudiar la ley
romana en su exhaustivo detalle, y a solicitaeerlisio de un experto profesional de la ley.
De esta forma él esperaba que, conociendo biefeyas en cuestion, podria encontrar
formas por medio de las cuales liberar a los nifiges de otra forma tendrian que seguir
siendo esclavos, posiblemente de por vida.

El interés de Agustin en el tribunal episcopaltam@ente representa una actividad
pastoral dirigida a promover justicia y, ademasgpe no involucra directamente intentos
de reformar estructuras politicas, instituciongm®ldticas, no refleja el criterio de activismo
politico definido al inicio de la relacion. Tampolomenciono a este punto porque la rela-
cién con Eustoquio, el experto profesional en legss como sus esfuerzos considerables
para entender la ley romana en su enorme compdejidpresenten aspectos del ministerio
pastoral del obispo que lo dotaron adecuadamemnte fuaintervenciones con oficiales
imperiales en materias como la esclavitud y otnassiicias sociales. Aun cuando no tenia
un entrenamiento en ley romana, Agustin entend® lgureforma de las instituciones
politicas requeria un alto grado de familiaridad @ley y con las instituciones politicas.
Su relacion con Eustoquio, aun cuando se llevaraba a través de cartas o a través del
contacto personal, regular, cuando trabajo con #ges Hipona, lo llevo al alto grado y
cualidad requeridos en la actividad que Agustirc&gecomo abogado politico: nivel profe-
sional de consejo que €l buscaba, el tiempo dedligagstudiar y consultar la ley, el trabajo
dedicado a la preparacion de las peticiones y memdaren materia legal, el viaje requeri-
do a y desde la capital provincial a Cartago yodecimperial en Ravena vy, finalmente, el
no insignificante gasto invertido en esta actividagustin acepto estos como los costos de
la evangelizacion del proceso politico de su tiempo

V.- ASILO
Volviendo ahora al activo apoyo de Agustin al decege asilo, nos asombramos quizas al
ver cuanta de su actividad politica estaba foaddizen la defensa de las personas acusadas



o convictas de crimenes. Considerando este heehentbs mantener en mente que tan
facil era en los dias de Agustin, como lo es at@rgue las clases pobres fueran criminali-
zadas por inequidades introducidas y mantenidak exsociedad a través de estructuras
politicas, como en la distribucion injusta y opvasdel pago de los impuestos. Entre los
gue pedian asilo en las iglesias durante el quiglo se encontraba un creciente nimero
de personas que eran buscadas por los oficialegotdedrno por cargos relacionados con
deudas financieras. Gastos imperiales crecientésaldel siglo cuarto y principios del
quinto, combinados con la corrupcion de oficialébligos, llevaban a la imposicion de una
cada vez mayor peso en los impuestos y que erderamnte sentido en Africa, como en
todas partes. Como resultado, los terratenientefestos y los comerciantes que no eran
ricos, pero que normalmente disfrutaban de unarskgl financiera maddica, ahora se
encontraban frente a grandes deudas y criminabizaéil linchamiento de los oficiales del
gobierno, mencionado por Agustin en el sermon 8a#&l cual ya hablé, expresa las ten-
siones explosivas que su propia gente sentia diefeela carga de impuestos. El asilo tem-
poral en las iglesias ofrecia a los deudores tiepgr@ pagar (frecuentemente con la
asistencia de los obispos) antes de ser arresyadogtos a procesos judiciales que, fre-
cuentemente, llevaban consigo la tortura. Saberaasnd ocasion en la que Agustin dio
asilo a un miembro laico de su congregacion, Fatiando este se enfrentaba a problemas
relacionados con los impuestos y la posibilidadpdesecucion oficial que acompafnaba
dichos problemas.

En otra ocasion, Favencio, un granjero en un gstéede, Paraciano, cerca de Hi-
pona, pidi6é asilo en la iglesia de Agustin desppés habia sido acusado de malversacion
por parte del rico terrateniente. Cuando saliawazade la iglesia para la cena, fue arres-
tado por Florencio, un oficial adepto al gobernadditar del Africa Comes Africakg y fue
incomunicado en un local apartado. Sin embargaeRtio actud ilegalmente cuando llevd
al infortunado Favencio fuera de la ciudad. Agustaribié a Cresconio, el oficial a cargo
de la aduana en la costa y le pidié que buscaevenEio. Una vez que se determin6 don-
de se encontraba el acusado. Agustin envid a ursusisacerdotes, Celestino, para que
hablara con él. Cuando Florencio no se lo permitgustin le escribi6 la mafiana siguiente
y le pidié que observara la ley imperial que senfefa los prisioneros que esperaban el jui-
cio, una copia de dicha ley acompafaba la cartastg pidié al oficial militar que el caso
se tratara localmente tal como lo requeria ladeytal forma que él pudiera arbitrar el caso
(quizas a través de su propio tribunal). Pero Riceenvid a Favencio a la capital pro-
vincial, a Constantina (Cirta), donde seria forzadcomparecer delante del tribunal del
gobernador provincial (consularia) Generoso. Agusti dio cuenta de que los peligros que
esperaban a Favencio habian crecido. Podia setidormaela tortura con el fin de sacarle
una confesion. Mas aun, el rico terrateniente @idahacusado al granjero podia utilizar su
riqueza para influir en el gobernador y éste sédisa a tratar el caso. Como resultado, un
inocente podia ser condenado a sufrir penas porcidente que hubiera podido ser tratado
rapida y amigablemente en Hipona. Agustin inmediatde le escribié al gobernador y le
pidi6 que recibiera al obispo local. Fortunato ewiencia y que le permitiera apelar a
nombre de Agustin con el fin de que el caso seesaga a Hipona, su propia jurisdiccion,
de acuerdo con la ley imperial. En una carta apartebispo de Constantina, Agustin le
explica la historia completa del caso y pide akpbique intervenga en su hombre ante el
gobernador.



La defensa de Favencio ilustra la extension y cejidald involucrada en esta forma
de activismo politico. Para tener éxito, Agustiwvotgue conocer las leyes romanas relevan-
tes y ser capaz de argiir convincentemente coograflciales publicos que estaban en el
poder y asi darles poder a dichas leyes en lasngias. Mas adn, tuvo que lidiar simulta-
neamente con muchos niveles de administracion: rialp@rovincial y municipal, como
también con las complicadas cuestiones que sdaefarlas negociaciones entre las juris-
diciones politicas, legales y militares. De halesido éxito al persuadir al gobernador pro
vincial para que remandara a Favencio a Hipona g@apaoceso, tendria que haber usado
sus capacidades legales y personales con el fierdeadir a las autoridades locales que les
permitieran arbitrar el caso en su propio tribufalda su actividad tuvo que centrarse en
contra de la influencia que se hallaba en el fondftuencia del rico acusador con su lujo-
sa hacienda. El caso también ilustra esa partaatieismo politico que consistia en la de-
fensa de los derechos de los pobres. Favenciogbd&aecho, garantizado por la ley impe-
rial, de haber sido juzgado en Hipona de habertpuétido. También tenia el derecho a un
periodo de treinta dias con el fin de prepararaso® para encontrar un acuerdo con el
acusador y las autoridades. Agustin busco defaatiderecho argumentado con una peti-
cion a los oficiales imperiales, contra cualquierspn o dadivas economicas por parte del
rico terrateniente.

VI.- COLEGIALIDAD

Un observador del Agustin obispo también nota céracteristica de su activismo
politico: el hecho de llevar a cabo esta actividagstricta colaboraciéon con otros obispos,
como Alipio y Fortunato, el obispo de Constantit@ya asistencia Agustin pidio al apelar
al gobernador de Numidia en favor de Favencio; fwmropio clero, como el sacerdote
Celestino que, aun a su propio riesgo personaniatsin éxito hablar con Favencio cuan-
do este se encontraba cautivo por parte de Flareycton los catélicos laicos, como
Eustoquio, el jurisconsulto que aconsejaba a Agusth respecto a la ley de la esclavitud
y, presumiblemente, en otras cuestiones legalggend® la correspondencia epistolar de
Agustin uno se queda con la impresion clara deiglasia africana capaz, contra todo, de
llegar a un nivel limite de actividad politica cdimada para apoyar la justicia social. Tam-
poco debemos perder de vista cooperacion qustarempresa fue ofrecida a Agustin por
parte de un cierto nimero de oficiales publicogymbs de los cuales eran miembros de la
Iglesia. Macedonio y Flavio Marcelino fueron ya mienados como oficiales imperiales
con los cuales Agustin cultivo célidas relacionesstosas. Agradecié a Marcelino en par-
ticular, por la misericordia que mostro hacia leesinos donatistas de Restituto. Tampoco
debemos olvidar las estrechas relaciones de AgostirBonifacio, ecomeso comandante
militar del Africa, o las célidas relaciones quéabkecié al final de su vida con Dario, un
alto oficial del ejército enviado al Africa pararténar una rebelién que afectaba a Boni-
facio y a las tropas imperiales, y para negocigralacon las fuerzas vandalas que avanza-
ban a lo largo del Africa romana. En ambos esfigmario aparentemente tuvo éxito; en
ese momento Agustin le escribio: “Es mayor glogatdlir la guerra con una palabra que
hombres con la espada, y asegurar y mantener legpamedios de paz en lugar de con la
guerra”.*

VIl.- CONSEJOS EPISCOPALES
Mientras la contribucién de catdlicos individuateta promocion de la justicia y la
paz en el quinto siglo en Africa no debe ser minada, una de las mas importantes estruc-



turas eclesiales en el corazon de este activisiiticpacristiano se encuentra en los conse-
jos episcopales de la iglesia africana. Los prim@ancilios eclesiales normalmente trata-
ban casos doctrinales y disciplinarios con los spienfrentaban los obispos en su trabajo
pastoral: cuestiones concernientes a la fe catgliegulaciones del clero diocesano. Alun
en cierto nimero de casos, los obispos african@vegharon las oportunidades y la fuerza
de sus reuniones comunes para ejercer delicadalonditica presion en la corte imperial
con el fin de frenar injusticias sociales y potiicque ocurrian en el Africa romana. Seria
dificil encontrar otra region catolica del quintgls en la que los concilios episcopales
estuvieran tan bien organizados como lo estabagl ékfrica entre los afios 393-411.
Evidentemente, la fuerza motriz detrds de la omgendn de los concilios de los obispos
africanos era su necesidad de encontrarse frecnente con el fin de coordinar, esfuerzos
en respuestas a desafios del Donatismo, una eegiga a la cabeza del Africa durante
dichos afios. Sin embargo, la experiencia de reumasa reflexionar y legislar a nivel
colegial regularmente y durante cierto nimero desadlaramente denota que los obispos
utilizaron el concilio como una oportunidad parélhacon la administracion con una sola
voz, vOz que era respetable, sin ser timida, ydnd reformas que contribuyeran a la
formacion de una sociedad mas justa mientras aslegual mismo tiempo, el rol legitimo
de la Iglesia en la busqueda de la justicia.

En junio del401, los obispos estaban reunidos para un sinodo eadgoayt deci-
dieron el envio de representantes a las iglesifiarnias para hablar con los obispos acerca
de la manumision eclesiastica. Esta practicatindd por un edicto imperial, autorizada a
los obispos catdlicos el testimoniar en sus igeslaclaraciones por las que propietarios de
esclavos formalmente emancipaban uno o dos escl@enso resultado de esta accion, los
esclavos liberados automaticamente ganaban ladanda romana ademas de la libertad.
Uno de los obispos africanos dijo que esta prastidéevaba a cabo en las iglesias italianas
y que se podria tener también en el Africa, ellm®t@aron una resoluciéon en otro sinodo
tenido en septiembre del mismo afio para enviagddbs episcopales a la corte imperial
con el fin de solicitar del Emperador Honorio efrpiso de ejercer dicha practica también
en el Africa. Aparentemente la autorizacién imgefiee dada y la préactica se inicio.
Agustin presencio6 cierto nimero de dichas manunmesio

Los concilios episcopales africanos en los cualggsfin tomo parte, trataron de
otros temas ademas de la esclavitud. Con el ineriendel nimero de personas buscando
el asilo para evitar a los colectores de impuestssemperadores romanaos, iniciando el
392, negaron el derecho de asilo temporal en lesi&s a los deudores de impuestos. En el
399, el concilio de Cartago pidié al Emperador gpwocara esta decision y no prohibiera
el derecho de asilo en las iglesias por ningun vootNo fue sino hasta veinte afios
después, en el 419, que los Emperadores Honorogdkio Il reconocieron el inviolable
derecho de asilo. Su edicto ordenaba el arrestslygo severo a los oficiales imperiales
gue impe-dian el asilo a los que lo solicitaban*.

Otro ejemplo de intervencion politica de parteatedoncilios de los obispos africa-
nos concernia a la institucion de los defensordesleiudadanos, oficiales imperiales cu-
yas funciones eran las de proteger los derechdssiyarantizados a todo los ciudadanos
por la ley imperial. El defensor civitatis, unogasdo a cada ciudad, tenia la responsabili-
dad de proteger a las clases pobres que dificienemiendian los derechos que les corres-



pondian por las leyes y edictos imperiales. Lasupigs propiedades que tenian estos
pobres terratenientes y comerciantes eran constante confiscadas por corruptos oficia-
les del gobierno y por parte de ciudadanos mas.rielmefensor civitati®staba capacitado
tanto para explicar a la gente comdn acerca deleneshos otorgados por la ley romana,
como para intervenir con otros oficiales imperialen el fin de proteger los derechos civi-
les y legales de las clases mas bajas contra tiee$es de los ricos y deshonestos. En el
sermon 302, Agustin dice que si hubieradefensor civitatin Hipona, los comerciantes
pobres y otra gente comun hubieran sido capacesith la explotacion por parte de los
oficiales publicos y corruptos y la violencia gqusoecomportaba se hubiera evitado. En
septiembre del 401, durante el mismo concilio deg@a en cual los obispos africanos
pedian al emperador que permitiera la manumisitesi&stica en las provincias africanas,
también apelaban al emperador para que enviardefensor civitati@ cada ciudad africa-
na con el fin, decian, de aliviar el sufrimientoloe pobres. Seis afios después, en el 407, el
emperador Honorio promulgd un edicto en el cuakoatba que el obispo local y el clero,
con los ciudadanos de alto randwrfestiorey de cada ciudad, eligieran un defensor.
Obrando de esta forma, el emperador daba resperestarte a la presion impuesta por los
obispos africanos (tal como se presentd en el borde Cartago en el 401) para elegir
como defensores a ciudadanos que pudieran ser dialgar ante sus mas poderosos
colegas.

El rol preciso de Agustin en apoyar a los concigpsscopales africanos para que
tomaran en sus manos este tipo de actividad @olitica ayudar a los pobres del Africa no
puede ser determinado directamente de las actaisles que poseemos de los concilios
africanos, como tampoco de otras fuentes. Sin egobarlo largo de su episcopado, Agus-
tin ejercié un profundo liderazgo entre los obisafs&anos y sus relaciones con el prima-
do de Numidia, el obispo Aurelio de Cartago, eraesigecha colaboracion. Era llamado
frecuentemente por otros obispos a hablar a su,fav@uno de los siete delegadoselegidos
para representar a la Iglesia Catdlica en la cenééa del 411 tenida con la jerarquia. Los
estudiosos suponen que su rol en los sinodos @pissode Cartago era de gran impor-
tancia. Al mismo tiempo debemos recordar que larabiza de un sinodo episcopal es que
actlia como un cuerpo unido, en el que la partidpade los obispos particulares es menos
importante que la colectiva y colegial actividadtdéos los obispos presente en el sinodo.
Auln asi , no debemos ver a Agustin actuando erpasi@ion de liderazgo en el concilio
con el fin de asociarlo con esta nueva y signifedorma de activismo politico cristiano.

VIIl.- CONCLUSION
Para terminar, quisiera ofrecer algunos puntoslasivbs acerca de esta panorami-
ca del activismo politico de Agustin.

-Agustin respeta, pero no es un sujeto complaceasivo frente al orden politico exis-
tente. Apoya la ley en teoria y en préactica, yfteauencia busca que la ley sea mejor cono
cida por los oficiales publicos y por el pueblowege verlas reforzadas con la aplicacion
de penas humanas pero que sean capaces, sin enueadgsterrar la actividad criminal.

-El activismo politico de Agustin no es programa@gn su concepto. Aun cuando su pensa-
miento politico es un principio teolégico, no baismplementar una vision politica parti-
cular o plan. Su activismo responde a enfermedsaigales particulares tal como se presen
tan entre la gente por la que se siente respongalagigir sus cuidados.



-Al mismo tiempo, su activismo politico es del nrégi grado que se pueda alcanzar. Ya
sea que busque consejo de un experto en lay rorhanig@ndo recomendaciones para el
nombramiento de un cualificado defensor civitaisapsu ciudad, o eligiendo un emisario

episcopal que lo representara ante la corte inp&gastin constantemente intenta asegu-
rar que sus esfuerzos para lograr la justicia spagyados por la gente mas competente
gue pueda reclutar:

-Asi mientras Agustin no evade su propio rol eraraar sus propositos politicos y
sociales, entiende que interceder por los pobregriynidos requiere una orquestacion de
los minis-tros ordenados de la Iglesia con lookigue se realizan actividades propias a su
estado de vida, talentos y entrenamiento profekiona

-La actividad literaria es para Agustin un gran imgxhra interceder politicamente. Cartas
y memorandums se tienen que escribir, busquedaschivos imperiales y municipales se
tienen que hacer, codigos legales se tienen queinao leer y copiar, argumentos legales y
filoséficos se tienen que componer atencidon adddad de pensamiento y al estilo.

-En linea con este punto, el activismo politicause a la critica politica, la cual no se tiene
gue entender en sentido negativo. Agustin no sidémviene con los oficiales publicos con
el fin de modificar sus politicas o procedimientos, invita a examinar con €l las raices de
las enfermedades sociales y politicas. De estaafatambién, el activismo politico se con-
vierte en actividad intelectual, conversacion tgia sobre Dios, Cristo y la naturaleza del
bien publico que lleva a humanizar y cristianizéssaque participan en él.

-Finalmente, el activismo publico es costoso. Lesta a Agustin tiempo, trabajo pesado y
dinero. Y seria dificil para nosotros decir cuakbdeas tres cosas le costaba més. Frecuente-
mente insiste que quiere pagar el precio de interéprecio que no pagaria si no creyera
gue el Evangelio asi lo requiere.

Por toda estas razones y otras que no tenemosatidmgxaminar hoy, digo que
Agustin es el padre del activismo politico CristiaAcerco la construccién de una socie-
dad mas justa desde las profundidades teoldgicapacidades practicas mas geniales, en
naturaleza, que la de sus predecesores. Su comgesiia los que sufrian injusticia alre-
dedor de él era claramente palpable; algunos jere hasta extrema. Este lado de la vida
y obra de Agustin ha sido relativamente ocultonagpk vista, pero se debe al hecho que
nuestro conocimiento de su actividad politica fue mas completo solo después del des-
cubrimiento y publicacion de 28 de sus cartas é811Muchas de estas cartas contienen
informacion significativa acerca de la actividadAtgustin en la esfera politica. Pero mesa
laguna anterior no puede ser la sola explicaciémukstro desconocimiento de las activi-
dades politicas de Agustin. Mucha de nuestra igictasse debe a nuestra indiferencia tan-
to los esfuerzos de Agustin para trabajar pordigia en el quinto siglo y a nuestra respon-
sabilidad de hacerlo nosotros hoy, como al hechgueela teologia Cristiana negd peso a
la importancia en los padres de la Iglesia de jaales favor de la justicia social.

Lo que ustedes haradn aqui esta semana al refalirsterés de la Orden hacia la
justicia social y la paz continua un proceso imoigolo después del Vaticano Il. Al hacer-
lo ustedes, sin embargo, deberan recordar que dathadad esta impresa profundamente



en la esencia de lo que es ser Agustino porqueernve alma de nuestro santo Padre. Ne-
gar la importancia del activismo politico de Agasts negar quién era él para la gente que
servia, un sacerdote en quien se podia confiareytenia cuidado de los oprimidos, pero
mas que cuidado, que trataba de ayudar, pero neaayydar, que trataba de cambiar el
sistema de tal forma que terminara la opresioneb®s pensar que hay algo nuevo acerca
del misterio de la paz y la justicia, debemos pegea estamos hablando y haciendo cosas
en la Iglesia hoy que no se han hecho antes. Bentido importante, claro, esto es cierto.
Pero ademas, estamos de frente a una ironia arelalgunos de nosotros hoy, si es que
alguno, haremos en nuestra vida una fraccion daedcAgustin hizo en la suya.
(R. Dodaro, OSA)

ANEXO 5. Colaboracion del P. Angel Ruiz de Loizagaosa

OPCION POR LOS POBRES: DESAFIO A LOS RICOS

De todos es conocido que liberalismo econdmico imperante esta engendrando cada dia,
cada mes y cada hora mas pobreza, mas miseria, mas indigencia en miles de hogares. A
todo esto se afade el costo social de nuestra reinsercidn en el sistema financiero
internacional. Gran parte del dinero obtenido en la privatizacién de las empresas publicas
se sigue destinando a pagar la deuda externa. Como afirman algunos, la deuda externa es
una deuda eterna, practicamente impagable.

“Estamos ante una pobreza afirma el P. Gustavo Gutiérrez O.P., excluyente,
éticamente culpable y econémicamente evitable.

No vemos en las provincias Agustinianas de A. L., aexcepcion de las Vicarias de
Brasil, gestos concretos, signos visibles, obras solidarias de proyeccion afectiva y efectiva
hacia los pobres, rostros dolientes de Cristo. Sus derechos que son los derechos de Dios,
siguen siendo olvidados y conculcados. La tan transcendental opcidn por los pobres,
opcidn preferencial sin exclusiones, ni exclusivismos, estd en la tematica de todos los
capitulos generales agustinianos e intermedios desde hace mas de veinte afios. Hay, pues,
rotundidad s-obre el compromiso de la Orden con los pobres, sobre la lucha contra la
pob-reza y sobre los desafios que presenta a la nueva evangelizacion. Urge qu en las
provincias y circunscripciones desplieguen su capacidad de denuncia profética al interior
de ellas y en los campos de su influencia. No lo dudemos: mi- entras los pobres no sean los
preferidos de los hijos de Agustin, nuestra accion pastoral no serd del todo creible y las
vocaciones vendran a cuenta gotas.

La opcidn por los pobres, que tiene como abanderados en el siglo V a San Agustin
y en el siglo XIll a San Nicolas de Tolentino, en el siglo XVI a Santo Tomas de Villanueva y a
San Alonso de Orozco y en el siglo veinte al Beato Mariano de la Mata, cuenta en nuestro
continente latinoamericano con raros modelos de proyeccion samaritana.
¢Qué decir del Perd? La pobreza en nuestro pais sigue siendo chirrian-te y s-ale mucho a
la superficie: casi seis millones en extrema pobreza. ¢Han recorrido el cinturén de
asentamientos humanos de la gran Lima? Ver para creer. Ante la peruanizacion de un
sistema que funciona segun la ley del mas fuerte y ante el silenciamiento de las mayorias



pobres, brota espontdneamente una sensacion de impotencia: “No hay nada que hacer”.
Y aqui estd también la gran tentacién para nosotros los agustinos. Como la opcién por los
pobres no s s puede arrancar del Evangelio, ni de nuestros documentos tratamos de sua-
vizarla sin cuestionar nuestras posiciones ante la injusticia social, arguyendo que somos
impotentes o refugidndonos en una espiritualidad privada o poniendo parches a la
realidad quemante y escandalizante por medio de algun a-porte econémico, de unos
regalitos de cuadernos, libros, ropa y juguetes-que se agradece-pero no satisfacen épor
qué? La Orden y el mismo P. General P. Prevost, en tono denunciador y anunciador, en
una de sus ultimos circulares exigen “hechos concretos”.

Cuando fuimos Delegado Provincial de Justicia y Paz, durante quince afios, cuantas
veces en foros comunitarios y asambleas pedimos la construccién y financiamiento de
guarderias en distintos conos de la gran Lima para poder albergar a cientos de nifios cuyas
madres se ven obligadas a cargar con ellos en el trabajo o encerrarles en el hogar,
expuestos al secuestro o a incendios o derrumbe. ¢Por qué no se lanza la Provincia desde
ya a levantar un asilo de ancianos en Tarazona, Chosica? éNos hard caso nuestro
Provincial y su Consejo?

Los pobres, deben ser el corazdn y la referencia en nuestros analisis de la situacién
social. Y como nunca se repite demasiado lo que se olvida demasiado ojala que en los
capitulos locales, en la refeccion o en tiempos fuertes se lean los documentos relativos a
Justicia y Paz de la Iglesia y de la Orden. (Al respecto ya estamos preparando un libro
sobre el particular como medio de concientizacion agustiniana).

Tal vez alguno diga: épor qué sigues escribiendo si en la préctica no te van a hacer
caso o todo va a segur igual? A lo que respondo como aquel profeta de que nos habla
Tony de Melo: “Sigo proclamando mi mensaje, porque, si no lo logro cambiarles a ellos no
me cambien a mi”.

Los pobres, dicen los expertos en el tema, representan un desafio para la vida
religiosa. Dijo el Papa Emérito Benedicto XVI: “La opcidn por los pobres es el nucleo de la
Nueva Evangelizacién”.

Asi en su libro de Julio Lois: “Los pobres y la Orden religiosa”, afirma: “La opcidn
de los pobres debe generar un nuevo cielo o una nueva forma de entender y vivir la vida
religiosa”. En la renovacion o recreacién de las érdenes y corporaciones religiosas nunca
debe faltar el Tema de la opcidn por los pobres. Una opcidn realista, no retérica, ni
utdpica. Una opcién samaritana. Recordemos la parabola. ¢ Qué hizo el samaritano con el
hombre maltratado, herido y casi muerto? Le curéd con aceite y vino, le vendé las heridas y
lo pu-so en su cabalgadura y lo llevé a un lugar de asistencia.

En el sacerdote levita que pasan de largo éno estaremos representad-os los
religiosos como individuos, como comunidad y como Orden?

¢Qué nos pide la exhortacién “Vida Consagrada”? “Vivir como pobres, abrazar la
causa de los pobres, opcidn preferencial por los pobres, amor preferencial por los pobres
un estilo de vida humilde y austero, sobrio, sencillo y abnegado, ser profetas
denunciando toda injusticia con voz profética condenar la idolatria del dinero,
comprometerse en la promociéon humana, ser exégesis viviente de las palabras de Jesus de
Nazaret”: “Lo que hicieron a uno de estos hermanos mios, mas pequefios, a mi me lo
hicisteis” (Mt.25, 40)



¢Qué mas nos pide la exhortacidn apostélica? “Atencion y solicitud por los necesita-
dos, dejar de momento la oraciéon por atender al indigente, a dar testimonio de Dios co-
mo verdadera riqueza del corazény a compartir las condiciones de vida con los mas
desheredados”... (Vida Consagrada 82-90)

¢Qué nos dicen nuestras Constituciones?
”"Que damos a Cristo lo que damos a los pobres y que lo que ne -
gamos a los pobres a Cristose lo negamos”.
“Qué tenemos que dar un testimonio coherente y profético de la
opcion preferencial por los pobres, imitando a Cristo con tal em-
pefio”. (Const. 73).

El Card. Hamer, siendo prefecto de la Congregacién para los Instituto religiosos,
dijo:“La opcion por los pobres es la manera de redescubrir y potenciar el carisma fundante
y dar identidad a la vida religiosa.

La fidelidad a la vocacion, regalo de Dios, esta en el seguimiento de Cristo,
Virgen, pobre y obediente. Pero en un mundo globalizado, donde abundan millones de
pobres, s- e impone, ante todo el seguimiento de Xto. pobre. La opcidn preferencial por
los pobres en A. L. més que cultural, politica o socioldgica, es teoldgica, porque los
derechos de los pobres son los derechos de Dios.

La opcidn preferencial por los pobres es la primera opcién de la Iglesia En la conv-
ocatoria del Concilio Vat. Il el beato ahora Juan XXIII dijo: “La Iglesia es de todos y para to-
dos, pero ante todo, es la Iglesia de los pobres.

El especialista en el tema José Ignacio Gonzalez Faus en su libro “Nuestros Sefior-
es los pobres”, escribe; “La opcidn por los pobres esta hoy seria-mente periclitada. Habla-
mos mucho de los pobres, pero hacemos poco por ellos. Un diagndstico asi es extremad-
amente grave porque, segun Juan Pablo I, en esa opcidn se juega la Iglesia su fidelidad a
Jesucristo”. Y nosotros nos jugamos nuestra fidelidad nuestra fidelidad a San Agustin para
quien “el pob-re es el camino para llegar al Padre. Empieza a andar si no quieres errar
el camino” (Sem. 300, 77).

El dltimo capitulo general de los maristas, se dijo: “Corremos el peligro de perec-
er como congregacion si no tomamos en serio la opcién por los pobres”.

Tengamos bien claro la opcidn por los pobres es la opcidn por Dios, pues, como
dijo puebla, “los pobres son rostros dolientes de Cristo”.

Cada dia mueren en el mundo mas de 40,000 nifios de hambre. Dato conmoved-
or que hizo exclamar al Obispo emérito de Matocrosso, Mons. Casaldaliga: “Malditos sea-
mos del Dios vivo los que fuéramos capaces de asistir pasivamente al dolor de Centro
América”.

Todos nuestros Colegios tienen su proyecto educativo. ¢Estard en los proyectos
de los distintos Colegios - como algo central - la opcidn por los pobres?.

La sagrada Congregacion para la educacién catélica en su comunica-do del 27 de
Octubre del 2002, pide: “Que en el centro del proyecto educativo de todos los colegios
religiosos esté la opcidn preferencial por los pobres”.

¢Queremos aumentar las vocaciones en numero y en calidad?.



Vivamos la pobreza en la linea que presentan las constituciones.

¢Quiénes son los pobres? De las 25 citas que en Nuevo Testamento se habla de
la pobreza, veinte se refieren a pobres de bienes materiales, es decir los que viven
privados de los bienes necesarios para una existencia digna.

Sinénimos de pobres a la luz de los documentos de la Iglesia son: Los marginad-
os los necesitados, los oprimidos, los desheredados, los desposeidos los desvalidos, los pr-
eteridos, los excluidos, los carentes de polos de atraccién los que no tienen ni voz, ni vez,
los ultimos, “los machacados”, los desclasados”...

Para el gran tedlogo Henri Lubac el que ha optado por los pobres, ha optado
como Jesus y por Jesus.

¢Qué dafo, pues hacen las dicotomias que separan a Dios del préjimo. Leemos
en la primera de San Juan, 3, 17; “si alguno posee bienes de la tierray ve asu hermano
padecer necesidad y lecierra el corazén, écdémo puede permanecer en él amor de
Dios?.

La casi ausencia en el mundo de amor por el necesitado esta potente y
escalofriante en la estadistica que en el boletin de Justicia y Paz consigna
ba el P.Purcaro: Sur llama...Norte responde.

-20 millones de esclavos hay en el mundo.

-1,500 millones en el mundo no tienen atencién médica.
- 1,200 millones no tiene acceso al agua potable.

- 1,000 millones y mas viven en la mas triste pobreza.

- 450 millones padecen hambruna.

- 250 millones no tienen escuela.

- 100.000 PERSONAS MUEREN CADA DIA DE HAMBRE;

40,000 son nifios.

-100 millones no saben lo que es una casa.

-El 30% de la poblacién del mundo dispone del 75% de la
Produccion total de alimentos.

- El 3% de los terratenientes del tercer mundo posee el 75%
de la tierras cultivadas.

- 20.00 millones de ddlares acabarian con el hambre...

- El mundo se gasta mas de un billén de ddlares en
Armamento....

Trabajemos todos por la justicia “ la mds bendita de los hombres, capaz de
erradicar el hambre maldita”. Frase ésta del Dominico Fr. Betto del Brasil, tedlogo de la
liberacidn ex coordinador del programa nacional “Hamb-re Cero” por nombramiento del
entonces presidente catdlico Lula.

¢Cudl es la clave evangélica de solucidn del programa del hambre?

Estd en las palabras de Aquel que, “siendo rico, se hizo pobre por
nosotros” (S. Pablo)

Esta en confianza en el Padre de los misericordiosos y Padre de los pobres, que
cuida de las aves y las flores y mucho mas de sus hijos “El dia en que los pobres vivan las



consecuencias de este evangelio de la Providencia, habrd menos pobreza y menos pobres
en el mundo” (Mat. 6, 25-34).

Otros ven la solucion en el compartir.

“Hay que compartir para ser feliz.

Hay que compartir.

Compartir.

Que no te falte a ti lo que me sobra a mi”.

La pobreza material no es querida por Dios y es un pecado social por ser una
injusticia (Puebla, 28). Clodoveo Bolf: “Por los pobres contra los pobres, tal es el lema de
la opcién por los pobres”.

Un especialista en el tema en cuestién, me refiero a Toni Catald en s u libro
“Seguir la pobreza, castidad y obediencia desde los excluidos”, afirma: “Los votos
religiosos se convierten en un viaje hacia la frustracién sino se practica la misericordia con
los miserables de este mundo”.

Los ultimos capitulos generales e intermedios, maxime en el Ultimo capitulo
general, nos piden la ejecucion de proyectos, de obras que puedan admirar los hombres
y glorificar al Padre de los Cielos.

Un ejemplo maravilloso de manos a la obra en pro de los pobres lo tenemos en
la provincia de Espafia en Brasil: Una obra social agustiniana en Sao Paolo, la respuesta
mas generosa a los documentos de la Iglesia y de la Orden en por de los pobres.

El 31 de mayo de 2003, contando con la presencia del Arzobispo de Sao Paolo,
Excmo. Sr. Claudio Hummes, de su Obispo Auxiliar, Mons. Pedro Luiz Stringhini, el Superior
General de los Agustinos, P. Robert Prevost, el Superior Provincial de Espafia, P. Domingo
Amigo, El Superior regional de Brasil, P. Rafael de la Torre, y otras autoridades civiles y
religiosas, se inaugurd la nueva obra social Agustiniana Santa Rita de Casia, situada en
Jardin Santo André un barrio pobre en la periferia de Sao Paolo, Brasil.

Se bendijeron nuevas instalaciones de esta Obra Social que tienen capacidad
para atender 500 nifios, en jornada completa, desde recién nacido-s hasta 6 afios. Y mil
jovenes, de 7 a 14 afios, que asisten a nuestro centro en la parte del dia que no tienen
colegio, 500 por la mafana y otros tantos por |-a tarde, con ambientes proyectados para
realizar diversas actividades necesarias en el campo educativo, cultural, social y deportivo
para conseguir una formacién integral.

Son dos pabellones:

Centro Educativo Infantil, con 4.341 m2 de construccién. Cuenta con 20 clases, sal-
as con cunas, terrazas para tomar el sol, espacio recreativo, enfermeria salas para cénsul-
ta médica, y dentista, comedor, cocina industrial pa-ra preparar 2000 comidas diarias, sala
de juguetes y patio interno con luz natural.

Centro juvenil, con 4.071 m2 de construccion. Cuenta con 20 clases, sala de inform-
atica sala de video, biblioteca, patio cubierto, comedor, cocina industrial para preparar
4000 comidas diarias, drea deportiva de futbol, baloncesto y una pequefia huerta.

Nifios y jovenes reciben gratuitamente en estos centros: alimentacion completa,
educaciodn religiosa y refuerzo escolar, urbanidad, higiene, atencién médica, actividades
culturales, recreativas y deportivas, asi como formacién familiar y social.



Otro modelo patente de proyeccién samaritana hacia los pobres y menestero-
sos lo tenemos en Rio de janeiro. Auspicia la Provincia Matritense.

OBRA SOCIAL SANTO TOMAS DE VILLANUEVA
MARECHAL HERMES - RiO DE JANEIRO

30 afios de evangelizacién, desarrollo social y promocién de la ciudadania.

Es habitual que cuando caminamos por las calles de nuestras ciudades nos
encontremos con personas que llevan afios viviendo bajo puentes, viaductos, marquesinas
y edificios abandonados. También es bastante comun nuestra indiferencia ante estos
miles de personas que sufren el abandono y la dejadez de las autoridades publicas.

Segun el estudio llevado a cabo por el ministerio de Desarrollo Social entre2007
y 2008, son mas de 30 mil las personas que viven en las calles; este nimero puede ser
mucho mayor ya que la encuesta incluyd sélo ciudades con mds de 300 mil habitantes.
Son hombres, mujeres, jévenes, familias enteras, grupos, que tienen en comdun las
condicién de pobreza absoluta y la falta de pertenencia a la sociedad formal.

Sin embargo, no hubo descuido ni la indiferencia predominé cuando fr. Luciana
Nufez Garcia, O. S. A., en 1981, veia a decenas de personas que se aglomeraban alrededor
del Hospital estatal Carlos Chagas en Marechal Hermes, un suburbio de Rio de Janeiro, en
busca de atencién bdsica en el cadtico sistema de salud publica de aquella ciudad. Muchos
permanecian alli en colas durante semanas y casi siempre sin restablecer su salud ni
transporte para regresar a sus hogares; otros debido a la gravedad de sus enfermedades
eran abandonados, aun en tratamiento, en camas del Hospital para los familiares.

El P. Luciano atendiendo a la llamada de la Iglesia de América Latina sobre Ia
opcion preferencial de los pobres, reunié en la parroquia Nossa Senhora das Gracas
voluntarios y colaboradores que con donaciones, decidieron preparar una “sopa” para ser
distribuida entre decenas de personas que aguardaban su alimento. Al dia siguiente la
gente continuaba alli esperando la solidaridad de los voluntarios que decidieran continuar
con la preparacion de las comidas y asi durante 30 anos.

A lo largo de estos afios han surgido otros desafios y exigencias. La obra Social de
Sto. Tomas de Villanueva pasé a recoger ancianos de las calles en dos casas que son las
fraternidades Santa Ménica (casa femenina) y San Agustin (casa masculina).

Otro programa creado, “Trilhos da Cidadania” (Guias de ciudadania), ademas de
tres comidas diarias, permite el acceso a servicios de aseo e higiene personal, servicio
ambulatorio, distribucién de medicinas y ropa; y cuentan con un equipo de servicio social
para facilitar la entrada en programas sociales. Son atendidas mas de 250 personas por dia
en este programa.

También el programa Embarazo saludable: derechos del nifio y la familia orienta
a madres embarazadas sobre la importancia del pre y postnatal, la lactancia materna,
planificacién familiar y al final del curso, las mujeres embarazadas reciben una canastilla.
La obra sociales también un espacio de formacidn y capacitacién profesional, que ofrece
Cursos para generar ingresos como artesania y cocina.

Con el aumento de la demanda, la obra social de Sto. Tomas de Villanueva, que
hasta entonces se habia sostenido sélo con donaciones, pasé a depender de la



planificacién y el apoyo del Vicariato agustino de Nuestra Sefiora de la Consolacién y
Correa.

Hoy el equipo se compone de 25 empleados y muchos voluntarios que han sido
siempre el diferencial de la institucién.

Clovis Oliveira
Director Corporativo de Obras social.
Exhortamos a la lectura inmediata de los ultimos folletos editados por la Orden a
través del secretariado de Justicia y Paz.

1. La opcidn por los pobres de San Agustin: Predicacidn y practica. Por T. J. Van
Bravel, O.S. A

2. Globalizacién y justicia, una perspectiva agustiniana. Por Jesus Guzman, O.S.A.
y Miguel A. Kéller, O. S. A.

3. Amor divino y solidaridad humana. Por Arturo Llin Chafer.

4. Agustin, el “padre del activismo politico y cristiano”. Por la Curia General.

5. La cultura de la Paz y la doctrina social de la Iglesia. Por Arthur P. Purcaro, O. S.
A. — Miguel Angel Kéller, O. S. A.

6. Justicia en la evangelizacion y en la formacién. Por Jhon Paul Szurza, O. S. A.

7. La promocidn de la justicia y la paz al estilo agustiniano. Por Robert Dodaro, O.
S. A.—=Jhon Szurza, O. S. A.

8. La deuda externa internacional. Por Declan Brosnan, O. S. A.

Importancia para los agustinos:
La frase que mas conmovia a N. P. San Agustin de todas las sagradas escrituras era
esta: “POR QUE TUVE HAMBRE Y ME DIERON DE COMER” (S. 389,5): Quod me fateor

in Scriptura plurimun movit.

ANEXO 5



