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1. Definicién teoldgica del compromiso con el polu@ salvacion de Jesucristo como
liberacion de los pobres.

El objeto de estas reflexiones, la ensefianza daAg8stin en su predicaciéon sobre el
compromiso por la justicia y la atencion al pobsé @mo su compromiso personal al respecto,
constituye una tematica sustancial en la accidradata de Jesus, en su actuacion y su ensefianza,
y por tanto en toda vida cristiana, y me parece awnyeniente, antes de abordar la doctrina de san
Agustin, comenzar sefialando la importancia de éstoas en el evangelio. Mirando, pues, antes al
evangelio para fijar el tema desde la Escrituramas el relato de la primera predicacion de Jesus
en la sinagoga de su pueblo, Nazaret (Lc 4, 1@&ieggxto de suma importancia en el tema que nos
ocupa. Jesus lee la profecia de Isaias (61, 1k2¢ $a figura y la obra salvadora del Mesias que un
dia vendra: “El espiritu del Sefior esta sobre miym me ha ungido para anunciar a los pobres la
Buena Nueva, me ha enviado a proclamar la libemagilos cautivos y la vista los ciegos, para dar
la libertad a los oprimidos y proclamar un afio teig del Sefior”. Con una fina escenificacion del
momento, resaltando mucho su densidad y trasceiajezicevangelista aflade que acabada la
lectura, Jesus enrollé6 de nuevo el volumen, lo W&val encargado y se sentd. Todos en la
sinagoga estaban pendientes de él. Entonces Jgsu%dta escritura que acabais de oir se ha
cumplido hoy”. Es decir, con su ensefianza, su eiémacon su propia presencia, Jesus declara
abierto el tiempo mesianico en el que de parteide ba de llegar la salvacion a la gama amplia de
gentes necesitadas que referia el profeta. La sdlvadora de Jesus tiene, pues, como contenido
interno el anuncio a los pobres de la Buena notieilamor salvador de Dios, la liberacion concreta
de los cautivos y oprimidos, la curacion fisicalak ciegos citados como representantes de todos
los afligidos por el mal corporal.

El mismo evangelio refiere, mas adelante, la llaanamibajada mesianica del Bautista en la
gue sus discipulos, mandados por él, quiza desdadoepor alguna actuacién de Jesus, le
preguntan abiertamente si él es realmente el Megiasse esperaba. La respuesta de Jesus es
indirecta, pero absolutamente inequivoca: “Id yidlea Juan lo que habéis visto y oido: los ciegos
ven, los cojos andan, los leprosos quedan limpgass,sordos oyen, los muertos resucitan, se
anuncia a los pobres la Buena Nueva” (Lc 7, 22prAhlesus se remite ya a la concreta obra de
liberacion y sanacion que esta llevando a caboeyeguperfectamente observable: “decidle a Juan
lo que habéis visto y oido”, y esto tan evidente gbras de liberacion sobre esa serie amplia de
pobres que le acreditan como Mesias. Si hay algluta sobre Jesus, justamente su praxis
liberadora le revalida como Mesias incuestiondidtehay en la repuesta que él da argumentaciéon
teologica alguna, no hay interpretacion de lasitsas de Israel, no responde con razones, sefala
su obra publica, notoria, perfectamente demosgatéessu identidad de salvador de Dios. Estos dos
pasos del evangelio, comentados de este modo yaewves permite observa el papel central que la
liberacion de los pobres tiene en el ministeriovifiab de Cristo y sobre tema tan sustancial nos
acercamos a la ensefianza al propoésito de S. Agustin
2. Ubicacion del tema en San Agustin. El examela geedicacion agustiniana

También, sin duda alguna, por razon de la ceng&wlidn nuestra fe de este elemento,
consideramos la ensefianza de san Agustin, en guieasa misma importancia objetiva, el asunto
no puede faltar ni en su pensamiento, ni en suriexa personal de vida, ni en su actuacion como
pastor de la Iglesia, en concreto en su predicaeidmo que nos hemos de fijar. Puede parecer que
estos compromisos en san Agustin no ocupan enlébgantan central como en la experiencia y el
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testimonio de otras figuras de la historia deltieigsmo, como san Francisco de Asis o san Vicente
de Paul, Charles de Foucauld o la Madre Teresgummes la pobreza personal y el cuidado del
pobre son elementos sumamente caracterizantegn®iargo, de ningin modo podremos pensar
gue Agustin descuide o conceda una importancia neelzoensefianza y a su personal compromiso
a respecto de estos elementos fundamentales dectstiana. En su doctrina, en su tenor personal
de vida y en su labor pastoral, es perfectameialeyreoncreto este elemento, y no podria ser de
otra manera tratandose de algo sustancial en éacvistiana tal como hemos comenzado diciendo.
Es decir, no podria ser que en la propuesta arésti@ un santo, un padre y doctor de la Iglesia, un
modelo preclaro de vida cristiana, falte o tengg h@esencia algo que sea sustancial en el
evangelio.

La realidad es que en la vida de la fe hay figuinay, vocaciones, que viven con especial
intensidad algunos elementos del cuadro generadriianismo, dentro del cual otros elementos,
gue son igualmente sustanciales, no reciben esduac#n especial sin dejar de estar presentes
porque no pueden faltar. El acento carismatico mielamento concreto no puede significar en
modo alguno el olvido, el descuido o la relativibacde otros que sean esenciales. Si fuera asi,
tendriamos un concepto del carisma erroneo e meiasivo. No puede darse la intensificacion de
un elemento a costa del cultivo de otros sustaxidPor poner un ejemplo, si en la tradicion
religiosa agustiniana se acentla mucho la vida odaria, es evidente que esto no significa un
menor compromiso en la solidaridad con los poboeque tal compromiso en el mismo Agustin, si
no fue la opcién o la acentuacion principal en swygcto de vida, reviste toda la seriedad que
objetivamente posee en la obra salvadora de Js&ucri

En estas reflexiones, vamos a poner la atencioel erapitulo fundamental de toda la
ensefianza agustiniana que es su predicacion. Fentirporque ocupa un sector muy importante
de sus escritos, formado en concreto por los vah@sele los sermones, los comentarios a los
Salmos, al Génesis, al evangelio de San Juan,caftes de San Pablo. En conjunto, un porcentaje
muy relevante de la obra de San Agustin procede @etividad de predicacion. En la edicion de la
BAC, de los 40 volimenes, 12, pertenecen por campléda predicaciéon agustinidna los cuales
hay que sumar cinco escritos que son también sesrmue se encuentran editados dentro de otros
volimenes de la edicién complet&ste conjunto amplio de material homilético fefla gran
labor que fue la predicacion en todo el ministgoastoral de Agustin. Entre los multiples
guehaceres, predicd con enorme asiduidad, cient@ntos de sermones en su ministerio episcopal
y antes como presbitero, en Cartago, en Hipona lpgares que no podriamos precisar. En esa
labor podemos decir que el tema que nos toca esammio ocupa un primer plano. En Agustin,
como hemos dicho, el cuidado del pobre no congtituyelemento de un especialisimo cultivo que
por lo tanto emerja con suma frecuencia ocupangoirker plano. Y sin embargo, cuando el tema
aparece, la ensefianza del santo es de la mayedariofreciendo al respecto los razonamientos
teoldgicos mas sélidos y exhortando pastoralmemela mayor firmeza. Ademas, hemos de decir
también, que el lugar, los escritos, donde Agustés aborda el compromiso con los pobres es
justamente la amplia obra homilética. No faltane@aszas o comentarios importantes en otros
muchos escritos, pero en los que provienen de esdigaicion encontramos especial abundancia y
especial importancia en sus pronunciamientos, éorqudeja de ser un dato muy relevante. Ha sido

1 Vol 7, Sermonesvol. X, Homilias vol. XIlI-XIV, Comentarios al Evangelio de San Juaal. XIX-XXI,
Enarraciones sobre los Salmaml. XXIII-XXVI, Sermones

2 Sermones sobre la Primera Carta de San J(@mel vol. XVIIl), Sermén a los fieles de la Iglesia de
Cesarea(vol. XXXIII), Tratado contra los judiogvol. XXXVIII), Sermoén sobre la disciplina eclesiastica
(vol. XXXIX), Sermon a los catecumenos sobre el Simbolo de fmstdgs(vol. XXXIX).



como maestro de la fe en la predicacién, como pagte instruye y exhorta a sus fieles, como
Agustin ha desarrollado mas su ensefianza sobueablo del pobre.

3. La enseflanza de Agustin sobre la aspiracionalaglia justicia

Hay en el pensamiento de Agustin una posicion ahdige hay que considerar con atencion
y por la cual vamos a empezar, a causa justamergealradicalidad. Escribe el santo: “Das pan al
hambriento, pero mejor seria que nadie tuviese rgmtasi no darias a nadie de comer. Vistes al
desnudo; jojala que tuviesen todos vestidos y isiiese tal necesidad!’Lo que aqui se plantea
es una opcion por la justicia que marca como olgeteseable la eliminacion de raiz de la pobreza
mas que su paliacidbn mediante obras asistencktes! mismo lugar, Agustin escribe: “Quita los
indigentes y cesaran las obras de misericordia... Mdéntico es el amor que muestras a un
hombre no necesitado a quien nada tienes que fifedta idea no es fortuita en la predicacién de
Agustin, aflora en otros lugares expresada con fiodeeza: “Mejor es, hermanos mios, que no
exista ningun desgraciado que tu hagas misericoraigejor es que todos reinen felices en la patria
que haya algunos con quienes se emplee la mis#iatyrrechazando ahi mismo la pretension
insensata de que alguien pase necesidad para quedd practicar la misericordia, la cual seria
una cruel misericordfa

Es evidente que estos pensamientos muestran poreEcicaappor una mentalidad
asistencialista, de socorro puntual, y trazan stadciamiento claro de la pretension de alcanzar
una buena conciencia mediante ayudas concretasnedesitados, cuando en realidad lo que habria
gue hacer es luchar por un estado de cosas erealaghubiera necesitados. Agustin comenta en
términos negativos esta posible busqueda de unaabcenciencia a través de ayudas que no
cambian nada: “Has cumplido un servicio y te pamgoe eres mayor que aquellos a quienes has
servido. Tu deberias querer que fueran iguales detmanera que ambos pudierais depender del
Unico a quien no se le concede dadiVa$ru deberias querer que fueran iguales a ti'sa@uede
afirmar mas claramente el deber, el anhelo de dgdaly de justicia que deberia ser la pasion
verdadera del cristiano a fin de que la caridadtyainla limosna, la beneficencia, no fueran
necesarias.

Sabemos cuan utopica es esta aspiracion. Con éodAgustin encontramos trazado con
esta conviccién eflesideratunue deberia ser el objetivo ultimo, indeclinalole,todo cristiano:
mas que el socorro puntual, la creacion de un estagusticia estructural que hiciera innecesaria |
asistencia concreta. Si encontramos en el penstordehSanto prescrita con toda claridad, con un
raciocinio claro y preciso, la que tendria queraés honda aspiracion del cristiano, un estado de
igualdad vy justicia que hiciera innecesario el saca@oncreto, es evidente que Agustin dejara
abierta la puerta a la caridad, mas adn la exigeoconecesaria mientras no reine la necesaria
justicia: “Con todo, mientras existan algunos caieqges se necesite ejercer la misericordia, no
dejemos de sembrar en esta desgriici’el Santo exhorta a la solidaridad concreta grhctica

% Comentario a la primera Carta de Juawlll, 5, ed. BAC, vol. XVIII, Madrid 1959, 314.
“1d.,

® Comentarios a los salmp$25, 14, ed. BAC, vol. XXII, Madrid 1967, 339.

% Homilias sobre la primera Carta de Juan a los Partdlll, 5. En el comentario de la nota anterior al
salmo 125: “El que desea que existan desgraciaatasgbrar él misericordia, posee una misericondialc

asi como seria una cruel medicina si el médicoadesgue hubiese muchos enfermos para ejercer la
medicina. Es preferible que todos estén sanos goeese ejerza la medicina”, (Ib).

"Homilias sobre la primera Carta de Juan a los Par® 5.



de hecho, hay que prestar atencion a este compraadial en pro de la justicia al cual él llama y
gue nosotros hoy denominamos cambio estructueal, tthzado en las posiciones referidas.

Por otro lado, para Agustin la pobreza no es adgoral, es consecuencia de la iniquidad de
los hombres. Y si no es natural, entonces la pabeszinjusta y hay que decir que la riqueza en
alguna medida también. Para el Obispo de Hipomapqmara otros Padres de la Iglesia anteriores y
para toda la doctrina social de la iglesia posteteopropiedad de los bienes no es algo absoluto.
Todo lo que tenemos lo hemos recibido en préstaenDids, de tal modo que no somos mas que
administradores y no podemos permitirnos el lujacaesiderar nada como propiedad absoluta. A
diferencia de Dios, el hombre no tiene nunca podetpleto sobre lo que poSe&n esta linea, se
da la afirmacion, muy frecuente en varios Padrderianes, de que “las cosas superfluas de los
ricos son las necesarias de los pobres. Se poseeesbajenos cuando se poseen bienes
superfluos*’. Con este concepto de justicia, Agustin afirma tmma l6gica que compartir los
bienes no es mas que saldar una deuda que sectieries pobres: “Si ta dieses algo de lo tuyo,
serfa prodigalidad, pero dando lo de Dios, es deum™". La solidaridad, la caridad, no son, en
realidad, mas que justicia, justicia ante Dios.€gQuno comparte, por tanto, no es que no sea
caritativo, es que no es justo, es que peca cehtlarecho divino porque retiene algo que pertenece
a aquellos que necesitan esos bienes, que les@egtesegun el plan de la justicia de Dios.

3. Experiencia personal del Obispo de Hipona derso@ los necesitados

En el estado de cosas real y verdadero, como acabdenver, la caridad con los pobres
sigue siendo un deber y deber capital para eliamistno que Agustin practica y ensefia. Como
obispo, le estaba encomendado el cuidado de lasahoé, segun la que podriamos denominar
praxis de asistencia social a la que se habiadtega el Imperio ya cristianizado, segun la cual
debia auxiliar a los menesterosos —huérfanos, sjudandigos, etc.- cuando el auxilio del estado
no fuera suficiente. Tal era la organizacion degladad a la que habia llegado la cristianizacign d
Imperio, que Agustin como otros obispos practicatia la que da cuenta él mismo en un seffaén

Dentro de este marco, conocemos muchas actuacid@mesocorro a toda suerte de
necesitados por parte del Obispo de Hipona. Posidizspo de la Iglesia de Calama, cercana a
Hipona, discipulo suyo y su primer biégrafo, relata situacion que da cuenta de la ayuda material
gue Agustin dispensaba a los pobres hasta acabhaelcdinero de que disponia la Iglesia de
Hipona: “Cuando estaban vacias las arcas de laidglealtandole con qué socorrer a los pobres,
luego lo ponia en conocimiento del pueblo fiél'Si los dineros para los pobres se habian agotado,
cabe pensar que se ejercia una caridad abunddirgeuente. De ello da noticia precisa el mismo
Agustin cuando en un sermén sobre la vida de kr$gols afirma que “no es propio del obispo
guardar el oro y alejar de si la mano del mendijgara afiadir, en una confesion que suena a
desahogo, “son tantos los que a diario piden, girteerios los pobres que me interpelan, que a
muchos tengo que dejarlos en la tristeza, porquengp para dar a todds”

8 Comentarios a los salmp$25, 14, ed. BAC. ib.

° “Uno es el poseer de Dios y otro el del hombreesptil todo lo que tienes no lo tienes con absoluto
dominio”, (Comentarios a los salmp49, 18, ed. BAC, vol. XX, 225).

19 Comentarios a los Salmabk47, 12, ed. BAC, vol. XXII, Madrid 1967, 845-84&aseSermon206, 2.

1 Comentarios a los Salmad35, 15, ed. BAC, vol. XXI, Madrid 1966, 520.

125ermén 176, 2, Ed. BAC, vol. XXIIl, 719-720; lédaaota a pie de pagina correspondiente.

13 posidio,Vida de San Agustii24, ed. BAC, vol. |, 22 ed. Madrid 1950, 401.



En una situacion de carencia extrema de mediosstAgisegun informa el mismo Posidio,
tomé la decision de fundir los vasos sagrados paraudar un dinero con que socorrer a muchos
necesitados. Es evidente la audacia de este aetoaglenacion de los bienes de la Iglesia, incluidos
los de uso liturgico, su condicion de gesto protétie una libertad institucional verdaderamente
admirable, que quizd no todos compartieran, engoncehoy. EI mismo Posidio anota con
perspicacia que no recordaria este episodio “sbupera que va contra el sentido carnal de
muchos”; es decir, el modesto bidégrafo de Agustirse recata relatando este hecho con el cual
provocar la mentalidad quiza demasiado materiaghdna o mundana de muchos.

La préactica personal de la caridad de Agustin am rlecesitados llegd a situaciones
comprometidas. En la carta 268escribe c6mo para auxiliar a un cristiano refiigien la Iglesia,
perseguido por sus acreedores, no teniendo dilbegoe segun vemos le ocurria con frecuencia, lo
tuvo que pedir él prestado para cubrir la deudmngo en contra de lo que le prometié el deudor no
le reintegraba la suma para devolverla él a sugresta, Agustin al final se vio forzado a pedir
nuevamente ayuda, ahora a las gentes de Hipona.

Como es logico, esta practica intensa de la cagdados necesitados era acompafada por
un tenor personal de vida sumamente austero. Panoatndicios sabemos que Agustin vivia en
una enorme sencillez, de tal modo que llegada srteywcomo cuenta Posidio, nada pudo dejar en
testamento a nadie porque nada habia acumuladorig si0 bienes. Para sus comunidades de
monjes apostoles o de apostoles de vida comunrdesiempre un estilo de vida sencillo para ser
solidario como él habia descrito de los monjesgipt& hacia los que tenia la admiracién mas alta:
“No se preocupan en modo alguno de acumular aberadde bienes: no es otro su empefio que
deshacerse de lo que no les es necesario, hgatatel de enviar barcos cargados de viveres a los
lugares donde vive gente pobre y necestfada

4. Abanico de exhortaciones a la caridad con lossimdos

Con su personal empefio a favor de la caridad aawe necesidades reales, esta,
necesariamente, la exhortacién del Santo a losiacris a cultivar el mismo compromiso. La
llamada a esta generosidad necesaria que comarnye ves en realidad justicia, emerge bastantes
veces en su predicacion: “Haced limosna, es elpiede ello®’. A veces con una insistencia que
no puede no poder de relieve la importancia queashpromiso tiene en la mente y en el corazon
de Agustin: “Dad, pues, a los pobres; lo ruegacionsejo, lo mando, lo impongo. Dad a los pobres
lo que os parezca bien”. En este Sermon, explicapé esta insistencia ante los fieles. Al ir hacia
la basilica y al volver de ella, los pobres acual@hpara que ruegue a los que asisten a la Etigaris
gue les hable asi, y cuando los fieles no dan ados pobres, éstos —dice Agustin—, interpretan que
él esta perdiendo el tiempo con tales fieles. Témsperan algo de mi, afiade el Santo, y les doy
segun tengo y puedo, ¢ pero acaso puedo yo alagardcesidades de todos? No pudiendo hacerlo
me hago legado de ellos ante vosotros, qué meremohacer. En este momento, los fieles de la
basilica de Hipona prorrumpieron en un aplatiso

14 Sermém355, 5, ed. BAC, vol. 26, Madrid 1985, 251.
15 Carta 268, ed. BAC, vol. XIb, Madrid 1991, 543-546.

18| as costumbres de la Iglesia y las de los manique@, 67, ed. BAC, vol. IV, Madrid 1948, pp. 342
342.

" Sermo6nl25A, 3, ed. BAC, vol. 26, p.3.

8 Sermérb1, ed. BAC, vol. X, Madrid 1952, p. 145.



“Dad a los pobres segun os parezca bien” ¢ Cuasthaale parecer bien? En otro sermon,
el Obispo de Hipona da cuenta de como en la Eszistelhalla el consejo de Tobias a su hijo de dar
segun lo que se tenga: si mucho, mucho; si pocodaleso poco (Tob 4, 8-9). Por eso Dios vio el
valor del 6bolo de la viuda que no tenia posibie® mas alla quiza del desprecio de los hombres,
porque dando poco, dio mas que nadie porque dio tlodque tenia. Ante ello Agustin, sin
embargo, quiere reparar en el consejo de Tobiasmguela repartir de lo que se tiene, no darlo
todo: “Seguid vosotros la recomendacion de Tob&sique también hay algunos que como la
viuda lo han dejado todo para darlo a los pobrehiak, que era ciego, a su hijo, que veia, le
exhorta a la limosna diciéndole que la limosnaalide la muerte e impide ir a las tinieblas; no las
tinieblas de la ceguera fisica, sino las tinielete®riores de las que habla el evangelio (Mt 22, 13
exteriores porque alejan de Dios. Con ser ciegbjaBoveia bien el camino de la virtud exhortando
a la limosn&’.

Pero a la pregunta de cuanto se debe dar Agustiflelya a una respuesta mas precisa y
comprometedora. Los escribas y fariseos —di&aeto—, o sea los judios del Antiguo Testamento,
daban la décima parte, ante lo cual, Agustin esctivergoncémonos, hermanos; daban la décima
parte aquellos por quienes aun no habia Crist@kado su sangre”. Daban la décima parte los
escribas y fariseos y los cristianos pensamos lsith@igenerosos cuando damos algo que supone la
milésima de nuestros bienes. No callaré — prosiguestin —, la palabra de Jesucristo que dice “si
vuestra justicia no fuere superior a la de losileasry fariseos, no entraréis en el reino de los
cielos”. Y concluye: “Los escribas y fariseos daltmdécima parte. Interrogaos a vosotros mismos;
ved lo que hacéis y de cuanto lo hacéis, qué dgisyos reservais; qué gastais en misericordia y
qué guardais para caprichds”

Y con esta generosidad cuantitativa, hace faltebigimdar con animo alegre. Agustin
observa que el que ha pasado estrecheces daréistermaty si lo hace asi, lo que da perece, es
decir, viene a menos o pierde valor. Es precisa@dartoda la anchura de la caridad que lleva a dar
con alegria para que no perezca el bien que sé'h¥ceon esto, otro aspecto de importancia en la
ensefianza agustiniana, relativo a la gratuidadat®irro al necesitado. El sermén 164 A comienza
sefialando que, segun algunos, sélo se debe daninzolos justos y no dar nada a los pecatfores
Frente a esta posicion, Agustin sostiene que rttasede cerrar las entrafias de la misericordia a
nadie, ni a los pecadores, ni siquiera a quienesmman con animo hostil, porque Jesus ensefio a
amar a los enemigos y a hacer el bien a quienesdian, cosa que en realidad ya aparecia en el
Antiguo Testamento (Prov 25, 21). Hay que hacéiesl a quien nos odia, no porque sea pecador —
lo sera si nos odia —, sino porque es hombre yuamto tal, y ésta es la base ultima del
razonamiento de Agustin, criatura de Dios, miemjtasel pecado lo hace el hombre mi§inBste
sentido de la gratuidad usa el mismo Dios que rdoajue son hombres, hace salir el sol sobre
buenos y malos y manda la lluvia sobre justosusiog. En definitiva, nadie, independientemente
de su moralidad, ha de encontrar cerrada la pderta misericordia de los cristianos.

Desde todas estas convicciones, en su predicad@8ndmuna vez Agustin hara presente el
reproche ante conductas en las que, por ejemplgasta dinero en espectaculos, dandoselo a los

9 Serméni25A,3-5, pp. 85-86.

%0 SermorB5, ed. BAC, vol. X, pp. 328-329.

21 Serménl65, 4, ed. BAC, vol. XXIlI, p. 619.

22 Sermo6nl64 A, ed. BAC, vol. XXIIl, Madrid 1983, pp.611-61

#1d., p. 613.



histriones y no a los pobf&sEn el sermén 177 se ocupa largamente de la @jacimmbatiéndola
sobre todo desde la necesaria confianza en la d&msia divina, pero no deja de aparecer la
entrega a los pobres de las propiedades matedals que el cristiano ha de ser libre. Los bienes
deben ser objeto de uso para satisfacer necesjdarlebjeto de am6t, por tanto deben ser usados
con moderacién para utilidad temporal, sin amani@sligando de ellos el corazén como viatico
para lo que es el verdadero objetivo del hombneocesta escrito (Heb 13, 5). El corazon que huye
del oro no temera su uso. Que no haya ambiciénfaltera la piedad; si se es sefior suyo y no su
siervo, no faltara en qué emplear el oro, y estaldaer en ayudar al menesteroso evitando la
injusticia cuando Agustin afirma a continuaciéni &ges sefior del oro, alabara al Sefor aquel a
quien vestiste, si eres siervo, blasfemara conims Bquel a quien despojaste’Bastan los
ingresos materiales de la actividad ordinaria Egalr a atesorar dinero para no colocar en él el
corazén (Mt 6, 21) y si el cristiano replica queestara su corazon en lo que atesora, la verdad le
respondera: “Estara alli” y si insiste en que n@résporque alli no ha puesto su amor, ha de
probarlo con los hechos. Ciertamente, es posible;ede Agustin, distinguir entre tener riquezas y
amarlas, entre la posesion y la ambicion, pero enirar, dice al cristiano rico, si realmente no &ama
el dinero que posees, respéndete fielmente a thois una interrogacion persoffalA los ricos de
este mundo mandé Pablo a Timoteo (1Tim 6, 17) geeXhortara a no ser soberbios, pues por la
soberbia se tienen y se aman las riquezas, pugsoeks tan igual y mortal como el pobre,
“reconozcan los ricos que los pobres son sus igulde hombres pobres son también homBfes”
Si el rico no ama el oro, que demuestre que redabmem teme perderlo; si realmente no tiene su
esperanza en lo incierto de las riquezas sino ddad vivo, entonces cumpla lo que manda la
Palabra: “sean ricos en buenas obras”. El no ahtinero pertenece al fuero interno, pero Agustin
demanda una prueba externa de que es asi: “Danteétam mi una prueba de ello; lo que no
ocultas a tu Dios, demuéstralo también a tu hering@®mo? Como manda a continuaciéon el
Apéstol: “sean ricos en buenas obras, den coridadil. En definitiva, que es preciso compartir los
bienes si quien los posee tiene su corazon readmagspegado de ellos y es en verdad rico
espiritualmente ante Dios: “Sé rico para esto, paracon facilidad®.

Avaricia y desprecio fue el pecado del rico dedeapola evangélica frente al pobre llagado
gue yacia a la puerta de su casa a quien no atiméetuada y dignamente, por lo cual fue enviado
al infierno donde, en medio de los tormentos, @muo dio ni una migaja de pan se le negd una
gota de agu& Por supuesto, queda rotundamente descalificadaridad que se hace a costa del
robo que a tenor de lo que Agustin predica al ispseria la pretension de alguno y que llega al
extremo de quitar a uno casi todo para dar al paheeminima parte. Pero ni ain dando a los
necesitados todo lo robado se complace a’bios

24 Serménl63,5, ed. BAC, vol. XlII, p. 592, y los otros hrgs que cita la nota a pie de pagina de las @bra d
Agustin, mayoritariamente sermones.

% Serm6nl75, 2, Ed. BAC, vol. XXIII, p. 728, es la célehtistincion agustiniana entre @i y el frui que
aparece mas veces en esta homilia.

% Serménl75, 3, p. 730.
?"1d., 6-7, pp. 732-733.
B1d., 7, p. 733.

#1d., 10, p. 738.
30Serménl78, 3, vol. XXIII, pp. 745-746.

¥ Serménl79,4, p. 746.



5. El doble fundamento cristolégico de la solidadaon el pobre

En numerosos lugares, Agustin ofrece la ultimafijcation teoldgica de la practica de la
solidaridad cristiana con los necesitados a pddila identificacion de ellos con Jesucristo, tal
como se afirma en el capitulo 25 de san Mateo. dlarhos en la predicacion del Santo
afirmaciones claras sobre el hecho de que Crisétoiésntificado con los hombres, ofrecido en el
préjimo®, la identificacion se hace sobre todo con los @mbcomo realmente sostiene la escena
evangélica del Juicio final. Al identificarse Caston los pobres reconocio su dignidad y la razén
principal para asistirlos: “Tuvo a bien en su nmis@dia, verse representado en sus pequefiuelos
que sufren en la tierra; él, que desde el ciel@l@autodos los que sufréil” Por esto, servir al
pobre es servir a Cristo, como afirma repetidameht8anto. Ser fieles a Cristo es ser fieles al
pobre, hasta afirmar lapidariamente: “Das al heomragtesitado. ¢ A qué hermano? A Cristo. Si das
al hermano, das a Crist§” Al avaro que pide auxilio a Dios en el peligrajak se ha expuesto por
ganar dineros, Dios le responde que lo que El leddao fue que acumulara riquezas, sino que
auxiliara al pobre que yace a su puerta, evocantd ¢p parabola del pobre Lazaro, pero ese pobre
es Cristo a quien socorriendo se puede compraire de los cields.

En un sermon del tiempo de cuaresma, concluye &idw a que los pobres ocupen un
lugar muy sefialado en las practicas de ese tiedgtal modo que “reciba Cristo hambriento lo
gue, ayunando, toma de menos el cristiano y latgreria voluntaria sirva para sostener a quienes
nada tienert®. La dicha de encontrar y acoger a JesUs person@ntrie el cristiano puede a veces
anhelar o echar en falta, encuentra su satisfacanofa acogida al pobre en quien esta Cristo
mismo: “¢,Crees acaso que a ti no te es permitidgeaica Cristo? ¢ Como puede ser, te preguntas?
Cuando él nos dé su Reino, sus palabras seram:pgéwajue hicisteis a uno de estos pequefios a mi
me lo hicisteis. Aquel que es rico necesita hastéinal de los tiempos. El esta realmente
necesitado, no en su Cabeza sino en sus miembros”.

Aqui, como se puede apreciar, emerge y se apatrejdundamento teologico distinto a la
identificacion general de Cristo con los pobresmetivo de la peculiar unidad existente entre
Cristo cabeza y sus miembros que son los fieléa ldgesia que forman su cuerpo. En virtud de ese
vinculo mistérico, el Cristo celestial sigue padado en el mundo en cuanto padece la Iglesia, de
modo que aqui Cristo tiene hambre, sed, esta desgudarece de hogar, esta enfermo y
encarcelado, porque cuando padece su cuerpo, iydem@s que hay fieles de la Iglesia que sufren
esos males, el mismo Cristo padece. Pero tambigmesmes causan mal a los miembros de su
cuerpo y a quienes lo han socorrido, el Cristo peeaunerara distintamente como si él en persona
hubiera recibido tal condudéfa

%2 «E| Sefior esta cerca” afirma San Pablo (Fil 4,y5hgustin afiade: “porque el Sefior se nos hacawerc
en el prgjimo”,Serménl71, 2, vol. XXIlIl, p. 684.

% Serménl3, ed. BAC, vol. X, p. 533.

3 Comentarios a los Salmo47, 13, ed. BAC, vol. XXII, p, 846.
% Sermén 164,5, Edic. BAC, vol. XXIII, p. 600.

% Sermon 210, 12, ed. BAC, vol. VII, Madrid 1950, p. 307.

3 Serménl37,2, Ed. BAC, vol. XXIII, Madrid 1983, p. 231.



En mas ocasiones, como en el sermérrl@gustin mezcla los dos motivos cristoldgicos:
la union de los necesitados con Cristo establguiiiegl, segun el texto de Mt 25, y la unién del
mismo Cristo con los miembros de su cuerpo quelg®rcreyentes que como tales forman el
organismo que €l preside como cabeza: en virtugstieunion, estando en el cielo sigue sufriendo
aun en la tierra, no en si mismo sino en sus miesnthasta el punto, afiade Agustin, de decir al
final: tuve hambre, tuve sed, fui huésmedndo se le preguntgCuando te vimos hambriento o
sediento?Como si respondiera: ‘Yo estaba en el cielo emttu@abeza; pero en la tierra los
miembros tenian sed™. Es decir, en lo que es totainterpretacion personal de la que quiza no
fuere en el momento del todo consciente, Agustiitata justicia que segun Mt 25 se impartira
sobre todos los hombres por su conducta para clws {os pobres al caso particular de quienes no
han sido solidarios con los cristianos que son mresdel cuerpo que él encabeza desde el cielo y
esos, habria que suponer, cristianos serian tamboéque como Agustin dird tantas veces, ese
cuerpo mistico esta formado por todos los creyenieshan sido injertados en él por el bauti§mo

En la linea de la solidaridad material que es pral@ los creyentes entre si en virtud de la
fraternidad que les une podemos contemplar laxiéflemontada con la penetracion dialéctica de
Agustin sobre el mandato de Pablo a los fieles @n62 “llevaos unos las cargas de otros”.
Agustin pinta una posible situacion entre dosiansis: El es pobre y tu eres rico, él lleva el peso
de la pobreza y si a ti la pobreza no te pesametisa si las riguezas no son para ti un peso mas
oprimente. Ayudale a llevar la carga de su pobyeasi sobrellevaréis mutuamente las cargas como
manda el Apéstol. El peso de la pobreza consistgoeiener y el de la rigueza en tener mas de lo
necesario, de modo que ambos vais cargados. Ayédaé no tener suyo, te ayudaras a ti en el
tener demasiado y asi se igualardn vuestras cd®jagdas al necesitado disminuyes su peso... al
mismo tiempo tu propia carga que llamamos tener dea® necesario”. Los dos avanzais hacia
Dios, reitera Agustin, ti cargado de atuendos flupsry él sin ninguno. El otro se acerco a ti
gueriendo ser tu compafiero, dice el Obispo de Higmnsando sin duda en la fraternidad de los
creyentes, no le mires con indiferencia, no le tEses, preguntando y mandando para terminar al
cristiano rico: “¢No adviertes cuan grande es sbpgue arrastras? Dale una parte a quien nada
lleva y nada tiene y asi ayudaras al acompafatetaljviaras*.

Si como ingeniosamente Agustin comenta, el preceafgb Apostol de sobrellevar
mutuamente las cargas puede significar entre amissi ricos y cristianos pobres que éstos ultimos
alivien la carga de los ricos en cuanto estos co@pa&on ellos sus riquezas y de esta suerte, a su
vez, carguen con el peso de la pobreza de los padag un dato fundamental sobre el cual estriba
toda esta construccion, el dato para Agustin ddaguequezas de los ricos, cuando a su lado tienen
pobres, son una verdadera carga moral, y con eseleimento fundamental en el cuadro pintado
por el Doctor africano, que la iniciativa para @&iMos pesos de todos, de ellos y de los otrodees
los ricos, porque solo por su decisidn de compatti bienes se alivian del peso de una riqueza
inmoral por el hecho mismo de existir habiendo pstal lado, al tiempo que asi redimen la carga
pesada de la penuria de éstos.

De todo esto resulta que en la experiencia de dswycel cuidado de los pobres es un
elemento constitutivo. Agustin traza con muchadzemuna simetria entre el Cristo en el cielo y el
Cristo en la tierra, presente en los pobres. Enoartimares esta el mismo y parece que no puede
haber verdadera experiencia de este Cristo siménacie de diverso modo en el cielo y en la tierra:

¥ Serménl62, 5, Ed. BAC, vol. XXIII, p. 552.

% La condena que ya vimos de la pretension de lacitad con dinero robado es también razonada sobre
la identificacién de Cristo con sus fieles: “Compie, pues, necio, que quieres dar limosna de ladmb
gue si cuando alimentas a un cristiano alimentagsto, cuando despojas a un cristiano despojali¢ana
Cristo”, SerménlL78, 4, vol. XXIll, p. 746.
9 Serménl64, 9, Ed. BAC, vol. XXIII, p. 603-604.
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“Temed al Cristo de arriba y sed benévolos conrist@€de abajo. Tienes arriba el Cristo dadivoso,
tienes abajo el Cristo menesteroso. Aqui es pobestd en los pobres” Como el Obispo de
Hipona afiade una vez mas, esta ensefianza del r@issto proviene, que se ha identificado con
los hambrientos, los sedientos, desnudos, etc.2Bt35 ss). En virtud de esta simetria, no es
menos preciso venerar al Cristo celeste cuantoriatodCterreno que esta presente en los pobres:
“Todos vosotros aguardais agasajar a Cristo sergadel cielo. Atiéndele cuando esta bajo los
porches; atiéndele, cuando estd hambriento; atémidando tirita de frio; atiéndele cuando estéa
necesitado; atiéndele cuando es un foraster@n efecto, ascendido JesUs a los cielos tras su
muerte por el camino de la humildad y sentado del@cha del Padre, continla presente, sin
embar%(S), en el mundo en los menesterosos: “todewiadigente aqui, en la persona de sus
pobres™.

En otro momento, comentando directamente esteut@@® de Mateo en el que Jesus en el
momento supremo del juicio final se declara ider@do con una amplia variedad de menesterosos,
juzgando a los hombres segun se hayan comportadceltms, porque lo que hicieron a esos
indigentes, a él se lo hicieron, Agustin confiesa §sta es una de las verdades de la Escritura que
mas le impresionan y que siente el deber de redardamenudo a sus oyertesComentando el
paso evangelico, observa que el Cristo juez no aigaienes son salvados: venid al reino eterno
porque fuisteis castos, porque no defraudaste@lae nno engafnasteis con juramento falso, etc. No
dijo Jesucristo estas cosas, sino recibid el Reieamo porque tuve hambre y me disteis de comer.
Agustin apostilla: “jCual no sera la excelenciataleobra, cuando el Sefior deja en silencio las
demas para mencionar ésta sdfal'Sobre la sentencia de Jesucristo a quienes sufecados,
Agustin comenta cuanto podria decir el Juez cdogampios si le preguntaran por qué van al
fuego eterno. Haciéndoles ver que han sido adgltelefraudadores, sacrilegos, etc., dira que no
por eso son castigados, sino “porque tuve haminiee e disteis de comer”. En definitiva, a todos
los que ha de coronar y mas a quienes ha de sabaarcristo tomara sélo en cuenta la caridad, la
limosna, el alimento dado al hambriento. Los guesassalven son pecadores y si el Cristo juez
examinara sus obras no faltaria motivo para la @oad pero por haberle dado de comer
alimentando al pobre, seran salvados. En definiteacluye el Santo, no van al reino eterno los
salvados por no haber pecado, sino por haber rédistis pecados por la caridad al necesifado

* Serménl23, 4. p. 55.

*2 Sermér25, p. 8.

* Sermonl23, 3, ed. BAC, vol. XXIII, Madrid 1983, p. 54.
* Sermére0, ed. BAC, vol. VII, Madrid 1950, p. 807.
*1d., p. 809.
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Conclusion

Tanto desde la herencia del santo obispo de Hipdesde la ensefianza y personal
compromiso de los santos de la Orden Agustiniasrapdambién desde las tomas de posicion de la
Orden en documentos capitulares, hemos de afirom@agroposito del compromiso de liberaciéon
de los pobres y de practica de una solidaridadretancnos hallamos ante una constelacion de
referencias clara, lucida, abundante, teol6gicaenbign fundada, sin duda también sumamente
exigente. Es obvio que resulta imprescindible uorfrontacion abierta y sincera con esta rica
tradicion ético-religiosa. Con toda la carga prsaidel pensamiento y la experiencia de Agustin,
con las tomas de posicion de nuestra Orden, laianzga o la pastoral agustiniana no podra evitar
una grave contradiccion y un fracaso ético-religissno asume explicitamente como referencia
fundamental la promocidn de una justicia estruttyral tiempo la necesaria solidaridad concreta
con los necesitados. El pensamiento y el comprordesovida de Agustin se constituyen en
coeficientes de valor que deberian ser asumidoansénte en una predicacion y una pastoral que
se denomine agustiniana. Ojala la memoria del egadcioso de Agustin, la evocacion de su
nobilisimo compromiso frente a estos mas altosrgal®iumanos y cristianos, la justicia y la
caridad, avive o aliente nuestros empefios y desdel@ada dia.

12



