sugerencias para
una pastoral
educativa

La Iglesia debera:

"Reafirmar eficazmente, sin olvidar otras responsabilidades de la Iglesia en el campo educ
importancia de la escuela catélica en todos los niveles, favoreciendo su democratiz:
transformandola, segln las orientaciodesDocumento de la Sagrada Congregacién Catélica, e
-Instancia efectiva de asimilacion critica, sistematica e integradora del saber y de la cultura ge

-Lugar mas apto para el didlogo entre la fe y la ciencia;

-Ambiente privilegiado que favorezgaestimule el crecimiento en la fe, lo que no depende sélo |
cursos programados de religion.

-Alternativa valida para el pluralismo educacional.
Ayudar a religiosos y religiosas educadores, especialmente jéveneslesaebrir y profundizar e
sentdo pastoral de su trabajo en la escuela,gé®e su propio carisma prestandoles apoyo en

dificil tarea.

Promover al educador cristiano, especialmente laico, para que asuma su pertenencia y ubica
Iglesia, como llamado a participar de su gibn evangelizadora en el campo de la educacion.

Dar prioridad en el campo educativo a los numerosos sectores pobres de nuestra pi
marginados material y culturalm~nte, orientando predatemente hacia ellos, de acuerdo cot
Ordinario del lugar I servi

cios y recursos educativos de la Iglesia. ' Igualmente es prioritaria la educacién de lideres y a

cambio”.
(Puebla 10461044).

los nuevos retos
de la educacion

Los proyectos 4 y 11 de la XI Asamblea del Consejo piden se incluyan eteght
OALA diversos temas relativos a la formacion permanente de los religiosos ag!
de América Latina. Mas adelante, en la reunién ordinaria de la Secretaria (
celebrada en Caracas del 29 al 31 del afio pasado, se dio organicidad a estap
acordando insertar en cada uno de los préximos nimeros del Boletin, que a |
México debera ser trimestral, los temas que alli mismo se especificaron &

de encarte.

Hemos preferido plantear primero, con caracter de urgencia si se quienea eld la
Educaciény la Situacion concreta en que ésta se hallauestros colegio# lo largo
de los 21 afios de la historia de la Organizacion la accién educativa directa de 1

religiosos y en los colegios de nuestra “propiedad" ha tenido umyestante en e
conjunto.

El paso de los afios, la disminucién de vocaciones, la clara orientacion hac
actividades pastoral es de los que van entrando a la Orden, nos obligan a repla
viejos estilos de manejar nuestras instituciones eidasafNo esta en tela de juicio et
pastoral que se ve va tomando cada vez mayor importancia en el proceso de libe
desarrollo de América Latina. M&s bien van quedando al descubierto los grande:
de los antiguos mecanismos educacionalessjéen tuvieron valor en otras époc
hoy van perdiendo sentido y eficacia. La apertura total a los laicos es un camino |
De cualquier modo, Laureano Andrés, nos plantea el probl

ca donde
van
nuestros
colegios?



situacion

de los colegios
de la orden -
de san agustin

Hace diez afios, en 1980, CALA publicaba, entre otras muchas cosas, los docume
encuentro de Caracas sobre el tema de Educacion y un folleto estadistico que sok
mismo tema titulabgHacia donde vamos? Los CalegdeGALA.

Ambas publicaciones eran el resultado de una realidad, la realidad de América L
ese momento y concretamente de nuestros colegios y politicas educativas.

Apenas han pasadiez afios y todo eso nos queda demasiado lejano. Los cambios «
nuestro continente han sido rapidos. No sélo la Iglesia ha modificado sus politicas ¢
evangelizacion y pastoral; los mismos estados han ido evolucionando hacia formas
diferentes de gobierngue en general se han orientado por los caminos de la democ

como enfrentar
esta realidad
desde

nuestros colegios

En nuestras circunscripciones en estos diez afios, como veiamos al principio, no h
mejorado la situacién del personal de cada una de ellas, no sélo porque no ha hab
incremento sustancial de importacion de elementos nuevos sino por no haluitiadost
vocaciones autéctonas que hayan significado un alivio de la situacién existente.

La realidad detectada en los afos 80, sigue vigente y se ha agravado aiin mas en |
personal ha envejecido fisica y animicameNteha habido politicas de rejemecimiento
y actualizacion institucionab aireacion ideoldgica. Las posiciones, en general
conservadoray tradicionalistas sehan ido consolidando, si no endureciendas
teorias evangélicas del 'lermento, la levadura, el gérmen, la sal, la Itiznethan ido
mas alla de las rutinarias proclamas, discurgosermones de circunstancias.

la participacion.

Es interesante, sin embargo, el hecho detectado en algunas circunscripciones, en (
elemento joven y aut6ctono se ha planteado abierta y serenamente la delesitza
definicién clara y precisa sobre cuales han de ser las lineas de accién hacia el futu
en general no se esta por la linea de educacion tal como se esta dando en nuestro
sino mas bien por la insercion en la tarea educativa den-otras formas que no
conlleven el hecho de sentirnos una empresa o los duefios de una organizacion. L
inquietudes pastorales y evangelizadoras estan hoy como la primera y principal op:
En aquel momento teniamos una realidad que podemos resumir asf las generaciones jévenes.

La educacién, nuestra educacion, ha seguido también su propio proceso que pc
detectar y comparar, para poder echar una mirada al futuro y, si queremos hace
reorientarlo, conducirlo, encauzarlo o dejarlo seguir por la inercia de los
acontecimientos.

colegios OALA regentados por religiosos OS
33

Distribuidos de la siguiente mara

PERSONAL PERSONAL  ALUMNADO L

LUGAR RELIGIOSO  LAICO  APROXIMADO La educacién evangelizadora deberd:
ARGENTINA 10 133 2.100 “Ejercer la funcion critica propia de la verdadera edu-
BOLIVIA 2 26 392 cacién, procurando regenerar permanentemente, desde
BRASIL 27 494 12.343 gt pgh ‘ )
COLOMBIA 18 . 145 4128 el dngulo de la educacion, las pautas culturales y las
CHILE 6 170 2.876 normas de interaccion social que posibiliten la crea-
ECUADOR a o 1iee cién de una nueva sociedad, verdaderamente participa-
L"ERU 25 160 5.981 tiva y fraterna, es decir, educacién para la justicia.”
PUERTO RICO 7 47 1.530 (Puebla 1029).
R. DOMINICANA 4 22 706
URUGUAY 2 63 1.220
VENEZUELA 20 156 5.533 |



Colegio de San José de Rio Preto (Brasil)

La educacion ha sido politizadaslpresupuestos son totalmente insuficientes, la teo
la identidad nacional se reduce a algo sin incidencia y las mas de las veces folklér

En realidad se educa para engrosar la gran masa de los desocupado:
frustraciones que esto conlleva.

Ya la base de toda esta realidad sigue el problema de la deuda externa que es agt
asfixiante de nuestras economias y parece un callejon sin salida, lo que indica que
situacion no va mejorar sustancialmente en el futuro inmediato.

"La educacié@ humaniza y personaliza al hombre cuando logra que éste desar
plenamente su pensmiento y su libertad, haciéndolos fructificar en habitos de compren:
y de comunién con la totalidad del orden real por los cuales el mismo hombre human
mundo produce cultura, transforma la sociedad y construye la histo(Rtebla 1025).

e —

Edificio del Colegio San Agust{n del Paral€aracas.
Simboliza un médulo de educacién que tuvo gran vigencia en su tiempo.

A la luz de estas cifras y de la realidatlaten cada una de nuestras circunscripcione
podemos detectar, en lo que a cada uno corresponde, creo que no es dificil hacer t
reflexion serena y pausada sobre el significado de estos nimeros, diez afios despu

el laico
en los colegios

En la apertura del Encuentro de Ealcién en Caracas de Enero/79 que giraba en torr

dos temas:Pastoral en nuestros Colegig<El Laico en los Colegios Religiosos de
Ameérica Latina"se decia:

"El mundo ha cambiado": vak>res, perspectivas, vision nueva de la vida, del mur
las persnas, la religion, de la educacién. El nimero de Religiosos dedicados a la
Ensefianza ha disminuido.

El Liceo de San Agustin de Santiago tiene ahora solamarfadre Agustinal frente
del mismo, y otros tres que le ayudan en el campo docente.

En 1965 el @legio San ~in de Belo Horizonte tes&torce Padres dedicados

exclusivamente al Colegibloy solamente dos (2).

@1 el San Agustin deima, antes con un@omunidad Religiosa de catorce miembros

ahora sék> tienecho Padriﬂii'iiﬁos ala




mision educativa. Aqui, en el San Agustin del Paraiso, antiguanen Padres,
ahora solson ocho.

Son ejemplos. ¢Y qué sera de aqui a 10, 20 afios? ¢Y en el afio 2000?

¢Asistiremos sentados viendo el mundo pagBesaremosléiempo lamentandonos, q
el presente el futuro se presentan negrphablaremos con "Saudadesi§ando una
palabra portuguesa muy expresiva gue equivale, mas o meiusstalgia del pasado?

y en cuanto es&| mundo sigue su ritmo cambiante, continia caminando,
mudando, transformandose.

En vez de lagrimag lamentaciones, ¢,no seria mejor querémdos al frente
acompafarKJo ese mundo, humanizandolo, cristianizandolo, echandole la sal de Ic
trascendente, de la gracia de Cristq&pertura del Encuentro de Educaciéon de Carac
celebrado del 2 al 6 de enero de 1979, p. 23) (Los subrayados estaniginal).

Agustinos religiosos y agustinos laicos en un solo afa
la educacién en AL. (Reunion de Caracas, Julid @i88)

De la pag. 28 a la 34 se reflejan las conclusiones de los grupos de trabajo en
laico en nuestros Colegios, segundalidad de los diferentes paises y que breverr
podemos resumir:

3.conosur

En el cono suy Brasil los problemas son muy semejantes y muchos de ellos, sobre
nivel social, se agravan ain mas en el Brasil.

Sobre la filosofia de la produccion ytelbajo se ha desarrollado desmesuradamer
de la especulacion.

Paralelamente se ha incrementado la dependencia de los organismos
financieros internacionales.

No ha mejorado aun, a pesar de las politicas publicitadas, la tenencia de las tierras
bienes, y por supuesto las desigualdades
se han agravado.

Hay una falta generalizada de credibilidad del pueblo en sus dirigentes politicos y
presencia de lideres cristianos en los cargos de la gestion publica.

Aumenta la inflacién de discursos poléscy promesas incumplidas, con la permanent
del tipico caudillismo criollo.

El sistema de justica es ineficaz, formalista y con frecuencia tendencioso.

Hay, cada vez mas, el deseo de las generaciones jévenes de participar en
nacional, pero las séstencias siguen entorpeciéndo.

Aumenta dia a dia el apetito consumista y esto lleva a grandes frustraciones,
la situacion econdémica general que progresivamente se deteriora mas y mas.

La religiosidad popular se afianza mas aun en las grandes melspueblo y prolifera
las devociones y cultos, a veces extrafios a las
mismas religiones establecidas.

Esto y la penetracion y crecimiento desmesurados de las sectas integristas
norteamericanas, ocupando espacios vacéma vez mayoresle la Iglesiacatdlica, es
en realidad una bomba de tiempo de alcances imprevisibles.

La dimensién socigolitica de la fe (comunidades de base, teologia de la liberacion,
educacion liberadora) va cediendo terrante el empuje de las corrientes espirituales
carismaicas, por ejemploy las politicas neoconservadoras de la Iglesia catolica y sie
con la sombra de la teoria de la seguridad nacional.

La corrupcién y el soborno son generalizados. Los problemas entre el estamento m
civil siguen vivos y actigs. No hay politicas claras en torno a la educacién comprom:
con el pueblo y no se esta educando para la solidaridad y el compromiso de fe.

Los sectores educados por los colegios catdlicos no son levadiemaento de una
sociedad gque necesita lidengprofetas para orientar el camino.

(/\)



No esta de mas recordar aqui, asi sea a grandes rasgos, la realidad deregiestes.
como punto de referencia y andlisis, asi como algunas claves para interpretarla.

nuevas
claves

a.colonialismo

Nuestras culturas siguen dominadas por el colonialismo, incluido el "colonialismo
religioso", y esto no permite su propio desarrollo.

Este colonialismo genera una permanente ansiedad de mimetismo cultural y ung
alienacion permanente que llega a anular la poca ddzativ

Esta alienacion produce diferencias, cada vez mas marcadas, entre nuestros f
entre los diversos grupos que los integran en ve2 de generar relaciones de solic
igualdad.

Estas diferencias se aprecian sobre todo en la participacionalatggos bienes
materiales, culturales y religiosos creando situaciones de injusticia social y
desproporcionalidad evidentes.

Estas situaciones llevan a nuestras gentes a replegarse hacia un neoconservar
lanzarse a un compromiso sociopolitico m&o acciones desestabilizadoras del
sistema, como esta sucediendo sobre todo en Colombia y Peru.

En estos Ultimos afios se han agudizado en nuestros pueblos ciertos males que ye
endémicos en la sociedad. Los grupos minoritagieseralmente educadosrga Iglesia,
por nosotroshan seguido al ritmo de los avances de la ciencia, la tecnologia y el m
de la economia. Han generado grandes tensiones sociales por la defensa de sus |
intereses frente a las demas clases sociales y por los sistenmsugcion que con
frecuencia manejan.

Frente a ellos tenemos a las grandes mayorias que no participan de los beneficios :
a quienes no alcanzan ni los mas elementales servicios comunitarios. Estos suelen
grandes masas de aluvion que didasadceden a las grandes ciudades con la ilusion «
vida mejor.

y los pequefios grupos rurales o indigenas, diseminados por la geografia nacional,
manejan aun universos miticos y simbélicos diferentes y siguen anclados al marge
tiempo.

b. corrypcion politica

En la region de Méxicy Centroaméricasigue siendo la norma el caudillismo y le
corrupcion politica, la violencia, la desintegracion

familiar, la injusta distribucion de bienes y una fe no comprometida

como resultado también de una Igledigidida. La educacién no llega a definirse col
claridad y estd, por supuesto, al servicio del sistema. Aparentemente en contra
siempre mirando al norte

para importar sus modelos, sin tener en cuenta la realidad del pais La historia s¢
en consnancia con el sistema.

1. regién
del caribe

En la region del Caribéa pobreza se extiende mas cada dia y la clase media, que
estabilizar un poco la economia y la sociedad, esta desapareciendo poco a poco I«
como resultado un pequefio grupo de SHides ygrandes mayorias empobrecidas.
Fugas de capitales y cerebros con las carencias que esto conlleva en el campo inc
agricola. Una gran desorganizacion social y dosis muy altas de conformismo, indifi
y cansancio ante el aumento y descaro @erfaipcion en los poderes publicos, ante Ic
CJJe el ciudadano comin se siente impotente, amenazado y desprot~.

Se da ciertamente una gran evolucién de la fe tradicionalista a la fe de testimonio &
de los integrismos de las sectas que cada dia invads la sociedal, pero aun la
evangelizacion acentla la esperanza en la otra ma y olvida la construccién del Reil
estemundo.

Se siente cada vez mas la necesKiad de una educacion para los valores auto:
W1la formacion sociopolitica, pero el sisi@ educativo no se ha despegado aln
las conveniencias politicas

La educacién catélica es minoritaria y los colegios de la Iglesia en gesienapre
estanos hablanOO en genera participan de la dindmica de la socie<B:!. Estan al
margen de la comutiad, como que no pertenecieran a ella.



2. region andina

a.deuda externay
despilfarro

En la regidbnandinatenemos la presencia, mas marcada aun, de grandes potencias
favorecen negocios ilicitos. Hay aun un gran despilfarro de los recursos econémico
son muchos, y de los préstamos recibidos. Gran influjo de los medios de comunica
social, alenantes y desarraigantes de la realidad y la propia cultura. Los problemas
se intentan solucionar con tecnologia, al margen de los valores culturales.

No se ha conseguido atmpesar de los afios que lleva vigente el pacto aroiwer un
frentecomun y un trabajo de identidad nacional y regional.

b. una religion
no secu larizada

La religiosidad del pueblo todavia no ha sido afectada por el secularismo.
la:;, clases altas y a su modo.

Los educadores catélicdes nuestrosno estan preparados para asumir su papel den
sistema educativo y su imagen como maestros ha bajado a una imagen conso simg
trabajadores o asalariados. La educacion formal pierde cada dia peso frente al auc
educacion informal, bajo la influencia desorientada de los medios de comunicacion

c. educacion
distante de la realidad

En nuestros colegios hay temor de@atipara la justicia y se mantiene una educacién
anodina y amorfa, que no cree conflicto ideoldgico y sobre todo social, al estar nue:
centros educativos ubicados mayoritariamente en zonas residenciales o de la clase
media alta de nuestra sotéal. La calidad de la educacion desciende dia a dia, la de:
escolar es muy alta y la falta de recursos asfixia los buenos propositos.

Trabajan en un buen clima de confianza, sinceridad y alegria

Se est~ dando cierta integracion progresivamente

Hay atualmente algunos laicos responsabilizados de la formacion en la fe.

Gozan, sin embargo, de menores ingresos que en el sector estatal Son simples

colaboradores en la educacion (instruccion)
Poca integracion con la comunidad religiosa

Su participacion quedecircunscrita fundamental y primordialmente a labc
puramente docentes y cargos administrativos auxiliares.

Hay poca preocupacion por parte de la Comunidad Religiosa en su formacion cri
Su permanente capacitacion.

Existe, en general, cierto repas temor en confiar la responsabilidad total a
laicos en las distintas actividades.

E—

11 SIMPOSIO PARA UNA
LECTURA DEL PENSAMY”

‘s

Los Simposios han sido modelos de integracién entre Igioslfgiosos.
Todos formamos la misma Iglesia. (Cochabamba, enero de 1989

Diez afios después quiza estsumen sigue teniendo vigencia. Quizé sigue sien ~
igual.



elaboracién de nuevos Instrumelltos
Internacionales.

5. Rechazar a las leyes y disposiciones de las
legisJi:iciones nacionales que atenten contra
derecho a la tierra y al ejercicio de nuestra
autonomia.

6. Exigir a los gobiernos politicas de integraci
fronteriza en zonas en donde exigpareblos
indigenas en dos o méas Estados Nacionales |
lograr el normal desenvolvimiento como pueb
en funcién de su unidad étnica.

Il. a las organizaciones
indigenas:

9. Exhortamos a las organizaciones indigenz
adoptarun programa minimo para 10sghlos
irldigenas de América frente al V Centenario
que recoja en lo fundamental los problemas
comunes de los pueblos indios para lo cual
proponemos:

a. Invitar a los pueblos y movimientos
indigenas de América a una
movilizacién en torno a lineamientos
politicos comunes en la coyuntura de
Centenario.

b. Comenzar esa movilizacién un afio a
de 1992 para presentar propuestas
concretas en cada pais a cada Estad

c. Que cada pueblo indigena tenga su
organizacion o movimiento. antes de
1992.

Ill. a la comisién andina de
juristas:

a. Que intera#a en los paises de su
competencia para que los gobiernos
ratifiqguen el Convenio 169 de la OIT.

b. Que organice talleres a nivel de cada |
con temas especificos que amplien el
conocimiento para el uso de los
instrumentos nacionales e internacione
dederechos humanos dirigidos a las
comunidades y organizaciones indigen

11. Acordamos solidarizarnos con las organizaciones
indigenas del

7. Instrumentar mecanismos para la
aplicacio~ de la educacion intercultural
bilingue de acuerdo a cada realidad ceta
para lo cual se recomienda que las
organizaciones indigenas asuman contrc
progresivo del aparato educativo.

8. Fundamentar nuestras demandas en |
Instrumentos Internacionales referentes ¢
derechos humanos y a los derechos
indigenas.

d. Consoligr las organizaciones y
movimientos indigenas en cada
pueblo. en el &mbito comunal.
regional, étnico y en cada pais.

e. Conservar el caracter no gubernament
no partidista y no confesional de las
organizaciones indigenas dentro de un
linea politica quenantenga perfil
propio sin negar las alianzas necesaria

f. Que cada pueblo, organizacién o
movimiento indigena disefie el progran
minimo en su pais en base a los
lineamientos generales.

10. Instamos a todas las organizaciones
indigenas y organizaciones mdigenas
aliadas a la causa india para que
institucionalicen la solidaridad internacior
frente a la violencia que se propaga en lo
distintos paises.

Ecuador y Bolivia y exigir a los gobiernos
gue atiendan los requerimientos plantead
través del."Mindato por la Vida" del 28 de
mayo de 1990 y la "Marcha por el Territol
y la Dignidad" iniciada el 15 de agosto de
1990, respectivamente.

12. Nos comprometemos a constituirnos
como una Comisién para la comunicaciot
gestion y seguimiento de los acuerdos

tratados en esta reunion.
Quito. 29 de noviembre d©00

a modo
de presentacion

N o bien la expresion V CENTENARIO comeazésonar en el aire, se produjc
algo asf como el estallido de una bomba) desborde de un rfo largamente contenic
Se han desizado los viejos rencores y han aparecido pretensiones hasta ahol
confesadas que dieran origarta conquista ya la colonizacién. Se han descubialtc
la luz de las ciencias modernas, los entretelones de feetia, revelado en toda st
desnudez, el &cubrimiento con sus grandezas y miserias. Se ha mostrado ¢
descubrimiento y la conquista siguen incélumes, con los mismos mecaais
idénticas pretensiones aunque muahéssutiles que las burdas maneras del siglo >
y XVI. Se ha desCUbielto, enaipalabra, el DESCUBRIMIENTO.sgha revelado
que, en el fondo, las sociedades indigenas siguen sometaamismos modelos d¢
esclavitud y sojuzgamiento que Europa con su modelo de concepcién lineal
historia sigue igualmeQte imponiendo el rita® un colonialismo quseresistea su
propio ocaso. La unién de la Europa del Este y del Oeste puede ser un indicio d
Se tratarfa con ello de resistir el avance del Tercer Mundo, cuyo cancer de mi
carcome aceleradamente los milenarios cinvsrite una historia qugeconsiderd
siempre como la Unica. "De nosotros para atras, la nada; después de nosot
apocallpsis". Una muestra de lo misnes)a temida Guerra del Golfo Pérsico, qu
encierra dentro de su loégica en un primer nivel aspeattis@ntemente econémicos,
al fondo, buscan sélo defenderse contra el avance de las culturas vigorosas 'y
de Asia: islamisml;) y budismo; indios y chino




2. Que se reconozcan los deredWJs especifict 3. Que se elaboren leyes relativas a los pueblo:

A lo largo deeste trabajo trataremos de presentar un panoramagasamplio posible, de toda los pueblos indigeas en las legi~laciones . comunidades indigenas con la participacion de
las posiciones, con un andlisis critico de la histori~ ce estos QUINIENTOS ANOS, incluye nacionales, ya que ellos constituyen la expresi mismas pueblos indigenas.
actual. de nuestra cultura y formas de organizacion sc ) - .
economica y politica. 4. Que los gobiernos ratifiquen el Convenio 16¢

la DIT y se asegure la part~ipacién de los indig

Es obvio que en las interpretaciones gedagan de los textos histéds no va un juicio de valot en su aplicacion bien como en la

cada tiempo tiene su perspectiva, y no podemos con el instrumental de anélisis de que dis
hoy, juzgaraconquista y conquistadores)glesia y misioneros. Pero hay dos cosas importal
que podemoa simple vista conatar: la primeraesque no solamente hubo una historia, la ofici
la que nos ensefiaron en las escuelas, la del noble y digno Imperio Espafiol que cersguigté y

5 =
cruz los territorios y lasnasavanzadas culturas (en muchos aspectos superideesuestra av‘ S.-I-.‘A
n N

actual), sino también la de la Iglesia que puso juridicamente en tela de juicio la misma conqu C
e d

que fue defensora de los indios; la geenfrentdalos encomenderos y tuvo una influen O
tx

determinante en las LEYES de INDIAS, aunque en laipadtivieron escasa viabilidad. L
segunda, que neetrata de volveiaun pasado para llorap cantar loas interminables vilipendiar
alos viejos pendones de Castillebusca dar una clave que dé racionalidad, que explique ¢
l6gica de la historiaddndeseoriginan los males de la América Latina de hoy: deuda exte
depauperizacién creciente de sus masas, agobio de una cultusepsiste al exterminic
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integrador. La que produce el llamado darwinismo social, el evolucionismo aplédadustria, o» “"‘”ﬁ’
donde hay pueblos que llevan la delantera (el europeo, y, dentro del europeo, el aleman) y o "‘f““w’
ala zaga; pueblos desarrollados y pueblos subdesarrollados; primero, segundo, tercero y ‘wqy‘z
L
e,

% wachaca fored Gmr rdeo sof
:.%'“f'.'.'ﬁ‘.‘.’im’ifﬁxw:ot.’ag‘;fw«Maﬁy"&'vv-_
) {
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mundo; blancos y negros; etc., e A

Los agustinos tahién vivimos y participamos en esta empresa. Naturalmente trataremn
esclarecer un panorama cargado de triunfalismos y glorificaciénes que no hacen al casc
incluso,esestérilo incluso perjudicial. La vieja historia de la "Alternativaseestarepitiendo hoy,
en los nacionalismos que en la disgregacion de las provincias quieren romper su depenc
mantener un didlogo de igualigual en el marco general de la Orden. La reflexién sobre los
afios nos ayudararomper nuestras concepcioneacionalistas en el estrecho sentido de
Estados ya percibir en qué medida caemos en los racismos y ruptura de clases que lacerar
de América y de la Orden de San Agus




observaciones

-Nuestra campafia debe contemplar propugsta
acciones comunes tanto inmediatas como a lar
plazo. Nuestra estrategia es anticolonial,
anticapitalista y antimperialista, en busca de
nuestra plena recuperacion como pueblos.

Por eso, nos oponemos a toda

forma de opresion y negacién de nuestra
existertia. Nuestro propdésito es impulsar a nive
cada pais y del continente acciones de repudic

-Repudio a la visita del Rey de Espafia a Chile
la realizacién de reuniones que apoyan la
celebracion del V Centenario.

-Dirigir la campafa en contra de las
transnacionales y sus actividades depredadora
los territorios indigenas.

-Denunciar el armamentismo como forma de
estrangulamiento de

nuestras sociedades, sobre todo en este
momento en que nuestra América esta
convirtiéndose en el deposito de armas
nucleares, qurmicas y bioldgicas.

-Rechazar a organismos e instituciones ¢
usufructan ~I . nombre de los indios para
impulsar proyectos de beneficio ajeno a
nuestros intereses.

-Apoyar las acciones reivindicativas que
indican el camino combativo de nuestra
camparia. tales como EL
LEVANTAMIENTO INDIGENA en el
Ecuador.

-Desarrollar una intensa campafia en los
medios de comunicacion nacionales e
internacionales para dar a conocer nuesti
existencia y nuestra verdad.

seminario taller
sobre derechos humanos
para dirgentes indigenas
de los paises andinos

(Quito. 1990)

Seminario Taller sobre Derechos Humanos
Dirigentes Indigenas de los Paises Andinos
(Conocoto, Noviembre de 1990).

Los representantes de organizaciones indigen;
Bolivia, Chile, Colombia, EcuadoPert y
.Venezuela, reunidos en la ciudad de

I. alos gobiernos y
parlamentos

de los paises andinos:

Quito con ocasion del 11 Curso Taller de
Derechos Humanos para Dirigentes Indigenas
Andinos, organizado por la Comisién Andina d
Juristas, acordamos redactar la presente
Declaracion dirigida a los parlamentas muestro
respectivos paises, a las demas organizacione
indigenas y a la opinion publica en general.

posiciones con relaciom los:
"500'afos"

descubrimiento

Para un sector significativo de la poblacién espafiola los 500 afios son un momen
celebraabn triunfal, de gratitud a Dios, de albricias, por ~ descubrimiento de Améri
realizado por Colon el 12 de octubre de 1492. Aun hay quienes creen que el
descubrimiento, ademas de "beneficiar a los indios" nos lanzé a ser un imperio "d
se ponia esol". Fundamentan su posicion sobre la legislacion especial que promul
los Reyes para las Indias, y que fueron salvadas las distancias, del tiempo, profur
humanitarias. Cualquier hecho que se aduzca'en contra, cualquier genocidio, son
considerdos como fruto de la llamada "Leyenda Negra", elaborada por los inglese
Bartolomé de las Casas no fue otra cosa que una perturbada mente andaluza, Be
de Sahagun un archivador de exotismos indrgenas. Tendrian una concepcion de
como Imperid'portador de valores eternos".

Sostienen que la historia es implacable, que las culturas "superiores" suplantan a
"inferiores" y que Espafia hizo un bien "“civilizando" a los "salvajes".

encubrimiento

Para otros, lo que desde Espafia y Occidente sedescaibrimiento, nofue otra cosa que un
encubrimiento. Las antiguas culturas fueron

arrasadas, su religion y sus creencias avasalladas, sus templos destruidos, su organizacion re
silencio para levantar encima la cultura de la llamada ya entormmbesymidad, para levantar sobre It
viejos vestigios de gloriosas civilizaciones los templos de una religién espafiola cefiida al Cont
Trento y medieval alin en sus raices. No fue un intercambio, como habia sofiado Erasmo de F
y Tomas Moro. .Sid Conquista trajo una nueva paz romana a estos territorios incesantemente
guerras tribal es, no lo pudo hacer mas que sobre las ruinas y las cenizas.. Esta posicion la pc
sintetizar en:

a) Legitimacion civil de la conquista

b) Legitimacién de loge6logos que eran los Unicos que aportaban la ideologia
torno a los asuntos civiles.

c) Incluso los religiosos mas favorables al mundo indigena, como Bartolomé
Casas o0 Montesinos o Mendieta. son victimas del malentendido de la Co
porquesi para ellos el indio no es un demonio sediento de sangre, si vien
como un parvulo, o una mansa oveja abandonada a la codicia de los
encomenderos y colonos espafioles.

De esta vision participan los mas radicales movimientos indigenas y una geageplart
intelectualidad indigenista y ecologista de los Ultimos 25 afios, que viene inspirando el
pensamiento de recuperacion de su organizacion e identidad. Un sector progresista de la
estaria en la misma posicién, aunque con las variantes esgediila pastoral.



OB

La Evangelizacion para ellos no habria sido otra cosa que una desmovilizacién dt
naturales de América: unos, hambtéy codiciosos. conquistaron sus tierras, su g
sus tesoros. Los misioneros conquistaron las almas. Los primeros avanzaron
implacablemente sobre los pueblos indefensos, aprovechando sus conflictos inte
interétnicos; los otros sencillamente lagéron en nombre de Dios las tropelias que
encomenderos y colonos cometian. Unos conquistaron sus territorios; otros los
arrancaron de cuajo sus raices culturales y religiosas con lo que les impidieron ur
resistencia sistematica.

invasion
y sometimiend

Para otros importa poco que haya sido Espafia: podria haber sido otro pais del ne
mundo europeo. Lo importante es que la cultura de occidente, oriunda del mundo
romano, se impone en América. Una cultura superior se impone necesariamente .
inferior. La historia, como deciamos antes. es Unica y lineal: se impone seguir a p
los despojos que deje a su incontenible avance.

de reforma legal en los cuales se cue
con la participacion de los pueblos y |
organizaciones Indigenas.

1. Que se reconozca el cara
pluriétnico y multicultural de
los Estados en la region and
y se refleje ese reconocimier
en las Constitucionenediante
procesos

explotados de empresas industriales
y fincas ~gricolas.

8. Que la "lucha de la Reforma

Agraria en nuestros paises saabién para
la recuperacion de tierras comunales que
garanticen nuestras formas de vida propi

9. Que la lucha por nuestros derechos (ti
educacion, salud, etc) esté enmarcada el
proyecto politico propio que nos posibilite
una lucha organizadacpntribuya a la
transformacion de la sociedad dominante
construccion de un poder alternativo.

10. Que en el proposito de la
descolonizacién de nuestros

pueblos. luchemos por una educacién
bilingue intercultural para la sociedad en
conjunto; pero la attacién indigena debe
estar en manos de los indigenas.

11. Apoyar y coordinar tanto la iniciativa «
realizar un Tribunal de Pueblos, para
procesar un juicio a

los 500 afios de invasion; como la
realizacion del encuentro de iglesias
denominado "Santo DomingPopular".
aspectos que permiten establecer una
coordinacion con otros sectores interesar
lograr una convocatoria mas amplia.

12. Para 1992 exigimos que las Nacione:
Unidas declaren el derecho a la
autodeterminacion de los pueblos indiger
para est@s necesario realizar un trabajo
base que presione a los gobiernos y bust
alianza internacional con los demas sectt
populares y gobiernos progresistas.

13. Los delegados de Estados Unidos se
proponen para 1992 en

las elecciones presidenciales depais.
presionar porque se tenga en cuenta la
problematica indigena de los pueblos de
Norteamérica e influenciar en las decisiol
del gobierno Norteamericano con respec
la politica internacional que afecta a los
pueblos indios.

14. Como politica deok pueblos indios es
necesario establecer relaciones conjunta
los Estados y las Organizaciones
Internacionales oficiales para lograr un
bloque internacional de presién que nos
permita conquistar espacios politicos y di
negociacion

15. Si Espafia estéspuesta a indemnizar |
el dafio causado por la invasion exigimos
€S0S recursos sean orientados a planes y
proyectos que elaboremos y administrem
para satisfacer las necesidades de nuest
pueblos; para esto es necesario realizar
taller que deliie una politica sobre
indemnizacion.

16. Impulsar acciones que rompan las
condiciones que limitan nuestro desarroll
pleno, dentro de los actuales marcos
nacionales, tales como la recuperacion dt
tierras.

17. Que exijamos la salida inmediata de |
yanqus en Panama, que cese de inmedia
financiamiento a la guerra del gobierno d¢
Estados Unidos contra el Salvador, contr:
pueblo libre y autodeterminado de
Nicaragua, Cuba y todos los pueblos y pe
de América. Condenamos a Estados Unic
por su corihuo intervencionismo.

18. Exi~imos el cese inmediato de la
represion en todos nuestros paises y resy
nuestros derechos humanos, a organizar
independientemente del gobierno y partid
politicos.

19. Exigimos la desmilitarizacion de nues
comunidades, pueblos, paises, el
reclutamiento forzoso y que el presupues
para las armas

se destine a solucionar las necesidades ¢
nuestros pueblos.

20. Rechazamos el pago de la deuda ext
de nuestros paises y exigimos la
indemnizacion por el genocidio, na&ses y
saqueo a nuestros pueblos. Pero tambiér
necesario definir acciones y propuestas p
no pagar esa

deuda.

21. Los indigenas norteamericanos pedin
la solidaridad de todos los pueblos para c
se acabe la explotacion de minerales en ¢
pais, quese emplean para la fabricacién d
armas.

22. Nos solidarizamos con la situacion de
pueblos afroamericanos, los que también
victimas del proceso de destruccién inicie
por la invasion europea, y

les llamamos a sumarse a nuestra lucha,
marco e respeto y unidad de todos los
oprimidos y explotados de este continentt



documentos indigenas

rno

sobre ‘el"V ¢entenario

(Encuentro Continental de Pueblo~ Indiger
Quito, julio de 1990)

introduccio.

Desde nuestra perspectiva, en 149~ se inici
invasion de imperios europeos a nuestros
pueblos y tuV( como consecuencia la coloni
la instauracién de un régimen de

resolucione

1. El trabajo de la Campafia Continenta
500 Afios de Resistenclé Indigena debe
orientada a las bases de las organizacit
para fortalecer nuestra Campafia
Continental 500 Afios de Resistenci(
Indigena y Popular, constituyendo los
comités nacionales con la participacion
amplia de los sectores populares.
impulsando la comunicacién, la
coordinacion y jornadas conjuntas con |
regionales y continentales.

2. Creamuna red de comunicacion

con las distintas propuestas que
adelantan en torno al rechazo de
celebracion del V Centenario. para vt
que propuestas conjuntas se

pueden avanzar...

3. Que nuestras alianzas con otros sectc
se enmarquen en el principio Espeto
mutuo y gue avancemos en nuestra luch
parti de nuestra identidad, de nuestra
historia, para transformar la realidad de
nuestros paises.

4. Para que nuestra cultura perviva. cree
importante establecer

explotacion y opresion. Perarhbiér surge
la resistencia y ofensiva indigena vigent
no solo en relacion a los pueblos indige
sino tambiér con el conjunto de las
sociedades nacionales, pero también es
vigente la resistencia y la lucha de nues
pueblos por conquistar la libedta

relaciones de intercambio cultural entre
jovenes y ancianage todo el Continente.

5. Respaldar y participar en el Segundo
Encuentro de la Campafa 500 Afos de
Resistencia Indigena y Popular a realiza
en Febrero de 1991 en Guatemala

6. Proponer que en el Encuentro de
Guatemala se discuta la posibilidad de
realiza en Cuba una Conferenci, Mundia
sobre los 500 Afios y la probleméatica
indigena, para el prime, trimestre de 199
Su propdsito es el de darle una coberturi
mas ampli, e iniciar un debate serio de
nuestra situacioén, a nivel continental.

7. La lucha contréas politicas actuales de
los gobiernos de nuestros paises de
modernizacion, privatizacion, subordinac
total al imperialismo estadounidense,
europeo, israeli y japonés; pues para los
pueblos indios ha significado despojo de
tierras, recursos naturalearp la
implementacion de empresas
multinacionales, convirtiéndonos en
trabajadores

Se trataria de la llamada "acumulacién originaria" del capitalismo naciente. Lo mismo que hoy
del Producto Bruto Interno y se mide el aesllo de un pais por las estadisticas de su ingreso glc
pesar de las miles de vidas que queden al paso, la "acumulacién originaria” se inspira en la sil
de dominio y posesién, cueste lo que cueste. Tanto en el capitalismo como en shsmditdigel en
su Filosofia dijo: "El pasado de Europa fue Asia; el futuro es América". En el fondo para los pu
indigenas la vision de la historia es la misma cosa, siempre occidental, y persigue los mismos
aungue sea por distintos caminos. 8hino, capitalismo y comunismo proceden de la misma fue

En esta posicion estan los movimientos indigenas mas actuales que poco é poco van percib
implicaciones que aquel momento de 1492 tiene en su historia actual.

encuentro
entre dos mundos
o culturas en cadena

El 3 de marzo de 1989 el Director Gealale la UNESCO, Federico Mayor Zaragoze
inaugurando una reunién de Consultores sobre el tema. hizo un llamamiento al i
titulado "V Centenario del Encuentemtre dosmundos". Sostiene esta posicién, por
razones de obvia ambigiiedad de politica imtgional (son méas de ciento cincuenta |
Estados incorporados a esta Agencia). que las naves de Colén “tendieron un pue
dos hemisferios del globo terraqueo. Nacia asi una nueva imagen del mundo, qu
entonces ha ido precisandose sin cesamwmdo a la vez singular y diverso. Se inici.
ademas un proceso que ha permitido paulatinamente que todos los paises se de:
todas las culturas se conozcan, se intercambien conocimientos y se fecunden
mutuamente... para comprender mejor las pdHsriransformaciones que representc
para toda la humanidad esta formidable aventura".

La UNESCO hubo de lanzar su propio proyecto de V Centenario para intermediar entre
Comisién Espafiola del V Centenario y los pueblos indrgenas que han alcanzadd un nivi
importante de organizacién y qUE reclaman un acto publico de contricién.

Esta posicion representa a los que defienden que América Latina es un Continent
mestizo, que se ha producido a consecuencia de la fusién de sangre (mestizaje r:
la fusionde culturas (mestizaje cultural). El régimen del PRI de México seria el
abanderado de esta posicion, a partir de una interpretacion mestiza de sus avanc
culturales y una sistematica negacion de la identidad original de mas de 25 millon
indigenas, ya tentativa permanente por integrarlos al Estado Nacional, asumiendc
asistencia a sus demandas, cierto, pero siempre bajo la firme condicion de que n«
obstaculicen el desarrollo.

¢,qué debemos celebrani

El desarrollo de la idea podria producir en nasstnentes una confusién: dadas las
condiciones de nuestros paises donde hay una mayoria de pobres, descendiente
de los antiguos nativos o negros ¢habremo~ hecho algin bien con la Conquista?
Evangelizacion trajo realmente beneficios a los msetie América que a su modo y
manera religiosos interpretaban la totalidad de su mundo? ¢ Es posible hablar de
actitud distinta a partir de la independencia, cuando a instancias del naciente capi
inglés, quienes se independizaron fueron las €lasellas con todos los vicios racista
de los antiguos conquistadores? ¢ Qué papel jugo la Iglesia en todo este tinglado”
¢Legitimé la conquista de los indios y sus consecuencias o supo luchar en su def
porque estaba atrapada y no podia abandocango de batalla? ¢ Hubo algunos apt
de cultura 0 mas bien conseguimos deteriorar la cultura existente? ¢No estan ace
nuestras iglesias, nuestros palacios, nuestras universidades? ¢No tuvo América
propia interpretacion de las artes, dditeratura en que



produjo immrlantes escritores, en la escultura sobre la dura piedra; en la pintura; en la misi
¢Acaso los ingleses u holandeses no fueron genocidas y en los Estados Unidos no se exter
indios, dejando a los que quedaron en reservas especiales?

Obviamentedesde la perspectiva de hoy, no tiene cabida la CELEBRACION DEL
CENTENARIO. al modo como sostienen los miembros que integran la mayor par
las Comisiones de los Estados de América Latina. Es curioso que estas Comisiol
celebren la presencia en Arieé Latina de sus propios antepasados, pero no tenga
cuenta a los indigenas Unicos y legitimos moradores de esos territorios. Las tierr:
América ya habian sido descubiertas miles de afios atras, cuando atravesaron el
de Bering las genteemidas de Asia.

Las demas posiciones tienen distintas perspectivas. originadas en diversos horizi
Opticas politicas.

Para los indigenas, el Quinto Centenario es un momento propicio para hacer sen
mundo sus reivindicaciones.

La propuesta de UNESD es un modo de mediar entre la dispar y a veces
irreconciliable carga de intereses de tantos Estados. Han seleccionado, a corte
una dimensioén, sin duda real. pero insuficiente. para convertida@rentro.

Lo que los pueblos indigenas y logligenistas pretenden no es tanto criticar a Espafia, que fue
simplemente la punta de lanza de occidente; ni a la religion que se les impuso, ya que una gi
mayoria estan tocados de hecho en sus ralces por esta misma fe; ni hacer recuerdos, ni llore
menorias. Buscan hacer un analisis de como aquello que se comenzé entonces, sigue hoy a
distinta forma, sucediendo: el proceso integracionista de los Estados, la ocupacién de sus tel
tierras, la imposicién de culturas ajenas a la dinAmida gepia cultura sobre todo a través de Ic
medios de comunicacion, el no reconocimiento a su derecho consuetudinario, el avasallamie
creencias y tradiciones, etc. Es decir: hacer sentir que si ahora no reaccionan pasaran otros
afiosde dominacién de los paises ricos a los palses pobres, con deuda externa, con imposici
tecnologlas que crean una dependencia, con medios de comunicacién sofisticados que invac
cielos del planeta, con una amenaza creciente al ecosistema patedart®ciedad dominante y

blanca y/o mestiza. He aqul el problema. Lo que se pretende es una busqueda, tanto en uno
otros (salvo los inamovibles) por reinterpretar la historia presente a la luz del pasado. Conme
como se conmemora el nacento de personajes cuestionados por la historia, no significa celel

Hay, cinco aspectos importantes que, se quiera o no, tuvieron origen con el llame
"descubrimiento":

a) la primera invasion de un continente.

b) El comienzo de la supremacia de ladrhlanca’.

c) El ocaso de un sin fin de culturas indigenas, tres de las cuales habian alcan.
alto grado de desarrollo, como la azteca, la maya y la inca. El exterminio fis
(genocidio) y el cultural (etnocidio) fueron hechos estadisticos histteita
incontrovertibles.

d) El nacimiento de un sistema mundial de relaciones entre Norte, Sur, Oriente
Occidente. Lo que suceda desde entonces en uno de los puntos cardinales
al otro. la tierra pas6 a percibirse como era en realidad: redonda.

€) La explotaciéon del Nuevo Mundo fue una de las condiciones de capitalismo
industrial, o 'acumulacion originaria'.

¢y los agustinos?

De que los agustinos hayan tenido una destacada participacién en la evangelizaci
pobladores de las tierras desautas, no hay duda. Mas de un centenar de templos,

México, gran parte del siglo XVI; las capillas al aire libre para la doctrina de los ind
los numerosisimos catecismos publicados en lenguas nativas por los hijos de San
en

el Virreinato delPeru, de Nueva Espafia, en Nueva Granada, son una muestra hist
indiscutible.

Incluso lleg6 a tener un kledlogo que desde la universidad de México elabord,
simultdneamente con Francisco de Vitoria, una doctrina revolucionaria. Fue Alonsc
Veracruz,que sostuvo contra la corriente de los ansiosos buscadores del oro de las
la dignidad humana de los naturales, aunque estuviesen en inferioridad de condici
materiales en cuanto a la "cultura de la guerra". Grijalva, Calancha y otros cronista
vienen a corroborar esta posicion indiscutible desde el punto de vista historico. Fel
Campo del Pozo escribi6 en 1979 un libro sobre LOS AGUSTINOS Y LAS LENGL
INDIGENAS DE VENEZUELA, que fue

editado por la Universidad Catdlica Andrés Bello de Caracmde demuestra con
copiosa documentacion la gran cantidad de catecismos que fueron escritos en len
nativas por los agustinos. Lo que no esta investigado lo suficiente es el método de
evangelizacion: si era solo un adoctrinamiento, o habia rasgaesetdeion, como en el
caso de los jesuitas, que se aproximaban a la cultura y a los métodos de produccic
tradicionales, o tenian alguna otra modalidad especifica agustiniana. J. de Jesus S
escrito en 1983 un libro titulado Chichimecas y Agustero$a Sierra Gorda, siglos: X\
XVII, XVIII (S.L.P. Hidalgo y Querétaro), en que pretende demostrar que los agusti
encarnaron profundamente en la cultura némada de los nativos de aquella region.
sano intento. Pero insuficiente. Esta por hacerhistoria critica y analitica desde
diversos angulos, que no sean las triunfalistas, desde las que se pueda acometer |
pasado. Precisamente ese es el cometido de la Comision de Historia de la OALA,
tiene un amplio programa de reproduccionuinfes y de rescate de los fondos de
documentacioén para asi lograr un instrumento lo suficientemente sérKfo para segu
reflexiones.




y estuvo de la mano del poder establecido. Otra, la de la corrieigeriiztia que a partir de Ped
Cérdova, Montesinos, Las Casas, Bernardino de Sahagun, Valdivieso, Vasco de Quiroga,
mas tarde una pléyade de franciscanos, jesuitas, carmelitas y en menor medida, agustinos
mercedarios

la legitimacion
de la esclaitud por
la teologia

Seria vano querer defender, a la luz del Evangelio, lo que ha sido histéricamente la teologia
que podemos hacer es tratar de mirar las cosas desde una 6ptica que estaba condicionada
profundas imbricaciones entre la Igje y el Estado, entre la cultura de occidente y la fe, lo cua
llevaba consigo una concepcién cerrada de la historia. Europa y Espafia eran el Gnico porta
de la "Religioén Verdadera". El resto eran idolatrias, supersticiones, manifestacionésagiabd
Veamos las instituciones jurldicas concretas de esta legitimacion:

a) Doctrina del Requerimiento. Los conquistadores, antes de entrar a una reg
indigenas comenzaban por dartes algunas nociones vagas sobre la creaci
mundo, la creacién delombre, los derechos dados por Dios al Papa y al Re
los naturales no aceptaban hacerse cristianos, quedaba justificada toda ac
guerra. Esta doctrina se encuentra en un documento del jurista Palacios R
1513. En caso de que los indiosatepten la conquista tienen carta abierta p
causartes "todos los males que pudieren”. Tal habria sido el caso de la Ple
Cajamarca, cuando Atahualpa escuchd al libro de la Biblia, que para él na«
significo, lo arrojo al suelo y de inmediato fueasediados y masacrados por
huestes de Pizarra, a un grito del P. Valverde.

b

-

Doctrina de la guerra justa. Ginés de Sepulveda propuso que la guerra er
siempre y cuando los contrarios fueran paganos, o salvajes. El Rey de E
unico responsdé de la cristianizacion de los pueblos descubiertos, tenia
derecho, de grado o fuerza, a convertirlos en cristianos.

c) Doctrina de la esclavitud del indio. Se basaba en estos principios:

-El indio es naturalmente inferior al adental, al blanco y a otras razas. Apel
si es hombre. Uega incluso a debatirse si tiene alma o es un simple ar
La tarea de los conquistadores era salvar las almas de los indios. parz
tenian que castigar sus muchos pecados.

Los lascasianosabian sostenido que las guerras contra los indios no

tenian ninguna justificacién pues estaban organizados en sus respectivos gobiernos antes de
de los espafioles. Para contrarrestar esta tesis, anticipatoria del Derecho Internacional madies
otra segun la cual se sostenia que "los gobernantes de los indios no eran sino tiranos

que habian usurpado el poder de sus legitimos sefiores. Y si se ladgaimstrar esta tesis, las
guerras de los espafioles a los indios aparecian, curiosandeptznao nada menos que el caract
de iguerra de liberacion! '(Mires, Fernan8o. Nombre de laCruz. Discusiones teolégicas y politi
frente al holocausto de los indios (perrodo de conquista). Edit. DEI, San José de Costa Rica,

nace el movimiernt
de liberacion del indio.
Las Casas.

El sermén de Ant6n de Montesinos en la Isla Espafiola el 14 de diciembre de 1511 marca el g
de un movimiento de defensa y reivindicacion de los indios, que tendra un largo y creciente d«
a lo largo de Ie siguientes afios:

"Decid, ¢,con qué derechos y con qué justicia tenéis tan cruel y horrible servidumbre aquestos
Con qué autoridad habéis hecho tan detestables guamatas gentes que estaban en sus tierras
mansas

y pacificas, donde tan imiitos detalles, con muertes y estragos nunca oidos, habéis consumido
¢ Estos no son hombres? ¢No tienen ningunas animas racionales? ¢No sois oblayadtiss comf.
avosotros mismos? ¢ Esto no entendgi€@moestais en tanta profundidad de

suefio, tarletargicos, dormidos? Tened por cierto que en el estado en que estEponéis salvar
masque los moros y turcos que carecen y no quieren la fe de Jesu¢Battlomé de las Casas,
Historia de las

Indias. Madrid, 1875, Libro 111, pag. 366).

Los enconenderos se indignaron y fueron alborotados para exigir explicaciones.
de Cdrdova, a la sazon Vicario, les prometié que al domingo siguiente Montesin
daria lectura a otro sermén en que se retractaria de lo dicho. Al contrario, hizo L
afirmacion nas rotunda de lo predicado el domingo anterior. Era toda la comunic
dominicana la que estaba detras de él y hacia publica una denuncia fruto de lar
madura reflexién evangélica.

Desde entonces se fue haciendo a lo largo de los afios una linea degoéasam
teoldgico, cada vez mas madura, que fue prolongada por los afios e ininterrumg
hasta hoy.

Si bien es cierto que en los primeros tiempos la espada y la cruz fueron de la mano, al tiemg
iba desarrollando una nueva teologia sobre la
humanidadie los indigenas, su derecho a la alteridad, se fueron haciendo



cada vez més hondas las diferencias entre misioneros. y conquistadores y
encomenderos.

Dos congregaciones siguieron mas sistematicamente esta opcion: la Godepaés s v le
Orden de Franciscanos Menores (OFM).

franciscanos

A partir de las propuestas juridicas iniciales de los dominicos. los franciscanos ~n
desarrollando una intensa labor de servicio, a los pueblos indigenas, en las condi
que podia dar leeflexién de aquel momento. Abrieron pueblos, animaron sistemas
produccion diversificada. y. sobre todo. mantuvieron celosamente aislados a los i
del contagio con los encomenderos. En el siglo XVIII, sobre todo en las Selvas de
Amazonia. séueron haciendo intolerantes y dogmaticos con el movimiento indiger

jesuitas

Por su parte, los hijos de San Ignacio sistematizaron mas esta experiencia y la col
especiales caracteristicas de sistematizacion, iniciando las llamadas Reduccieness
el Paraguay y otras en los territorios de Maynas, a la orilla del Amazonas. La idea
Reducciones partia de la no ruptura con las relaciones originarias de produccion c
indios. Debian, antes que nada, conocer los idiomas y las costumlregdeblos
evangelizados. Tuvo lugar asi, tal vez, el origen del socialismo utépico de Europa,
de una obra escrita por el P. Nobili. Cierto que las Reducciones han sido criticada:
verticalismo, su compulsion a reunir a pueblos de distmtftisras en un solo recinto, &
imponer la rigida disciplina ignaciana. Pero hay que reconocer que se iba dando
progresivamente una transferencia de la gestion hasta conseguir que se formaran
sociedades autogestionarias. Cuando en 1767 los jesuitas gptisados de los reinos
de Espafia contaban con mas de 100,000 indigenas guaranies, en pie de guerra
defenderse de la nueva forma

de agresion capitalista: los bandeirantes. Este destierro, y posterior anulacion de |
Compaiiia por el Papa no es ajerss@®s hechos.

No podemos negar que fue 1492 el principio de una eliminacién de los pueblos indigenas, qt
conquistadores entraron a sangre y fuego, que esclavaawanto aborigen hallaron a su paso,
les transmitieron enfermedades infecciosas para las que no estaban inmunizados, que destrt
civilizaciones admirables que ahora solamente podemos contemplar en los numerosos vesti¢
han quedado en musepfugares arqueoldgicos. Negarlo seria obcecarse en posiciones que vi
convertirse en una justificacion a la violacién de los mas fundamentales derechos humanos y

Pero, ¢cudl fue el papel de la Iglesia? Veamos.

papel legitimador de
teologh

Por las bulasnter Caetera y Eximiae devotionis Alejandro VI en 1493 dirimid los limites de
posesion entre Espafia y Portugal, Este tenia el derecho de ocupacién de ‘cuantas tierras st
al Sur del paralelo de las Canarias, y extendia sus pi@tes a todos los mares que ultra et citr:
rodeaban aquellas islas',

De hecho las bulas de concesién podrian considerarse como la elevacion del F
Espafia a la condicién de amo territorial del mundo. Sin embargo, son dictadas
6rdenes del rey FernandbCatélico, que por este medio legitima su titulo de
posesion. Dice Solérzano Pereira en su Politica Indiana:

7odos los Emperadores, Reyes y Principes absolutos de la cristiandad por sélo s
duefios del suelo en geefundan y edifican las Iglesias dassEstados, toman e
como por derecho propio y real, cominmente la proteccién y defensa de el/as, y
especial de las Catedrales, segun la opinién de los que tmtan de esta n{islizdiad,
1648).

Con ello quedaba coosagrado el Patronato Regio, quenp@arte ofrecia grandes
ventajas a la Evangelizacién, pero al mismo tiempo, aprisionaba a la Iglesia en la
del aparato de Estado. Ueg6 a tener mucha mayor influencia en la Evangelizacioi
América el Rey que el mismo Papa. Para la Espafia de, @ainsiderada como medie
y defensora del Papado, no era faci distinguir en la practica entre Misién y Conqu
Pero hay algunos princ~ que deben quedar claros:

1. El predominio de la Monarquia en la sociedad en el fondo era muy relativo, lo ¢
guee decir que el Rey da espacio amplio a Las Casas y al resto de los defensore
indios, contra los encomenderos.

2. La empresa de América fue un asunto de la sociedad civil, del capital privado.
gue las Leyes de Indias sean muy avanzadas @msepcion del hombre y del derec
pero no han tenido ni mucho menos repercusién en la rxactica. ,C6mo lo habian
si los encomenderos necesitaban de los roios para sus cultivos? ¢Cémo iban a t
vigencia si necesitaban una nnno de obra bpeatalas mitas en la extracciéon de

metales preciosos? El problema era mucho mas macroeconémico de lo que se p
estaba lejos de poder solucionarlo el Rey con leyes escritas sobre ~ mojado.

3. Hay dos historias de la Iglesia: una la historia ofiatjue se ha contado
siempre, ia que fue leal a la Corona, y se establecié en las
cj, Idades con la dase criolla y levanté conventos hermosos y universidades,



Segundo punt oradode |dsAaiegids panticutares; e r

Obst{aculo de | as inqguietudes del continenteo.

Considerando:

Que la educacion liberadora que hace a cada hombre agente de su propio desarrollo
imperativo muy especial en nuestro continente,

Que en nuestros sistemas educativos hemos mantenido una actitud demasiado patert
nuestros alumnos aislados de la realidad de nuestro mundo americano,
Que es necesario inculcar a nuestras comunidadeatidigcespecialmente a los alumnos,
el cristianismo tiene una dimensién esencialmente comuni
Que como cristianos estamos obligados a parlicipar en el proceso de cambios, que

para que de esta forma y en realidad "el desarrollo sea el eatabla paz", la Asamble
sugiere:

Posibles Soluciones

a) Aprendizaje no sélo del contenido programatico. sino también de la problematica
del Continente.

b) Consideracion del alumno, no como elemento pasivo de formacién, sino activo
elaborador deal misma.

C) Necesidad de mentalizacién de nuestros jévenes sobre la problematica social del p:

d) Integracion de los padres de familia como aporte a la formacién social de sus hijos
e) Sensibilizacién del profesorado seglar y religioso sobre los neigitios eclesiales en
este mundo de cambio.
Como nota marginal se planteé el problema de las drogas, flagelo de la juvent

actual de este Continente.

Se acord6 también que de las reuniones regionales y particulares de cada na
relacion al tema seursaran envros a las diferentes casas de los distintos palses.

Lima, 13 de diciembre dE971

los colegios ge la orden
en el punto de

mira
DESDE sus origenes. la OALA se plante6 el problema de la carga que signif
los Colegios de la Orden en América Latina. Hubo épocas en que irestusedio de I
turbulencias de las aguas. llegaron a satanizarse y una parte importante de nuest
juventud llegé a ser renuente a verse involucrada en sistemas y procesos educati
conskjeraban mantenedores del sistema social injusto en quenuieisinos paises.

Al paso de los afios elar se fue tranquilizando y se fueron deslindando los campos: ur
cosa era la pastoral educativa y otra cosa distinta eran "nuestros" ooegios, en los cuales d
afios hemos visto, por una parte un modo dearoen la mas severa disciplina, pero, de otro,
alcanzamos el sostenimiento econdémico de nuestras provincias y circunscripciones.

Hoy dla, ante el hecho ineludi~e y creciente, de la disminucion de religiosos
términos numéricos globalesps hemos visto en la nec.esidad de buscar en los rec
mas ocultos de nuestra imaginacion, formas alternativas de enfrentar é problema.
los hay. Siempre hay espacios por abrir, siempre nacen posibilidades de lo impos
sostenimiento dana estix:tum de por sr compleja; la eficacia educativa en nuestros
métodos, conforme las orientaciones de la Iglesia; y la participacion, tanto a nivé
econémico como a nivel educativo, de los profesores que trabajan en nuestros co
escuelas, sorlgunos de los logros que se han venklo dando en la Ultima década.

son un espacio valioso,

para la evangelizacion



Acaba de celebrarse un Encuentro de Pastoral Educativa, organizado por la Coordinacio
Educacion de la Secretaria General de la CALA, destinadofedaiém de la pastoral en los colegic
de agustinos. El presente encarte viene a ser el aporte de esta reunién agustiniana. Los asist:
pronunciado unanimemente a favor de los colegios, manejados con criterios pastorales y técr
segun el avarcde las ciencias educativas. Sobre la base de las interrogantes que hiciéramos
el Encarte nimero (Los nuevos retos de la educaciéy,adelantan algunas claves de lo que put
constituir, al paso de los afios y las experiencias nuevas, una respheseate y evangélica a la
cuestion de fondo. Educamos a las élites de los dirigentes y hemos de ser conscientes de que
nuestras manos esta el cambio de la sociedad latinoamericana que de modo acelerado se es
deteriorando. Siempre quedara pendientelaire la pregunta fundamental:gd#ién sirven nuestros
colegios?

Encuentro de Bogota
(3-7 de junio).
Conjunto de participantes.

primer punto: ¢, Como enfrentan los agustinos el problema ds
catequesis en los colegios?

Considerando:

Que no se juditan nuestros colegios. si nuestra principal meta no fuera la formaci
integral mediante la entrega del mensaje cristiano en nuestras comunidades educal

Que la juventud espera de los Pastores no sé6lo que difundan principios doctrinal es.
los corroboren con sus actitudes y realizaciones concretas (Medellin. 5).

Que frecuentemente no se da debida importancia a la preparacion metodoldgica y a
moderno enfoque de las realidades eclesiales de nuestros encargados de juventud.

Que la problematicaijenil adual, 66% de la poblacién del Continente, necesita una especial prepar:
parte de los que con ellos trabajan, la Asamblea
sugiere:

Posibles Soluciones:

1) Urgir la especializacién para mpartir la formacion religiosa. como existe la prepar.
especial para materias profanas.

2) Organizaciéon de movimie~os de juventud aprovechando las inquietudes religiosa
juventud actual.

3) Integracién del profesorado seglar en la formacién religiosa de lo~ alumnos.

4) Sustitucién de actos religiosogsivos por participacion activa de grupos en funciones litGrgicas o
paralmgicas.

5) Planificacion de labores religiosas entre el profesorado de los colegios de las mismas zonas o di
el objeto de que a ~u vez creen células de espiritualidadnitama ~e los alumnos. *

6) Existencia de grupos juvenies. orientados. en orden a que ellos mismos gener¢
inquietudes religiosasn su medio.

7) Valoracion del humanismo ~6rico para trascender a esferas de tipo cisti@icn
vivencial.

8) Formaciory orientacion de rxofesorado y padres de familia en torno a una mayor efectividad de
v*wes religiosos.

9) Dialogos periédicos ca@!:IWcos en catequesis y pastoral juveniles del
momento.

10) Formar un departamento pastoral del colegia. integradosigmbros del estamento «
la comunidad ooucativa, que se encargara de planificar la actividad formativa cri:



Documento final del Encuentro
de Edwadores Agustinos celebrado
en Lima(9 al 13 de diciembre de 1971),

Considerando

Que en los diversos palses, en que los agustinos estamos presentes se ocupa
un alto nimero de nuestro personal religiosdaeeducacion, y sobre todo en las clases
favoreddas,

Que existe el vasto sector de los hombres marginados de la cultura, los analfabetos y especialm
analfabetos indrgenas (Medellln),

Que la Iglesia latinoamericana tiene un mensaje para todos los hombres, quE en este Continent:
hambre ysed de justicia" (Medellln),

Que es lamentable que se tenga que utilizar a sacerdotes en ocupacione~
administrativas. que podrlan ser desempefiadas por seglares.

Que va cada vez en aumento el nimero de sacerdotes jévenes, que no desear, dedic

edu@cion, sobre todo en el tipo de colegios, que nosotros poseemos, la Reunién sugier:
v(as de solucion a corto y largo plazo.

Posibles SolucioneéTeniendo en cuenta las distintas naciones)
a)  Gradual disminucién de los Padres dedicadaseasefiara privadé

b) Incorporacion de seglares en el funcionamiento de los distintos plantele~ para q:
futuro ellos mismos se puedan hacer cargo en caso necesario.

Construccion de colegios gratuitos en zonas marginadas.

Dedicacion de parte del personaligioso para dirigir y orientar centros df ensefianza, manteni
por los colegios de clases superiores.

€  Construccion y equipamiento de algun colegio para las clases necesitadas, que fue

dirigido y orientado por nuestros religiosos, y transmitiapue e Estado se haga carg
del mantenimiento del profesorado.

f Participacion del profesorado religioso en la ensefianza de colegios estatales.
Dada la falsa imagen que existe sobre el elevado nimero de religiosos dedicados &

ensefianza se recomiendago@r que los no docentes vivar en otras residencias.

h  Considerar la convivencia de que la comunidad de cada colegio no viva dentro
plantel, sino que se acuda al mismo como su centro de trabajc

Encuentro de Pastoral Educativa
(Bogota, 3 al 7 de junio de 1991)

Documento Final

Redefinicion de los objetivos de los Cgiles para la Orden e
América Latina

¢, Cudl es su verdadera y sincera razén de existir? ¢ Deben
seguir manteniéndolos?

¢ Por qué?

A. En torno a la definicion de objetivos, se concluy6

a) Coincklimos basicamente en constatar que los objetivos generaled tadmico, estan
suficientemente definklos y claros:

1. En los documentos de pastoral educativa emanados de la Iglesia (Vatica
Congregacion para la Educacion Catélica, Medellin,
Puebla, Diferentes Conferencias Episcopales).

2. En las Constitucioneie la Orden

3. En los mandatos y planes de los Capitulos.

4. En diferentes documentos (Idearios, Proyectos, Agendas, etc) que cinivielrda
Circunscripciones y Centros Educativo

b) Constatamos que a la hora de llevarlos a la préactica surgen doiasgen la
interpretacion, en la realizacion y en la vivencia de los mismos.

c) Sentimos que es IW!Cesaria una relectura critica constante. tanto de los principios t
comunmente admitidos, como de la praxis asumida enlegaay tiempo.

d) Creems necesaro un PROYECTO EDUCATIVO AGUSTINIANO
LATINOAMERICANO en donde se definan los perfiles del hombre qUE vai
a formar, ~ modelo de sociedad que pretendemos construir y la respuesta
podemos aportar a la Iglesia y a la Sociedad.

e) Sugerimos que &sProyecto Educativo sea elaborado con el aporte de todos los estan
para lograr el mas amplio compromiso de quienes van a llevarfo a la practica.

B. En torno a si debemos seguir manteniéndolos, la Asamblea coincidié en que la Orden del
manteiiendo los Colegios. Las razones que fundamentan este sentir se resumieron asl:

N

N’



a) Son un espacio valioso de evangelizacién que incide en las nuevas generaciones.

b) Son un campo pastoral necesario a la Iglesia y a la Qrdemor este medio pueden lley
el mensaje evangélico no soélo a los educandos, sino también a las familias.

C. Cuestion més algida en este momento fue el por qué y como mantenerlos. Lc
participantes resaltaron la necesidad de priorizar la finalidad elzadpra de los
mismos, que constituye su mas Intima razén de existir. Ordenarlos segun el (
agustiniano y convertirlos en proyecto comin con los laicos comprometidos,
gue con el concurso de su especifico carisma laical sean un serviciteaifadg el
campo de la educacion cristiana.

Aln més. La Asamblea hizo notar que nuestro aporte a la cultura'y a un munc
humano, debe hacerse en comunién con otros sectores de la sociedad que, a
desde postulados no cristianos, trabajan porgenaia de los valores, el respeto ¢
persona y el progreso de la comunidad.

Expresamos el temor de que los Colegios dejados por los religiosos caigan €
de instituciones y pierdan su intencionalidad evangelizadora. como hemos pc
comprobar en vi#s de los casos informados.

El primer tema motivador se enunci6 asi:

1. "Estudio de la situacion actual de los Colegios en términos de: personal, econo
pedagogia, pastoral, sociales, administracion y relaciones con el Estado".

En la Sesién de Clausura, tras la lectura del Acta, se presentaron, discutierony a
las siguientes propuestas:

|. Partiendo de que ya existen Organizaciones de fgssy Agustinas que tratan en

comun sus problemas. y sintiendo la necesidad de compartir nuestras inquietu
experiencias, riquezas espirituales y proyectos, en consonancia con los tiempc
modernos de comunicacion y fraternidad,

PROPONEMOS: Que se ablaA.LA. a otros hermanos y hermanas de la Gran
Familia Agustiniana, adecuando los estatutos y Organizacién a su activa prese
participacion en las mismas condiciones que se dan actualmente para los Agu
O.S.A

Il. Constatada la respuesta concietas diversas convocatorias de O.A.L.A. nos inquieta la e

participacién, por lo cual,

PROPONEMOS: Urgir a los Superiores de las Circunscripciones que motiven y faciliten
participacién de los religiosos en el trabajo de las diferentes areas.

111.Habiendo observado que en todos nuestros Colegios de América Latina exis

\A

similar problemética y que todos nosotros tratamos de solucionarta segun nue
espiritu o pensamiento agustiniano.

PROPONEMOS: Que la Directiva de O.A.L.A. nombre una Comisiéxgertos e
Agustinologia y Educacién para que elaboren un Proyecto Basico resumiendc
lineas generales de la Educacion Agustiniana para América Latina.

Partiendo de la incorporacion progresiva de los laicos en nuestros campos de trabajo, de
carisma especifico en la Educacién y el poco refuerzo de personal religioso existente,

Nuestro documento unate andlisis a la determinacién de la probleméatica
y a las propuestas de solucién que visual izamos. Estos dos tépicos
pertenecen al segundo y tercer tema motivador.

PROPONEMOS:

a) Que se dé maycx participacion a los laicos en las responsabilidades, procurando sele(
al personal mas idéneo, competente, identificado con kJS valomenos y comprometido
en el cambio a una sociedad mas justa.

2."A partir del estudio de la situacién, detectar los principales problemas y cordhéttentes"”.

b) Facilitar la aslst€letos laicos a cursos de formacién y concientizacion ~
3. "A partir de lo anterior, buscar salidas y/o posibles soluciones a ser seguidas p desarrollar mejor su tarea educativa y pastoral en el esplritu agustiniano.
teniendo en cuenta cada realidad concreta (LINEAS ORIENTADORAS PARA
TRABAJO EN COLEGIOS EN AMERICA LATINA)"
c) Acompaiiarles 00 SU gestién educapeaa garantizar la identidad agustiniana del
Centro.
A. En tornoal personal
V. Conscientes del elWijuecimiento que la puesta en comin de las
experiencias eduC3Nas reporta a los participantes y para encontrar cam
gue retuercen nuestra identidad educativa agustiniana.

1. Situacién

Constatamos, tras un minucioso analisis, el progresivo decrecimiento del n
de religiosos dedicados a la educacion. Este descenso se torna escasez c
algunos centros que apenas cuentan con uno o dos.

PROPONBOS: Ole se realicen en cada pars encuentros entre los diversos
estamernc. de los Colegios, a fin de desarrollar un trabajo de conjunto en el
ooucativa. para enriquecer otras instancias y para analizar y llevaraatiaa las
Propuestas remitida®pO.A.L.A. y otros organismos.

Los religiosos jévenes no estan orientadasoyivados para desempefiar la

pastoral educativa, encaminandose prioritariamente al Bogota. 7 de junide 1~1 (Siguen firmas de todos los asistentes)



Estimar como prioritario el pago de remuneraciones que
salvaguarde la dignidad de nuestros trabajadores.

G. Relaciones ca el Estado

1. Situaciéon

En los dltimos afios se han dado conflictos con los Gobiemos, motivado
creciente crisis econémica, comun a todos los pueblos latinoamericanos
las nuevas concepciones sociales que alternativamente llegan al poatx
pais.

Los colegios trabajan dentro de los lineamientos impartidos por los Gobiel
través de los Ministerios de Educacioén, pero superandolos, especialmente
minimos propuestos en los aspectos pedagdgicos. Las exigencias suelen
insuficientegpara una educacion de calidad y los colegios rehacen los prog
con ampliaciones e innovaciones.

2. Problematica

a) Inseguridad derivada de la falta de continuidad y criterios estables en los
Gobiernos.

b) Insuficiencia de los mfnimos normativos progtos por los respectivi o - _
Ministerios de Educacion. Encuentro de Bogotg-7 de jurio). En una comision de trabajo.

c) Peligro de desidentificacion al transferir tecnologras, estilos de vida y ve
foraneos sin una adecuada actitud crlitica. Estas modas son especialme
asumidas por las nuevas generaciones a travies dMedios de
Comunicacion de Masas.

Paralelamente, y como un signo esperanzador de nuestro tiempo, encontr:
progresivo numero de laicos asumiendo funciones y tareas antes exclusive
reservadas a los religiosos. Lo que es aun mas significativo estque
participacién alcanza con vigor a los aspectos de orientacion humana y pa
evangelizadora.
3. Propuestas g
o y 2. Problematica

1. Apoyarse en las Asociaciones de Padres de Familia para la defel
la libertad de ensefianza. Desde la situacion analizada se deducen tres focos de dificultades:
2. Optar por una educacion de calidad que salvaguarde la dignidad persor

educando, garantizandotesloportunidades del futuro a) Las derivadas de la progresiva escasez del personal religiososgpiedcarga

de responsabilidades y los alejan de su especifica funcién evangelizado
profundizan por la falta de intereses de algunos religiosos jovenes por le

3. Hacer revision periodica de los contenidos de! area de Ciencias Socia pastoral educacional.

evitar la desidentificacion con los valores comunitarios. ) o » )
b) Las nackias de la progresiva incorporacion de los laicos a las

responsabilidades educativas, y que se resumen en la dificultad de
encontrar laicos idéneos, esto es, preparados, con disponibilidad e
identificados con el carisma agustiniano.

4. Crear conciencia critica frente a los Medios de Comunicacion de Masa:
caracter d transmisores de patrones culturales atentatorios a la identid

nacional. S ] . . .
c) Las institucionales de desconfianza en la capacidad e idoneidad de Ic

y la duda de si conviene promocionarlos a los cargos de responsabil
En el transcurso del Encuentro, como habla sido previsto, la Asamblea recibi6 el informe de

Hermana Mariela Galeano (Agustina Misionera) sobre el proceso de transferencikediel @»
Nuestra Sefiora del Buen Consejo de Barranquilla. Se hizo historia de los pasos que llevarol
decision, aprobada por el Gobierno General y el Capitulo Provincial, en fidelidad a su carisi
misionero original.

3. Propuestas

1. Facilitar a los religiosos que quedan en educacion la dedicacion priori
sus funciones especificas de evangelizacion.



2. Concientizar a las comunidades religiosas para que den a los laicos el espacio de
responsabilidad que sucarisrna laical exige y la escasez de personal aconseja.

3. Acompafiar la incorporacion de los laicos, motivando su colaboracion y
fundamentéandola en arexigente seleccién de los més KJoneos, una progr
formacion especifica y un
trabajo parroquial. A menudo rechazan y cuestionan la labor evangelizadc
los centros, su estructura, su servicio y su misma existencia.

seguimiento que garantice su itloacion y testimonio del carisma
agustiniano.

4. Reordenar la formacion de los nuevos religiosos en favor de la pastore
educacional, facilitando su experiencia y practica en los colegios dura
tiempo de formacion.

5. Trabajar en pastoral juverdl bisqueda de nuevas vocaciones
religiosas y laicas, estas Ultimas, como agentes de pastoral.

B. En torno a la economia de los centros
1. Situacion:

Constatamos con preocupacion la progresiva pauperizacion de los pue
los que ejercemos el ministede pastoral educativa.

Vemos con preocupacién que por motivos sociales, econémicos, peda
y otros, nuestros colegios se ven con frecuencia forzados a servir a un
social y a un sistema netamente capitalista.

Con frecuencia el personal (profesgrmaestros, técnicos, empleados)
quejan de falta de preocupacion por su situacién econémica y laboral

En el otro extremo los padres de familia encuentran dificultad en cubr
costos derivados de la educacion.

No se nos oculta que la sociedad gas rodea, y que a menudo hace uso de
nuestro servicio educacional, tiene una marcada concepcion burguesa. ca|
y egoista de la vida. Son preferentemente estratos de la clase media venid
menos en unos casos y surgidos en ascenso social en otros.

2. Problemética
Detectamos las siguientes deficiencias y dificultades
a) Las derivadas del empobrecimiento general: inseguridad ciudadana, violenc

deterioro de los servicios asistenciales, inmoralidad, injusticia y desviacion
en la juventud se fiejan en la drogadiccion, pansexualidad y desorientacion

ajustada que los salvaguarda de rupturas. angustias y hasta esci
que se dan en otros centros de nuestro ramo.

Pero. se detecta un area de conflictos en dos frentes, el de cobro de peradic
pago de haberes. Reconocemos que los directores, rectores, administrador
son auténomos en este campo, mas bien se ven limitados por las necesida
los maestros y las posibilidades de los padres de familia. En el fondo son
intermediarios entranos y otros. Saben que la politica de pensiones altas el
colegio y golpea a los padres; aunque permite unas mejores remuneraciont
pensiones exiguas facilitan el acceso de alumnos de menores recursos, pe
condicionan no sOlo el pago de logestros, sino también la calidad de la
educacion misma.

Notamos una evolucién hacia practicas mas humanas en los haberes de lo
empleados; parece que hay mayor sensibilidad por la justicia social. Aungu
gue reconocer que la mentalidad de los direetaenimplicados en la direccién
condiciona en ultimo caso este aspecto.

En varios paises los aspectos administrativos especialmente los eceném
remunerativos y de pensiones han provocado tensiones con los gobernai
turno.

No hay un criterio Unico digorcentaje asignado al costo remunerativo, al de
bienes y servicios y al de la licita recuperacion de inversiones. Los estudios
existentes varfan de pais a pais segun los sistemas educativos y su entorn
pero parecen acumularse alrededor de Y4 p@ra remuneraciones y 40% par
otros gastos. Es comprobable que en los lugares de mayor crisis las
remuneraciones tienden a aumentar el porcentaje requerido, dejando el rut
bienes y servicios muy deprimidos.

2. Problematica

a) El incremento de lostos y la inflacién existente tiende a elitizarn

b) Es dificil conseguir un am1énico equilibrio entre aportaciones (pensione
gastos (remuneraciones en su mayor parte) que sea aceptado por padr
maestros.

¢) La intervencion de los gobiernos nééesxenta de oportunismo politico y
demagogia que nos desprestigia.

3. Propuestas

1. Evitar en lo posible la elitizacién y en caso de no conseguirlo
salvaguardar los objetivos de evangelizacion y administrar
acciones de servicio a la comunidad y a los meggsitados.

2. Armonizar en la administracion las exigencias entre el costo. financiado
mayor parte por las pénsiones. y los gastos cuya prioridad deben ser le
remuneraciones.

3. Poner al frente de la administracién personal preparado en lo:
aspetos empresariales y sensibilizarlo con la justicia social.



Los padres de familia ven el colegio como un medio de estabilizar su st b) Elitizacién progresiva de nuestros Colegios. a veces fomentada por f:

de asegurar a sus hijos un ambiente de adecuadas relaciones. Pero sut endoégenos, otras resistida por la conciencia institucional pero Impue:
pocotestimoniales en su fe. desde afuera.

Los colegios se ven arrastrados por la ley de la oferta y la demanda y ¢) Influencia del medio en algunos educadores queiseetizan con los
influencia del medio. Suelen tener conciencia, en sus miembros mas valores y usos predominantes en detrimento del

comprometidos, de la necesidad del cambio social y de la urgencia de testimonio de pobreza y servicio a todos los hombres.

actitudes mas sidlarias, pero su compromiso no suele ser muy soélido.

d) En algunos casos resulta muy dificil armonizar las exigencias de la jus
saocial con nuestros empleados y la adversa situaciodmicade los

El testimonio de las mismas comunidades religiosas se ve atenuado [ padres de familia. Nos encontramos limitados por la urgencia econém
asimilacion al modo de vida, y lamentablemente en algunos casos, a | como intermediarios entre unos y otros

valores de la clase circundante.

El perfil crltico, libre ysolidario que algunos centros proponen, choca (
mentalidad reinante y desencadena eventualmente fricciones con los
mas instalados en su tener y egorsmo personal.

3. Propuestas
1. Gerenciar con eficiencia empresarial nuestros centros.

2. Atender a la justicia social que nos obliga con nue:

2. Problematica trabajadores y hacerla con espfritu humano y cristi

a} Corremos el peligro de quedarnos encerrados y asimilarnos

S } : 3. Provisionar becas y ayudas a aquellos alumnos de menores recur
axiodgicamente a la clase social a la que servimos.

econémicos.

b) Existe un cierto temor y miedo al cambio que retuerza la inercia de

continuismo a pesar de los andlisis criticos y los intentos de apertura. C. En tomno a los Aspectos Pedagdgicos

1. Situacioén

c) Es factible que seamos objeto de manipulacién a favor dedosses de

nuestros UsSUArios. Es tonica general que nuestros Colegios, en las diferentes segione

representadas, gozan de prestigio en el aspecto de organizacion, pedag
entorno social.
3. Propuestas
Comprobamos que la pedagogfa subyacente es heterogénea. y en alguno
ecféctica, aunando elementos de diferentes corrientes. Predomina. sin em
priorizacion vivencial de lo comunitario, lo dialogal, lo agustiniano. Muchos
centros se caracterizan por el estilo familiar de acogida y fraternidad. En ci
todos ellos se refleja este clima en que los alumnos "se sienten bien en el
Colegio".

Fomentar en la pastoral familiar la conciencia critica frente a los valc
contravalores en que estan siendo educados los hijos, especialment
influencia de los Medios de Comunicacion de Masas.

2. Débemos abrirnos a todos los medios y clases sociales. en depend

nuestras posibilidades. Nuestra vocacion de servicio es al hombre L.
2. Problematica

3. Despertar la conciencia de la necesidad de cambio social, de respei a) Urge una mayalarificacion axiolégica y la definicion del Perfil del

dignidad humana y de solidaridad condesposeidos. Alumno, asi como de la Sociedad que postulamos y de! servicio que
gooremos dar a la Iglesia.

b) La situacién Lalinoamericana nos interpela por una pedagogfa ac

4. Ofertar nuestros servicios e instalaciones a los grupos sociales que mas . . S .
crltica, li>eradra y de comunidn con el entorno socie

necesitan, estableciendo segundos turnos o espacios libres, alternativo

programa escolar. . » .
c) Sentimos que a veces nuestra educacion retuerza el sistema soc

ayuda a reproducir sus patrones de opresiépendencia.
F. Aspectos administrativos

1. Situacion d) En el ejercicio de nuestro magisterio encontramos incoherencia en
posttEdogde la Escuela Catdlica y los de la sociedad que se dice -
Es factor comin de nuestrosntros una administracion honesta y pero obedece a otros valores.



RESUMEN

Podemos~rmar que

Fray Alonso esta plenamente seguro del justo dominio que posefan los indfg
su gentilidad.

2. Por b mismo. 19S espafioles no pudieron despojarfos de él, simplemente por
haberfosvencido en una guerra.

3. La guerra de conquista. sobre la que no esta muy seguro de su legitimidad pudién
acaso justificar a causa de los sacrificios humanos que se granti&a las religiones
prehispanicas.

4. La razén de fondo que utiliza Veracruz para sus razonamientos juridicos es la pote
indirecta del Sumo Pontifice, quien con medios materiales
puede obligar, incluso a los infieles, para que escuchen la predidatiéwangelio, comr
medio para que puedan cumplir su misién de llevar al redil a las ovejas que estan -
él.

5. Por la misma razén y para que los indigenas sigan siendo cristianos, justifica que
Catolico domine sobre estas tierras, no paeasgules obligue a creer, sino para que
les influya positivamente, a fin de que acepten de buena gana la nueva religion.

6. Todo esto no le impide mostrar su indignacion y elevar su voz, sobre la situacion ¢
se encuentra el duefio de estas temeducido a una condicion de siervo, obligado a
prestar mayores servicios y tributos que en su gentilidad.

Roberto Jarami//o Escutiag.s.a;

A modo de presentacion

EL Quinto Centenario del Descubrimiento y Evangelizacion de América, ha t
largas controversias e interpretaciones, feemientemente olvidan una realidad, que
sintetizo con las palabras de la placa que en Tlatelolco sefiala el sitio donde el Gltimc
Tlatoani azteca Cuauhtémoc se rindi6 a Don Hernan Cortés: "... aqui no hubo vencel
vencido; sino el doloroso nacimierde una nueva civilizacion". Es en el marco de este
de suyo ilegitimo, puesto que los mestizos eran considerados adulterinos, donde act
personalidad de una de las méaximas figuras que Espafa aport6 ala traumatizada cul
amerk::ana del siglo XV,

Alonso Gutiérrez, mejor conocido bajo el tJabito agustiniano como Fray Alonso
Veracruz. es un personaje central en la naciente vida
novohispana. que ha reci)kjo célidos elogios desde sus contemporaneo s lsésts nue
tiempos, ya que se trata de una figura multifacética.

Cervantes de ~r dice: "El mas eminente maestro en artes y en teologia que |
esta tierra..., sujeto de mucha y varia erudiciéon. en quien compite la mas alta viltw c:
mas exquisita y adnable doctrina". Torquemada le dedica este elogio: "Honra de su
Religion y luz de estas indias occidentales". En Filipinas lo llamaban "El oraculo de
México". Menéndez Pelayo lo cita como el .maestro de toda erudicién mexicana". Gt
Icazbalceta atestiguafue .uno de los hombres mas notables que pasaron

Fray Alonso de la Veracruz

y su interpretacion
de la conguista




a la Nueva Espafia en los tiempos inmediatos a la conquista”. Cuevas al comentar st
actuacion universitaria afirma: "NOlueFray Alonso rector de la universidadalgmien ha
asentado, pero hizo por ella méas que si lo fuera. El dio la nota de sincera c~ncia a lo:
estudios, y no sélo en la universidad, sino en toda la iglesia y virreynato de Nueva Es
era el hombre de consulta en los casos arduos y que supi@rieia y virtud". Silvio Zaval
lo sefiala como el primer maestro de derecho agrario. Para Burrus su vida se resume
"defensa de los naturales”, en lo que esta plenamente de acuerdo Don Antonio Gémi
Robledo, quien dedica una de sus obras "al precgpmtefensor de los indios, aunque sin
sonido y la furia de Motolinia y Las Casas".
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Periodos del calendario /\;’%

baktun:  144.000 dia - =

katun: 7.200 dias tun: 36 > .

dlas unial: 20 dfas kin: : . % .

. %
= @

La base del calendario maya era el antiguo ciclo o
almanaque de 260 dfas formado por las com-
binaciones de los coeficientes del 1 al 13 con 20
nombres de dias. Durante el perfodo cldsico este
calendario, usado todavia hoy en algunas regio-
nes montafiosas de los Mayas, era el elemento
principal para establecer la fortuna de un dia
particular, por ej. el del nacimiento o bautismo
de un nifio.

Como podemos ver, injustamente hemos olvidado a nuestrorierquee tuvo la
desgracia de hacerse de la orden agustiniana que se caracteriza por "la comun desidi
que ya hablan los cronistas, y no ha sido suficientemente promovido para convertirse
de los personajes centrales de la comunidad lating@anar Vayan estas paginas como si
de advertencia para quienes no lo conocen, 0 para quienes se contentan con tenerlo «
idolo, alla en las alturas entre las telarafias, porque hoy puede
ser el motor de nuestras vidas en la proclamacién y defensadieréchos humanos, tan
conculcados en nuestra querida América.

V. A modo de conclusion

Esta es, a grandes rasgos, la vision veracruciana sobre la conquista. No pode
afirmar que se contenta con la situacion que ha encontrado en la Nueva Espafia, porc
estariamos haciéndole una gran injusticia, ya que no cesa de subrayar a lo largo de st
gue las encomiendas y los tributos subsiguientes no son del todo justos y necesitan u
reorganizacion. Cierto que ante las exigencias del bien comun recomdteeion social de
la tierra, hasta llegar a justificar que el emperador puede tomar parte de las tierras cor
de un pueblo, consideradas superfluas y darselas a otro que carezca de ellas o a pers
particulares, incluso contra la voluntad der pagh65), siempre que esto se haga para
remediar necesidades y no en funcién del lujo y la abundancia y sin que se derive alg
los bienes privados, como ocurria frecuentemente (470), llegando en esto a afirmar qt
Virrey y los Oidores, por no aoplir con la voluntad del Emperador. pecan y deben restit
gue exigieron de mas a los indigenas. en comparacioén a lo que ellos tributaban a su r
aun eran paganos. Sin que les excuse de la restitucion el escandalo que se suscite er
republia, pues es preferible el escandalo a permitir que la verdad se oculte, seria esc
farisaico. Porque en esto se diferencia el cristiano del infiel, en que por nada creado d
ofender a Dios. Y habiendo ofensa a Dios no hay que sostenerla pasedse(09).
Maxime cuando es patente la injusticia, pues en dos pueblos vecinos, uno perteneciel
corona y otro a un encomendero. se paga por mitad al rey y casi en todos los pueblos
esta desigualdad (227).

Pero si en esto se dama justicia datgtuacion dada, nunca llega a aceptar lo:
despojos iniciales, dice: "Te pido, piadoso lector, depuesto todo afecto, piensa: ~n ¢
con qué razon podia el espafiol que arrib6 a estas tierras cargado de armas y atac¢
gue no eran enemigos,agupaban tierra ajena, subyugarles arbitrariamente y con fue
violencia pedirles todas las cosas preciosas que poseian y despojarlos? Yo no veo
acaso me abato en medio del sol" (170).

FUENTE ALPHONSUS A VERA CRUCE, De dominio infideliumiesto bello, en The wrilings 01 Alonso de la
Veracruz, 1, curo Ernesl J Burrus, Roma Sl Louis Mo., 1968.
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reconociendo al emperador y pagandole tributo, como estan los dugues marq
etc. (814).

Como podemos ve¥eracruz, en funcion de que se conserve la fe cristiana entre los indige
acepta la conquista como situacién dada, manifestando serias dudas en cuanto a la justicia inicial «
dominio, lo que parece superar en su quinta causa: la antropofagia yrifiagmbumanos.

Si los barbaros comian carne humana, ya de inocentes o de culpables a los que sacrificaban, si no

de ello, licitamente pudieron ser sometidos

con la fuerza. Porque el mandato de la Escritura: "Salva los que son conducidegeadaymo dejes de

liberarlos”, Prov. 24, 1, no necesita

contar con la voluntad del injuriado, pues no tiene derecho sobre su

propia vida (827). Ademas, aquéllos que son muertos, aungue sea justamente, sufren injuria si sus

son comidos, porque eg derecho natural

que los cuerpos de los difuntos sean liberados de tal injuris8@B0y

todos los hombres, fieles e infieles, estan obligados a abstenerse de comer carne humana por prec

y natural. Pecan por tanto quienes lo hacen y puseleobligados y castigados por cualquier autoridad

que desistan .de tal vicio, y si para ello se necesita la guerra y privar a sus gobernantes del
dominio, aunque sea legitimo, tal guerra sera licita (833). Y como estos barbaros comian carne hi
sacrificaban a inocentes y prisioneros

de guerra, aungue ésta fuera justa, inmolaban los esclavos a sus dioses y hacian de sus carnes ay
manjares, pudieron ser obligados con la guerra para que desistieran de tan horrendo pecado y co
fueron privados de su dominio tiranico, a no ser que desistieran de ello. EN ESTO PUEDE RESID
JUSTICIA DE LA PRIMERA GUERRA (835).

Los arquedlogos creen que los 16 hombres del Altar Q, en Copén (los
cuatro que aqul se muestran corresponden a la cara occidental), son
astrénomos que asisten a una gran convencién, alrededor del aho 776
d.C., para corregir el calendario Maya. El altar aun se encuentra en
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PRINCIPALES DATOS DE SU VIDA

Nacimiento en Caspuefias, Prov. de Guadalajara.
Presbiterado.

Uega a Veracruz y toma el habito agustino por influencia de Fr.
Francisco de la Cruz. Cambia de Nombre.

Profesion religiosa.
Maestro de Novicios.

Abre en Tiripetio la primera catedra de filosofia y funda la primera
biblioteca del continente.

Gobernador deobispado de Michoacan, cuando el obispo don Vasco d
Quiroga parte para el concilio de Trento.

Definidor Provincial.

Superior mayor interino de los agustinos en Nueva Espafia. Prior de
Tacambaro y lector de artes y teologia.

Primera elecciéon como superimayor de N.E.

Apertura de la Universidad de México. Regenta dos catedras:
Sto. Tomas y Escritura.

Renuncia al obispado de Ledn en Nicaragua.

Inicia su docencia en la universidad.

Imprime: "Recognitio Summularum” y "Dialectica Resolutiofiprime:
"Specuium Coniugiorum®.

Imprime: "Physica Speculatio".

Segunda eecciéxl como superior mayor.

Viaja a Espafia llamado por la Corte, para defender sus teorias
sobre el ~go del diezmo por los indigenas.

Trabaja ante Feipe 11 para conseguir que la legislacion trideqtie
abolia los privilegios de los mendicantes, no se aplique en las mision
americanas, obteniendo bula de Pio /124567,

Prior de San Feipe de Madrid. Renuncia a los obispados de Michoac
Puebla. Visitador General de todas las Provinciasd&dam.

Regres6 a N~ Espafia, con 12 toneladas de libros.

Tercera (jeccion. Prior Provincial de la Provincia del Santisimo Nomk
Jesus de Nueva Espafia.
Funda e Colegio de San Pablo.

Rector de San Pablo.
Prior Pr<Wincial interino.

Muerte yentielTo en laapilla mayor de San Agustin de México.



Introduccion

El pensamiento de Veracruztse la conquista lo encontramos en
su obra: "De dominio infidelium et iusto bello".(") la cual fue compuesta originalmente para una
"relectio”, como se realizaba en la universidad
de Salamanca, y que se hacia en la naciente universidad mexicana postetgmbs estatutos. Se
trataba de una disertacion magistral que los catedraticos en propiedad estaban obligados a proni
vez al afio, en un acto académico solemne, sobre alguno de los temas mas importantes y de acti
desarrollados durante surso académico. Cerezo supone, con fundamentada razén, que como el |
la Pefia empezé a leer la "Secunda secundae” del Aquinate, Veracruz explicaria, dentro de esta
materia del Angélico, "De iustitia et iure", uno de cuyos temas desarrollé
en su ponegia. Esta debi6 pronunciarse dentro de su primer curso universitario en la primavera di

Tal como ha llegado a nosotros la obra, no es sélo la materia desarrollada en I
"relectio”, sino que después el Maestro le afiadié nuevos temas, lo que fugzdedn
unidad de la obra. Esta evidentemente nunca estuvo preparada para la imprenta, ya (
muchas cuestiones fundamentales las comienza a tratar en la segunda mitad, mientr:
la primera
hace muchas suposiciones al respecto.

Su pensamiento estéicuadrado en la escuela Salmantina y tiene mucha influen
su maestro Fr. Francisco de Vitoria. Pero también, por haber sido el Unico de dicha e
que vivid y escribié desde América, su pensamiento esta firmemente anclado en los f
misionales oncretos en los cuales estaba inmerso y en donde era la autoridad indisct
estas circunstancias la razén fundamental de su pensamiento es la predicacion del e!
consecuentemente la necesaria conversion al cristianismo de los habitastas tiereas
recién descubiertas.
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Grabado de un cédice Azteca.

OALA esta preparando la edicion completa en espafiol de esta obra

principe cristiano, con lo que seria justo el dominio de tal principe (856). "orque la republica es la
otorga el dominio lagobernante para que el Jobierno sea mas eficiente (858). Deben darse, adem
condiciones: que 10 tenga gobernante, porque la republica es libre de conceder el dominio a ~Igt
una vez concedido, no puede retirarselo sin causa justa (861, ebley gobernara tiranicamente la
republica podria, sin su ::onsentimiento, someterse a otro (870), y que sea una cesion libre, porq
temor o coaccién no es valida (866).

Tampoco un rey legltimo puede, por su propia vOluntad, transferir sugader, con la
oposicion de la republica, a no ser que ésta sea rrazonable (874). Por ello Moctezuma no pudo el
unilateral mente su "eino en favor del emperador, mucho menos si lo hizo bajo miedo de muerte,
ha oido que sucedi6, asi tal emajeion no origina un titulo legltimo (880). Pero si hubiera una repuib
que fuera gobernada por su legitimo rey ineficazmente y otro rey lo pudiera hacer mucho mejor y
conviniera a la republica estar bajo este rey, en tal caso podria llevarse a tabefeakncia del reino,
aln contra la voluntad de la propia republica (881). Por Dtra parte un rey cristiano con dominio let
puede llamar en su ayuda a Dtro rey cristiano y poderoso para ayudarfe a gobernar a sus subdito
separandolos de vicios yregias, pone como ejemplo a Maria Tudor, casada con Felipe 11 (882).
Igualmente un rey infiel con subditos infieles, si quiere que éstos se conviertan a la fe cristiana, si
no pueden conseguir la vida eterna, como él no pudiera dirigirfos stditiente en esta direccion, pue
llamar en su auxilio al rey catoélico, ain contradiciéndole el pueblo, y tal cesién es valida (887). Es
pudo hacer Moctezuma (890), y tal puede ser en principio un titulo justo para reinar por parte del
emperador (892Pero dado que no hubo motivos suficientes porque Moctezuma no entendio clara
no tuvo plena libertad por el miedo al soldado armado; SIN EMBARGO HAY MOTIVO SUFICIEN'
PARA QUE PERMANEZCA LA MONARQUIA EN NUESTRO EMPERADOR CATOUCO,; ya que
el modode ser de estos habitantes, si Moctezuma o uno de sus legitimos herederos gobernaran,
suficientemente fuertes para mantener a su pueblo en la fe recibida, y porque esto es moralmente
ninguna mente sana puede decir, aun existiendo ingusticun principio de parte del emperador, que
obligado a restituir el reino a Moctezuma o sucesores (894). Sin embargo un requisito para tal tra
es que en justicia el nuevo rey no grave con mas tributos que el primero a los pueljos pafagu
entienda que la transferencia se hizo para el bien del pueljo (895).

En la tercera, ya Penamente justa, Veracruz ahonda sobre la
5ituacion anterior Si los infieles abrazaron la fe de Cristo y existiera un
:emor probable de retroceso si permanecidrajo el dominio de sus ;}obernantes, podria privarsel
éstos de su dominio, si de otra manera no pudiera prevenirse tal retroceso (807). Es decir, que
deposicién de Moctezuma y demas principes pudo ser injusta en cuanto al hecho, pero posterit
pudo haberse legitimado el dominio espafiol, ya que la justicia ha podido surgir después de rec
fe, puesto que al principio hubo iniquidad, tanto por parte del modo, como de la intencién. Pero
una razén evidente que si hu~a permanedidominio en manos de los antiguos sefiores, facilmer
hubiera produCido una aversion, retroceso y :lesercién en la feLBORSMO RESIDE EL
GOBIERNO EN EL REY CATOLICO (813). Aunque si no hubiera temor de retroceso la privacic
5eria justa y hubian podoo permanecer los antiguos reyes en el poder



II. ¢ Qué justifica el dominio espafiol?

Habiendo dejado claro que los indigenas prehispanicos tenian justo dominio
sus bienes, la pregunta obvia seria erg#en¢,En razon de
qué los espafioles pueden estar tranquilos con el dominio que ejercen? Ya que para
no existe ninguna razén por la que se le haya concedido al Emperador el sefiorio de
(348), ni por derecho natural (386), ni
por derecho diving392), ni por derecho de gentes (395). Podria tener
dominio justo en orden al fin espiritual (415), pero aunque el Emperador sea legitima
no es duefio de los bienes poseidos por sus subditos, ni
tiene sobre ellos mayor dominio que sobre una cosen@eiente a uno que no es subdit
suyo (446). Porque una cosa es derecho de jurisdiccion y
otra derecho de propiedad, y, aunque el emperador tenga lo primero, no se sigue lo :
Maxime cuando no existe ninguna diferencia entre los territorios que plosmperador er
Europa y los reinos y provincias de
las Indias. Si alla no tiene propiedad sobre los bienes de sus subditos. tampoco puec
atribuirsela aca, apropiandose los campos o pastos en beneficio propio o para repari
entre los espafioles (45@n consecuencia, tanto el Virrey como los Oid9res. que no fir
sino autoridad delegada. no pueden conceder las tierras que son propiedad de los ni
estén cultivadas o incultas, a no ser que exista el consentimiento del dueAb4}15shora
bien, quienes hayan salido beneficiados con tales medidas, poseen injustamente las
donaciones, por haber sido transferidas sin la voluntad de su legitimo duefio y estan.
consiguiente. obligados a restituirlas bajo pecado, a no ser que una ignorandes crasa
excuse (461).

Niega también Veracruz la potestad temporal del Sumo Pontifice (510), a pesar de que
bulas aleJandrinas se olia esta postura teocratica.
Sin embargo no duda en atribuir al Pontifice la plenitud del poder espiritual, depend@die Ghisto
(519), extendiéndolo incluso a los infieles por derecho divino (533), se basa para ello en Jn 10, 1¢
otras ovejas gue no son de este redil, también a éstas tengo que llevarlas y escucharan mi
voz, habra un solo rebafiaup solo pastor'El medio més idéneo para
que los infieles que todavia no son del rebafio de Cristo puedan llegar aserto, es la predicacion pi
puedan invocar a Aquel que se les ha predicado, ya que la fe es consecuencia de la predicacion |
que se cumpla ésdeseo de Cristo de tener un solo rebafio, la Iglesia tiene la potestad espiritual di
conducir a los infieles a ese rebafio, y asi la potestad espiritual del Papa
se extiende incluso a los infieles, que son también ovejas de Cristo, puesto que si ldeniisigiesia de
apacentar las ovejas se refiriese Gnicamente a
los fieles, ¢ qué sentido tendria el mandato de Cristo de enviar a sus apdstoles a predicar por todc
mundo? (541)EI Pontifiée, por ello, esta obligado a apacentar las ovejas existerle®dihy a conduc
al redil las ovejas que estan fuera, ambas cosas por su oficio supremt> (542).

En esta base tedrica sustenta Veracruz las consecuencias practicas en las que
Pontifice por obligacién y del modo que le fue posible, debi6 epvedicadores a las tierras reci
descubiertas (543). Ya que para llevar
a feliz término su misién espiritual, el Papa, si es necesario, tiene la potestad
y el dominio sobre las cosas temporales. Es decir, que si no puede ejercer su autoridad espaitL
aplicacion de medios temporales, tiene dominio

Predicada suficientemente la fe a los indigenas, ¢puede su legitimo superior obligarlos cc
guerra para que se conviertan? Responde Veracruz que si les hubiera propuesto suficientemente |
modo que estuvieran obligados a creer, su legitimo superior podria obligarlos con la guerra para qt
recibieran la fe, con tal que no se temiera un retroceso (759). Porque en tal caso estan obligados &
luego pecan si no creen, y como todo pecadogaedprohibido y castigado por el superior, siempre g
tal prohibicién no perturbe a la replblica, se sigue que tal pecado puede ser prohibido y se
puede castigar a los desobedientes, alun con la guerra, ~i de otro modo no es posible (771). Pero |:
que series propuesta, no a la ligera, sino seriamente con razones y pruebas, no concluyentes, pue
pueden serio, pero que lleven su atencién a la debida consideracion y direccion, junto con el testin
una vida ejemplar. Sélo entonces sdnf@hablar de una fe bien presentada, la que estarian obligado:
creer (785). No debe tampoco .existir el temor de un retroceso, sino que se piense con gran probal
aunque al principio sean coaccionados, acaban creyendo libremente, sobresdujos y nietos. Sélo er
tal caso es valida su conclusion, para que no., crean fingidamente, sino que acaben queriendo lo g
rechazaban (779). Pero como en un principio el modo de proponer la fe catélica en estas tierras es
acompafiado de malegemplos, fornicaciones, adulterios y cosas semejantes, por esta razon la guel
justa (786).

Como podemos observar, no es una causa justificante. Pero si es muestra palpable del
tiene el celo misionero de Fray Alonsoen su pensamienganié® incluso al limite de la doctrina
sostenida por la escuela salmantina, como nos lo muestra Cerezo. Con todo, Veracruz no piensa
evangelizacién de América sea tarea de unos cuantos afios, sino a largo plazo, sélo que éste se |
tanto, qe todavia no acabamos. Su teoria esta basada en la intuiciéon de que si los indigenas no <
convertian, no era porque estuvieran mal dispuestos contra el cristianismo, sino por el gran arraic
tenian a sus antiguas costumbres y creencias (791).

La seguda causa es paralela a la primera. Predicada suficientemente la fe a
indigenas. ¢puede el Papa obligarlos a que se conviertan? Nuevamente pone como
gue se les haya propuesto suficientemente la fe a los indigenas. s6lo entonces podri
obligados por el Sumo Pontifice a que la abrazaran (795). Insistiendo en que esto nc
gue crean fingida mente. sino para que se eviten los males que pueden ocurrir por e
abandono de la fe (804).

Sin embargo, lo mas seguro es que la fe no les fue gstipauficientemente, tanto porque n
vinieron predicadores, como porque echaron todo a perder con malos ejemplos (805). Y como ad
aborigenes recibieron la fe sin contradiccién y fueron bautizados ain sin la suficiente predicacion
consta, ngudieron ser despojados de su legitimo dominio porque no habia ninguna causa justa g
excepcion hecha de que hubiera el temor de un retroceso (806). Como podemos ver, tampoco és
constituye una causa justificante de la conquista.

Las que llamariaos neutras. serian la cuarta: el régimen tiranico
de los principes indigenas; la sexta: las alianzas entre los espafioles con algunos put
indigenas; la octava: el derecho de comunicacion. comercio. explotacion de minerale
pacifica estancia en lasievas tierras. Sirviendo de nexo entre éstas y las plenamente
justificantes. la séptima: la eleccion libre y espontanea por parte de los indigenas.



y privarlos de su dominio a causa de su adulterio, mucho menoslosritrieles, pues e
mas grave el pecado entre los cristianos, mas escandaloso y causa mayor turbacié
Menos razén tienen las fornicaciones o embriagueces6®®8 y hasta el incesto. pues
ellos mismos lo castigaban (703).

El hecho de que losdiigenas parezcan y sean juzgados como nifios
y amentes, con poco ingenio y dotes de gobierno, no es causa justa para hacerles la guerra y son
(708). Porque aun cuando fueran como nifios ~ tuvieran muy poco uso de razén, no dejarian de s
verdaderos defios, pues un nifio, incluso antes de llegar al uso de razon es verdadero duefio y
heredero (711). Aunque los habitantes de estas tierras no son como nifios o0 amentes, sino que se
aventajados a su manera, y algunos aventajadisimos. Antes deda eegas espafioles existian
magistrados, disposiciones y reglamentaciones convenientisimas. Tenlan gobierno y régimen no ¢
monarquico, sino aristocratico; existian leyes, castigaban a los malhechores, lo mismo que premie
espléndidamente los servisio
prestados a la repUblica; luego no eran tan infantes y amentes como para que fueran incapaces d
dominio (717). En esto dice Cerezo, Veracruz, por su contacto con la realidad americana, se mue:
superior a su maestro, poniendo esta causa, silaci@n, entre las no justificantes, mientras Vitoria du

Tampoco hay causa justa para hacer la guerra con decir que Dios ha abandonado a los
a un estado de reprobacién y por sus pecados los quiere destruir y entregar en poder de los @sbpi
mismo modo que en otro tiempo Dios entregd a los cananeos a los jud.ios (720). Ya que simpler
consta en la Escritura y, en consecuencia, es temerario afirmarto, como si los espafioles tuvierar
mandato especial de Dios para que los domimsndévoren como se come el pan y los depauperen
se hagan ricos los propios espafioles {728). En asunto de tarita importancia es un peligro dar fe ¢
simple dicho humano, ya que tal profecia no consta en la revelacion divina (725).

IV.  Causas qupueden justificar la
conquista.

Pasa posteriormente Veracruz a exponer las causas justificantes, las que, a decir verdac
tanto o al menos no todas; hay algunas que serian plenamente injustificantes, otras que serian ne
ser dificiles de plicar a la situacién concreta y solo tres, a pesar de ciertas circunstancias, se podri
como justificantes, no tanto de la guerra inicial, Gnicamente una, cuanto de la permanencia del do
espafiol en estas tierras.

Las plenamente injustificantagrian las dos primeras, aunque éstas nos <
para conocer mas a fondo el pensamiento veracruciano sobre la coacci6n
evangelizacion, que ciertamente choca con nuestra
mentalidad.

sobre los que considere necesarios para tal fin, pudiendo ipecluapnal rey de su autoridad y reino, co
tal de quitar los impedimentos, incluso con

la guerfa (555). Esta es la potestad indirecta del Pontifice, que puede parecer ildgica después de
negado toda autoridad temporal. Estd basada en la éticaédidat donde un fin superior domina sobre
fines inferiores, y como la potestad espiritual se ocupa de la felicidad final y la temporal de los me:
conducentes a ella, en consecuencia el Papa tiene poder sobre la potestad secular para |logdales
(557-558).

Por esto, si algiin gobernante constituye un impedimento para la fe o es cont
las buenas costumbres o impide el progreso espiritual de sus subditos, puede el Poni
privarlo de su dominio y darselo a otro que promueva y fomestgienes espirituales (56:
De igual forma cuando un gobernante impide a los predicadores anunciar el Evangeli
Como esta potestad se extiende, seguin se ha visto, incluso a los infieles, puede por ¢
obligarlos a que reciban a los predicadoyes se niegan, castigarlos, incluso con la
privacion de sus bienes (566).

Asi, si los descubridores de este nuevo mundo hubieran sido predicadores a quienes n
hubiera querido recibir o se les hubiera impedido predicar, el Papa podria dispeses deinos (571),
si los predicadores hubieran sido asesinados, podria haber enviado gente armada que los defen
vengarara injuria (572). Ademas, si el Pontifice estuvie ra consciente de que los predicadores nc
recibidos, sin una fuerarmada para su defensa, pudo enviar ésta antes, para preparar una llegac
pacifica (576).

Si el Pontifice puede procurar la defensa de los predicadores, con gente armada, puede
manera, encomendar al Emperadamaey oa un principe cristiano ge envie tales defensores (579).
Sélo que la potestad del Papa es para edificar y no para destruir, y por lo mismo, los soldados es|
vinieron a privar a los indigenas de sus tierras, ni de su dominio (582). Maxime cuando la fuerza ¢
una eentualidad para casos extremos, ya que la predicacion del Evangelio debe hacerse como lo
apostoles, con la palabra y el ejemplo (586). Con todo, si una vez recibida la fe, se necesitan las {
armadas para su conservacion, pueden los soldados retibiiciones econémicas de aquellos cuya °
defendida, concediéndoles tributos de los pueblos o tierras para su cultiE9(H8Aunque esto en
proporcion, pues no se puede obligar a mantener toda una tropa, cuando no toda es necesaria pe
consevacion de la fe (59893). Porque esto Ultimo es lo que importa, y asi, si la conducta de los sc
se convierte en piedra de escandalo y mas bien en obstaculo para la fe, no sélo no deben ser alin
por los neoconversos, sino que los debe expalsgobernador (594).

lll. Causas que no justifican la conquista

Después de dejar asentadas estas bases. pasa Veracruz a analizar lo que
causas justificantes y no justificantes. que hayan existido para la conquista arm
nuevo mundo. hacienda distincion entre la justicia



inicial de la guerra y los motivos para conservar lo ganado en tal conquista (758). Su maestro Vi
llama titulos legitimos e ilegitimos.

Comienza Veracruz analizando las causpsiificantes. Afirma sin ambajes, que ninguna
potestad. ni la espiritual del Papa. ni la temporal
del Emperador puede justamente hacer la guerra contra los indigenas para apoderarse de su dc
el hecho de que son infieles y carecen de derechos @&s ni el Papa, ni el Emperador son sefiort
orbe, ni han recibido de Cristo tal potestad (654). En consecuencia, si por tal razén se les quitd <
dominio a los indigenas, el emperador esté obligado a la restitucion de todas aquellas cosasique
dafiadas por los jefes y soldados, como ocurre en los casos de robo (660).

Reconoce que el Emperador puede hacer la guerra contra aquellos infieles que le es
sometidos "de iure", para que lo sean "de facto" (662). Pero como los habitantes del nukvemt
ningn momento lo han sido, éste no es motivo para que la guerra fuera licita, ni puede el Emj
dominar en estos territorios, y por lo mismo, le esta vedado imponer tributos y le obliga la resti
(666).

Si los infieles hostil izan a los stianos y les infieren injurias,
pueden ser castigados con la guerra 'y tomar venganza, tanto si en otro tiempo les hubieran estac
sometidos o no, llegando, si fuera necesario, hasta privarles de su jurisdicciéon y dominio que, por
parte, les son legihos (668). Pero como los habitantes de este nuevo mundo antes de la llegada ¢
espafioles en nada les habian ofendido, ni perjudicado en sus bienes, ni se habia prohibido el coi
ellos, por lo mismo no puede justificarse la guerra que seduando por primera vez esta nacion fue
sometida al emperador (673).

Si los infieles, cualquier<l que sea su condicién, no quieren recibir a

los predicadores del Evangelio, sino que les causan injurias o les matan, y de ningur
les da oportunidad papredicar libremente, entonces seria licita la guerra contra ellos.
especialmente con la autoridad del Sumo Pontifice (674). Pero como en un principio
enviaron tales predicadores, sino que llegaron soldados armados que aterrorizaban,
despojaban y ntaban a

los indigenas, se sigue que esto no pudo ser causa justa para someter estas tierras i
del emperador (682). Puesto que la fe debe ser expuesta por medio de varones cuye
confirme su doctrina, o por milagros que tengan lugar en su pi@sEero estas cosas nc
sucedieron al principio cuando se llegé a esta tierra (685). Si los infieles reciben a los
predicadores y les permiten evangelizar libremente, aunque no quieran creer, por ell
deben ser privados de su dominio con la guerra) (688que ni el emperador, ni cualquie
otra autoridad pueden hacer la guerra a infieles que no son sus subditos porque no <
bautizan. Si fueran subditos suyos podrian hacer algunas presiones, incluida la priva
bienes, pero no para que crean

en ca'ltra de su voluntad, sino para que quieran lo que antes no querian. porque el h
puede hacer otras cosas sin querer, pero creer no lo puede hacer sino queriendo (6<

Por el hecho de que los nativos del Nuevo Mundo adoraran idolos y tuvieran nioshss ¢ COLECCION, MONTES-VEGA 10.- Puerta Principal del Convento Agustino de Cuitzeo, Mich. Méx PINTOR: ANTONIO GONZALEZ
cometieran adulterios, fornicaciones o embriagueces, aunque estos vicios fueran frecuentisimos
esta razon fue justa la guerra para someterlos y despojarlos de su legitimo dominio (693). Ya qu
Papa, ni el Emperador pueden hacer larguesntra los cristianos
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(Una aproximacién
teo/6gical

"Hombre soy. Y nada de lo humano me es ajeno”
IS. Agustin. Ep. 788)

[. Introduccion

REPASAR el pasado es siempre tarea necedaditil. sin embargo, si no es para revi
el presente y proyectar el futuro. Futuro: ¢Qué futuro?, ¢el futuro de Quién?

Hablar del futuro hoyes, como minimo, arriesgado. Parece mas una tarea de
visionarios que de analistas. Tal es la rapidez, la prifadd/ la globalidad de los cambic
gue se operan hoya nivel mundial. La estructuralidad de esta civilizacion que nos en
rodea,esta en jaque

¢, Quién podrra preveer, o al menos sofiar, el actual cuadrepstrtico-econémico
mundial, apenas un afyjanedio atrds? Ni el mas agudo de los observadores o politélogos
creciente el sentimiento de Que la historia nos atropella.

Es arriesgado hablar de futuro, pero no hay como no hacerla. Es condicién y tarea
para todos los hombres y mujeredglesia. Porque el futuro es la esperanza. El futuro, en ¢
sentido teolégico mas radical, es la

‘arisma y espmtuahdad

- agustinianas:
(Qué futuro?




esperanza de los empobrecidos y marginados, Es .la posibilidad real y concreta de lleg
realizarse plenamentdeagal '@lttwt)res eegeghr iopibsh[EsFsnanar ezdassdejdejsingin
romperedsueffogjeet tuissapeitcsaquiares e [pesseTienes, reaticzineTie, toaty, ., |

No propongo con esto, en absluto, la fuga del presente. Al contrario; solamente
podremos coriativildlfutorta esperanza, la posibilidad, la vidiesde el compromiso col
la transformacion del presente. Y creo, como Agustin, que "el que olvida el pasado ai
miedo del presente y no se preocupa con el futuro” (1 I.

Negar el presente serfa ingbilaititam &ndtmIﬂdeiéemenfmtkmeryqqstusm; ehqaleﬂue

creemos. Negar el futaresesugeliatar ladqsabobses gpojnichis
destino. y ya es hora de que se haga la luz.

El futuro, que en cierta medida ya esta presente, deberssaqreakadmtlitemnetitanyeed
"en los tiempos del célera que vivimos, parsdéasdaads a i i) ez aey estgrgtafter
se puede pensar sin angustia 'y
dolor o Muchos menos en esta nuestra sufrida América Latina, Patria Grande, Abya Yala.
Estarramesasitideddacoareé pprtdssonnaeeameenaand-Faans Shlkygama qgeedifimaagee
polrtica puede seguir, pero la historia ideoldgica ha terminado"o

Teologos e historiadores de la liberacion nos estan ayudando a leer la realidac
historia, politica o eeleisistitzad éssd @ s aggioestesddelalaedssd dedd eldbldd ol
prohibido: desde los pabres.

El futuro del cristianismo y de la Iglesia catdlica en América latina y el Caaitnbién
el de la Orden de San Agustlpasa por una crltica radical BeCa STiastimtbpdy e e
evangelizacién que aqul se dieron. Es lo esté bsicidrabicadbelaldglaldgléadbkrditiéraaion,
mayor honestidad posible. El nacimiento de una nueva Iglesia, la Iglesia de los Pobres,
nacimiento de "otra" Iglesiairsindedetminmotuddedscs dg liesbies) ayLrpueatebielay aroromo
consecuencia, a una naevenwmadte thel foldal ihelsjke sier ser.

El futuro del carisma y de la espiritualidad agustinianas esta intimamente ligado a
acabamos de afirmar. La credibilidad de la Ordstaréstarjuegjuaytaendaidedielaukestnoes
arrepentimiento real e histérico, quesHiey {evarevas\as giidat des tledvadtualinet majesde
Jesucristela Buena Nuevade manera inculturada y actual.

En este sentido, y en el contexto de los 500 afios de evacgaliziaciirC anfer@uite
latinoamericana de Obispos en Santo Domingo y el Cajiene @éreehietimudia Oedar
de San Agustin en Brasil, el préximo mes de setiembre, creemos hacen de este mome
histérico un tiempo de gracia, un auténtico kairés.
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3. Cambios politicos globales, que pueden ser
resumidos en cuatro hechos fundamentales y marcante

* El colapso del socialismo estatista y totalitade Europa del Este, que supone
realmente una pérdida de paradigma pero, a la vez, abre npaemesotras
experiencias politicas y econémicas.

El Tercer Mundo se encuentra més solo que nunca, pues el llamado S
Mundo s610 prosperara si admitido por el Primer Mundo al banquete se de
Tercer Mundo.(61

.Launidad europealiderada por lainificada Alemania, Que podra convertir a
Europa en el eje productivo, financiero y comercial del

mundo.

* La creciente pérdida de la hegemonia econémica norteameric§ne tiene sus
raices en su endeudamiento vertiginoso, su gigantesco presupuestqy milita
pérdida de competitividad y de productividad. Los episodios novelescos de las
relaciones

EUA-Japon, con lances pintorescos, dan buena muestra de lo Que afirmamos

Estados Unidos intenta mantener su hegemonia, basandola, fundamentalme
poder militar (con un presupuesto de aproximadamente 300 mil millones de
délares/afiol y en el poder ideolégico (controlando actualmente 2/3 partes de
imagenes Que se producen en el mundol.

Estados Unidos Quiere derpolicia del mundo

* El Japdny el Sureste Asiaticogue emergen como un poder industrial, financi
tecnologico importantes y unas posibilidades determinantes en este final d

Estos tres grandes blogues hegeménicos, conocidos como neo
trilateralismo, ofrecen a los pobres del mund@eneral, particularmente
los de América Latina, su integracion a esta “cultura de mercado"o

4. Crisis de civilizacién

Existe una ineludible crisis de civilizacion. Asr lo reconocen innimeros estudiosos de todc
mundo.

El mundo, Que en 1492 se des@iprconoce como unidad geografica e histérica, en
992 se descubre y conoce como una entidad inseparable, pero draméaticamente dividida
Trilateral, articulado en torno al Grupo de
los Siete, aumenta cada dia la concentracién y centralizacipodi®l en todas sus formas.

El Norte presenta un modelo de sociedad no universalizable, pues tiene limites
ecoldgicos, poblacionales y es estructuralmente contradictorio.

9. Nuestro futuro pasa por la asuncion de los nuevos desafios pastoral
tales como @ltura urbana, vida parroquial, clases medias, etc..., y los sujetos
prioritarios y pastorales especlficas: indfgenas, negros, campesinos, mujere
jovenes, migrantes, etc...; crecimiento y articulacion de CEB's, pastoral brbli
etc...

1 O.Nuestro futuro pasa por una nueva articulacion de nuestro carismayue
desbldquee los lazos "tradicionales" y recupere asr su novedad y originalidad, articulan
"evangeliocarisma agustiniancealidad y desafros”, lerdos desde el mundo de los pobres

Habréa necesidadeduna experiencia de Dios. personal y comunitaria. en el amor al
préjimo. que fundamente una "santidad politica”,

VI. Conclusién: llamados a producir la vida

En esté afio de gracia en el que celebraremos la Conferencia de Obispos €
Domingo, y el Capiilo General Intermedio de nuestra Orden en el
Brasil, no estd demés, me parece, recordar las palabras de Nuestro Padre:

"Somos caminantes, peregrinos en ruta. Debemos sentirnos insatisfechos
gue somos, si queremos /legar a lo que aspiramos. Somaglace lo que somc
dejaremos de avanzar. Si nos convencemos de que es suficiente, no volve
dar un paso. No tratemos de parar en el caminge volvernos atras... H

(Serm.169,15,18)

Si es verdad que la entrada (insercién) de los religiososnearelo de los pobres y en la lucha
politica de liberacién de los mismos, segun el propio carisma, es la gran novedad de la Vida Religic
Iglesia en América Latina. debell)os confesar sinceramente que la gran mayoria de nosotros hemo:
lejos.

y no es porque no lo hayamos dicho: “... nuestra propia supervivencia va a depe
la actitud contemplativa y de la capacidad de riesgo que tengamos para descubrir a D
donde nos llama, hallarle donde se encuentra, acoger las interpelacmnes face desde
sufrimiento y la esperanza del mundo de hoy. Mafiana pudiera ser tarde.

y todavia: "la comunidad agustiniana... asume como propios los temores e
incertidumbres de nuestro tiempo. Acoge y expresa la libertad de los hijos de Dios en
repeto a las diferencias culturales de los diversos pueblos en donde nace y se desar
Opta sin reticencias por quiénes son victima...".

Esas Jineas, que parecen sacadas de las' paginas de algun teélogo de la liberac
ni mas ni menos, que del Dowento Final del Capitulo General de la Orden de 1989. (27



Este afio 1992 puede y ,debe ser, para nosotros, un a~o kairds, un momento
de conversion, ocasion Unica Que el Sefior nos ofrece. Donde asumaninsat@mente
los desafios que como cristianos que quieren vivir segin el carisma de Agustin, se |
presentan. No parece siquiera justo que queramos sobrevivir como Orden, si no ten
valor evangélico de responder al momento actual.

Los tiempos nosonvidan a enfrentar los desaffos actuales con audacia Audacia c
fundamenta en la esperanza en el Sefior, que, como decia Bartolomé de las Casas, .p
verdad, del mas olvidado y el mas pequefio tiene la memoria bien viva".

Francisco A. Morales,sa Sao
Félix, enero de 1992
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[I. Nuevo orden internacional: ¢ Hay futuro para
los pobres?

1. ,.El siglo XXI ya ha comenzadogon la "Confrontacion Nort8ur. Capital Trabajo'.
afirma Xabier Gorostiaga. (2) Enfrentamiento antiguo. pero con parametrasngeéfinal del

siglo XX podemos localizarlo en la caida del muro de Berlin y el fin de la confrontacién E
Oeste.

2. Grandes cambios estructurales:Nunca, son palabras del historiador Paul Kennec
la historia de la humanidad ha existido un periedel Que se dé tanta concentracion,
centralizacion e intensidad del capital en tan pocas naciones y en una poblacion tan minc

El grupo de los Siete y el capitalismo central, con unos 800 millones de habi
controlan mas poder tecnologicocoadmico, informatico y militar que el resto de |

aproximadamente 4 mil millones de personas que viven en Asia, Africa, Europa Orii
América Latina (3).

* Acumulacién tecnolégicabasada en la intensidad del conocimiento, con la creciente
"desmaterlizacion” de la produccion.

.Automatizacion y robotizaciémque hacen que el trabajo pie!da valor y no se necesita la manc

obra barata del tercer mundo. No se necesita mas la fuerza fisica de los pobres, aunque
recursos de sus paises.

* Transnacionalizacion y globalizaciéulel sistema de produccion, financiamiento y
comercializac:6n (mercado global).

* Revolucién biotecnoldgicacon todos los interrogantes y desafios Que este t
plantea al hombre moderno.

Por estas y por otras, nos explicar@tiaga, la asimetria es cada vez mayor. Los pais

subdesarrollados, con un 75% de la poblacion mundial, apenas alcanzan el 19% del PIS
(este porcentual era de 23% hace una década). (4)

Segun el SELA, el servicio da deuda externa de Américatina, fue el 80% superior
los montos de inversién extranjera. Latino América, en esta Ultima década, del orden de
millones de doélares al Norte (equivalente a 10 Planes Marshall), quajutei@rioro del

intercambio, de unos 100 mil millones ddlares, hace posible equiparar la década de los ¢
los peores afios del saqueo colonial.(5)

ElI CEPAL reconoce que, en esa misma década, el nimero de pobres en América Latina, ha

ascendido del 112 a 184 millones de personas. Ya podemos hablarumay "déricanizacion” de América
Latina.



1. El futuro de los agustinos pasa por un pedido de perddn y arrepentimientblosotros, como
parte de la Iglesia y como Orden, hemos participado en la consolidacion de la ignten@sias 500 afios.
No sélo ayer, como hoy. (Soy consciente de las honrosas y admirables excepciones). Una revision,
sincera y honesta de nuestras practicas de evangelizacion, pasadas y presentes.

2. Nuestro futuro pasa por la audaciapor la "paresia". Posicién contraria al temor a la
realidad, al conservadurismo y marcha atras que hoy vemos en tantos cfrculos eclesiasticos y de

3. Nuestro futuro pasa por los pobres (Centralidad del pobre);omo destinatarios
privilegiados de la Bueridueva, predilectos del Dios de la Vida, y nuevos sujetos historic
emergentes (organizados o nol. La opcion por los pobres es el kairés de la Iglesia y de |
en América Latina.(26)

4. Nuestro futuro pasa por las culturas (centralidad de la incultur&ion), con una
evangelizacion desde las culturas de los oprimidos, en esta realidad pluriétnica, pluricu
plurireligiosa de América Latina y el Caribe.

5. Nuestro futuro pasa por la misién (Reinocentrismo),
entendida como encuentro entre fe y caltitelacion no de expansion de un sistema
eclesiastico, sino de la emergencia del Reino y sus valores. Misién y ecumenismo de I
cristianos en una sociedad pluralista.

6. Nuestro futuro pasa por la comunidad (centralidad comunitaria) siendo
denuncia prddtica del asfixiante individualismo actual, manifestando la responsabilidad
fraterna y solidaria por el "otro". Vivenciando en nuestras comunidades la vida trinitari
es la comunidad primera y fundante; "la Trinidad es la mejor comunidad".

7. Nuestrofuturo pasa por las grandes opciones de la Iglesia Latinoamericana
(eclesiocentrismol, a partir de Medellin y Puebla, inspirados en el Vaticano 11: opcién p
pobres y su liberacién; opcién por los jévenes y las familias; apoyo a la religiosidad y
caolicismo populares; la Biblia en las manos del pueblo, en sus comunidades y circulos
biblicos; favorecer las CEB's, etc...

8. Nuestro futuro pasa por la esperanza solidaria y la defensa de la vidaticulado:
con la gran sociedad, en la busqueda dedava sociedad". Es busqueda de muchas fuel
sociales, que vienen articulandose y organizandose desde hace afos, con la intencior
construir un mundo mas solidario y de mas vida para todos.

Como cristianos y como agustinos, somos llamados a dar ncestrioucion para promover
organizacion de la esperanza a partir de los sujetos oprimidos.

En el momento en que se anuncia "el fin de la historia" y el triunfo del sistema caj
como Unica alternativa posible, tenemos en el mundo méas de milesiliienpersonas con ur
per cépita menor de 370 doélares/afio, y el mayor problema del mundo es la pobreza.(7)
dice el escritor uruguayo Mario. Benedetti, somos capaces de dar, en minutos, la lista
computarizada y por orden alfabética, de los nifios queenwde hambre por dia en el munt
pero somos incapaces de acabar con el hambre que les mata.

Esta crisis es algo méas que una crisis de distribucion y de equidad. Es una crisis de valore:
destino para toda .la humanidad. Es una crisis de civilizagiémos toca a todos.

La ideologizacion del Norte y su necesidad de tener éhemigos. presenta al Sur como la nueva a
su prosperidad y libertad. como peligro desestabilizador. El Tercer Mundo. dice Franz Hinkelammert. hi
"de la dependenciala prescindencia”. (8)

Los pobres sobran; estdn mas solos Que nunca. Con un férreo control de los medi
comunicaciéon de masas y con los espectaculares logros de la propaganda, 3/4 partes de
mueren de hambre, y la otra, de tedio.

Todo eso delantde la mirada opaca y anestesiada de la mayoria de las personas. Parece
Chomsky, "la manada de los perplejos”.(9)

¢, Cudl sera el futuro de millones de desposeidos y marginados de toda la tierra?
futuro los pobres?

Como se ve, es viejo esruevo orden”

[ll. America latina y el nuevo orden internacional

América latina estd, lo quiera o no, inmersa de pies y cabeza es ese "nuevo orden intern:
(NOI). Veamos como le afecta.

1. ¢Fue la década del 80 perdida para América latina
Algunos aitores se preguntan si fue asi debido. fundamentalmente. a dos
factores:

.La marginacién econémic§ue tan bien sintetizé el banquero noamericano Rober
MacNamara con su "Latin America no business"
(ya no somos negocio para los paises ricos); y

.La marginacién politicaQue hace de nuestros paises irrelevantes en las grandes
decisiones mundiales, con los consecuentes efectos para nuestros pueblos.

A pesar de todo, hemos asistido en los Ultimos afios en nuestro continente, a un d:
de la sociedadivil, con la aparicién en escena de nuevos sujetos histéricos Que demands
participacion en la economia, en la politica, en la cultura y en la religion. .

Por otro lado. hemos asistido a un proceso de ingobernabilidad de estas "ni
democracias"?). fruto del avance de las demandas populares Que no encuentran base
de sustento en la respuesta.



Esto esta generando, por un lado, el desgaste del liderazgo politico neo liberal g
nos ha impuesto, yor otro, el surgimiento de una sociedminpen (de mendigos y
delincuentes), que busca sobrevivir a cualquier costo, de manera individual.

Esta "masa desorganizada", que los obispos de Brasil en su ultimo
documento llaman de "masa sobrante",(10) esdendos temas que méas desafian
proyectos alternativos y pastorales en AL.

2. Ladeuda externa,ya conocida por muchos como la "deuda eterna", es el
instrumento decisivo para poder dictar la politica econémica y de desarrollo de los p:
endeudados dédlercer Mundo. Instrumento de sometimiento del Estado y de la
desnacionalizacion". (111

Los parses del Tercer Mundo estan siendo reducidos y obligados a una desesperante prod
materias primas, lo que suprime su potencial de desarrollo industrial.

Las remesas de recursos del Tercer Mundo en general, y de América Latina en
particular, son un escandalo ético y de usura sin precedentes en la historia de la hum
Los palses mas miserables del mundo se han convertido en exportadores de cagital
eéonomfas primer mundistas. Se calcula Que Brasil, por ejemplo, ya ha pagado su de
varias veces; jaun asf, todavfa RdebeR aproximadamente 120 mil millones de délares
escandalo sin precedentes.

y no nos quedemos en nimeros frios. La sangrfaaesos en esta escala significa.
para nuestros palses, menos dinero para salud, programas de nutricion, escuelas, hab
saneamiento. agua potable, etc... Menos vida y mas muerte, en pocas palabras.

3. lalniciativa para las Américas, propuesta poel presidente de los Estados Unidos
George Bush, en abril de 1991, constituye, segun el SELA, "un mecanismo para aceler:
reformas econdémicas en curso, cuyos elementos principales han sido promovidos desd
organismos financieros multilateralesnaa apoyo del gobierno norteamericano”, Responc
las necesidades econémicas y estratégicas concretas de los Estados Unidos",(12)

El Tercer Mundo, y América Latina junto, no tienen capacidad politica ni autonor
suficiente para incrementar su propioateslio, o buscar formas alternativas de civilizaciér
vida.

IV. la Iglesia y los 500 afos: ¢ Tiene futuro el
cristianismo?

1. ¢, 500 afos de QuéRl dia 12 de octubre de 1492 empez6 para Américe
Latina y el Caribe, segin Leonardo 8off, una larga y sangpasian; un
viernes santo que contintia hasta hoy sin conocer domingo de
resurreccion.(13)

Bajo ninguna raz{on o pretexto podemos desconocer la verdad de los heck
empezaron en 1492 en Am{erica Latina

evangelizacion fundamentadasnen el evangelio que en doctrinas eclesiastic

nueva por los destinatarios, Que son la cultura popular, los oprimidos, los neg
indigenas, la mujer marginada, los menores abandonados, los sin tierra y sin
etc...;

usando nuevos métodosnflamentados en la pedagogra del oprimido
la educacion como préactica de la libertad;

con nuevos contenidos, que articuletinjeisticia social, ferealidad, Reinanreino

viviendola comunidad, en la busqueda de un nuevo modelo de ser Iglesia.
denmocratico y ministerial, menos machista y clerical, mas solidario con los
oprimidos y sin maridaje con el poder;

una evangelizacion y pastoral que termine con la alianza con el sisterr
dominante. genocida. etnocida;

la pra,ctica, en fin. de una evangelizacde didlogo y respeto con los “otros", cor
diferentes. con la alteridad. Una evangelizaciéon también ecuménica.

¢, Como anunciar de otra manera un mensaje que se pretende BUENA NUE\
Jesus (Evangelio)?

¢Coémo puede ser creible un mensaje en "nomddr®IDS VIVO" predicada
por los que roban, saquean, violan y matan, o por los que les aprueban esas act

Estan en juego la credibilidad de la 19lesia y el futuro del cristianismo en Amér
Latina. Esta en juego, dejada en nuestras manos, la doztitdel propio Dios.

V. los Agustinos en América latina: ¢ Qué
futuro?

Es en este enmarafiado de cuestiones y situaciones. que intencional y brevemen
querido destacar, y que transcienden a la propia América Latina, que situo la pregunta:
futuro tiene el carisma agustiniano en este continente?

Ni quiero ni pretendo ser adivino de futuro. Pero, con nuestro padre Agustin, as
gue "no habra jamas un mafiana a no ser que exista un hoy (Serm. 20, 4). Conocer el
las huellas que el pasado haadiej en él, para bien y para mal, plantando en él, es tarea
fundamental para tener un futuro. .

Talvez los tépicos Que voy a acotar sean tarea ddaddiesia, y no solo de los
agustinos. No importa, desde Que asumamos esta tarea como nuestra.



200 lenguas diferentes, sus culturas, desarrollo agricola y tecnel
cientifico, etc...;

los aproximadament&) millones de indigenas vivos y su resistencia cultural,
étnica, religiosa, social...;

la continuidad de religionesdigenas y aframericanas. ya Que por ellas los
oprimidos alimentaban su esperanza y sacaban fuerzas para resistir. Constit
alma de culturas milenares.

los matrtires, indigenas o negros, los defensores de los Derechos Humanos (
hoy siguen cagndo por causa de su justa lucha;

la Teologia de la Llberacion, que es fruto de una reflexién a partir de la pr~x
libertadora junto a nuestros pueblos, asi como la espiritualidad que de ahi n

celebrar, por fin,la formulacion propia que los oprimiglos

marginados autdctonos hicieron del cristianismo. Esa sintesis. abierta y frater
donde politica y fe se suman para construir lo nuevo. Tanto en las CEB's corr
catolicismo popular aparece, por primera vez, el rostro mestizo y latinoameric
cristianismo.

Dios no llegé aQul con los misioneros, es evidente. Seria demasiada pretension. |
estaba aqui presente, en el didlogo Que su Esplritu teje con hombres y mujeres, pueblo
naciones. mitos y tradiciones vivas en el alma de los seres hurRaesscomo dice San
Agustin, "la vida es el primer libro de Dios a los hombres. La Biblia es el libro segundo”.

4. La Nueva EvangelizaciénLa Nueva Evangelizacion ya vino propuesta inicial !
proféticamente por Medellin. Rescatada ahora por el Pap&dbin11 ("nueva en su ard
en sus métodos y en su expresion"), es tarea que AL reclama con urgencia.

Ya fue preanunciada en 1541, cuando, segun el relato de "Nican Mopohua", se ¢
el indio Juan Ciego oy6 a "la sefiora" dirigirse a él en su prepgrid (nahualtl. EI encuentro
da en la periferia, en un espacio sagrado del mundo nahualt (en el monte Tepeyac era \
el santuario de Tonantzin, la madre de todos los dioses del mundo azteca); alli, nos dice
"como Que se revela el rostenfienino de Dios.. recuperando, en el momento dramatico ¢
conQuista, la dignidad ofendida y violada de la mujer indigena".(251 El hecho guadalup
usando la simbologia indigena, expresandose con el cadigo teoldgico azteca, nos indic:
Evangelio inclturado en este continente. Juan Diego es el portador de un Evangelio de «
y salvacion para el mundo indigena humillado y explotado.

Una "nueva evangelizacion" tiene que ser también una "evangelizacién nueva".
"Después de una vieja evangelizacidante a ella, talvez; contra ella, en cierta medida- |
evangelizar lo mal evangelizado, para poder evangelizar", nos dice poética y profétice
obispo Casaldéliga.

Nueva Evangelizacion entendida como:

solidaridad con los nuevos sujetos de evanggilim, que son los pobres, que
evangelizan otros pobres y toda la Iglesia;

.La invasiénsupuso el mayor genocidio conocido de la historia humana. Estudio
modernos calculan la poblacion indigena de 1492 en lo que hoyes AL y el Ci
en mas de 80 millonefe habitantes. Después de siglo y medio de colonia. est
oscilaba entre 8 y 10 millones. Algunos estudios. inclusive. apuntan cifras mi
escalofriantes. (141

Segun el historiador brasilefio José Oscar Beozzo, el imperio azteca, contaba con
20 millones de habitantes en 1 51 9, a la llegada de
Hernan Cortés. En 1592, estaba reducido a 1 millon de 200 mil. No olvidemos que en la
Espafia e Inglaterra no tenian mas Que 3 millones y pico de habitantes y Portugal meno
millén. TenoctitlAnhoy ciudad de México, capital del imperio Azteca, era mayor que Pari:
debia contar con més de
300 mil habitantes.(15)

Las guerras y enfermedades traidas por los europeos, su cultura 'y
religion, produjeron un desastre demografico y una desestructuradas e
sociedades aquf existentes. pocas veces visto en la historia de la humanidad.

Para muchos de estos pueblos. con mas de 40 mil afios de vida e historia. 50
son muy poca cosa. Pero fueron y son cruciales. pues supusieron un cambio radica
condiciones de vida. tanto personales como colectivas.

El precio en vidas que se cobr6 la colonia los primeros 150 afios fue de 65 millones de seres
humanos500mil por afio. mil victimas por dla.

.Los sobrevivienteson, hoy todavia, pueblos crucificadasndenados a esclavitud
malos tratos, aunque las formas a veces puedan ser mas sofisticadas. L0 !rag
actual de estos pueblos no nos permite mentir.

No es por acaso Que el lamento de Chilan Balan. autor maya, nos llega hasta ho
Entristezcamoos, porque llegaron..., vinieron a marchitar nuestras flores, para Que sola
su flor viviese; ellos nos ensefiaron el miedo..., entre: nosotros se introdujo la tristeza, s
introdujo el cristianismo. Ese fue el principio de nuestra miseria, el pordéphuestra
esclavitud". (161

Bello y tragico poema Que se vale de la flor y toda su simbologia, tan central «
cultura maya.

.Capitulo aparte merecetecuestion de la mujer indigensy dignidad violada. su
uso y trato como animal de placer, lagoista de su feminilidad por la violencie
el abuso. Esta por escribirse todavia la indignacion y el imaginario de la muj
latinoamericana, oprimida hasta hoy.

Baste citar, como boton de muestra, el drama vivido por la joven
Malinalli Tenepal, conocidactmo Malintzin o Malinche, Que después de pasar lo inimagin
y gozar de los favores de Herl)an Cortés, fue pasando de mano en mano entre la soldac
acabar asesinada con 1 3 pufialadas la madrugada del 24 de enero de 1529.(17) De su
proviere hoy el vocablo "malinchismo", Que significa un traidor, un colaborador del enen
Que esta en el poder.



.La codicia por el orollegé a limites inimaginables, "En las Indias se reverencia
adora mas al oro. que a Bifpdecia Bartolomé de las Casas.(18) y Guaman F
en su penetrante testimonio sobre la conquista del Per(, nos dice que "los
espafioles estaban locos, perdidos en juicio con la codicia del oro y de la pl
sus propiedades y dinero tienen un idok®)(

En los primeros 1 50 afios de colonia llegaron a los puertos espafioles desde #
y segun cifras oficiales, mas de 185 mil kilos de oro y 35 millones de libras de plata pt
Nunca Europa habla visto tanta riqueza junta (era 3 veces todas lascéagstie lo existent:
en los bancos europeos). Con este saqueo, Europa realizé el mayor robo de que se ti
en la historia de la humanidad.

.Laidolatrfa por eldinero (oro) nos levanta, no apenas una cuestién ética, sino al
mas profundo: ¢Cuéla el dios de los cristianos que aqui llegaron?; ¢ los idolc
oro y de la plata, de la codicia desmedida convertida en dios. o el verdadero
Dios de Jesus, el Dios de la Vida? Se coloca aqui una actual cuestién teolég

Hoy, aparece otra vez mismo asunto: ¢no es el mercado internacional el nuevo d
después de 500 afos de historia? FMI, bancos internacionales, gobiernos de paises rit
estan sometiendo a una auténtica expoliacién, que se traduce en cuotas enormes de n
sufrimierto y muerte. Otra vez se nos dice gue “fuera del mercado no hay salvacién", y
nombre de ese dios todo debe ser sacrificado. Los idolos de la muerte se alimentan de
de los pobres.

"El descubrimiento no fue nada mas Que una descarada invesitnitiye la
indigena boliviana Domitila Barros Chungara.

.Ademas del genocidio indigena, tenemos era¥sclavitud ddos negrostraidos de Africa.
También es un genocidio largo y profundo. Segun datos conservadores, en América His
fueron introducids 3 millones de esclavos negros durante el periodo colonial. Hasta 185!
habian sido traidos 4 millones al Brasil. Si a estos les sumamos un total de 1 O millones
esclavos negros en América del Sur y el Caribe. Eso sin contar los negros muertoetura
propio trafico negrero (captura y transporte).(20)

Segun el tedlogo haitiano Laennec Hurbon, "la historia del trafico y de la esclavitu
los negros, todavia hace parte de la modernidad de la civilizacién occidental y hasta cor
el dispositivesin el cual ni el racismo antinegro
ni el actual subdesarrollo del continente africano serian comprensibles" (21).

El mismo autor sefala que, la busqueda de la igualdad y de la libertad estan
orden del dia y siguen siendo tarea que abre horizontele ¢meda aparecer la humanid
del hombre. El negro libertado, que se hizo campesino pobre, obrero, desempleado
tugurios, criado doméstico o emigrante, ¢no sigue siendo victma del racismo?, se pr

Por todo esto y muchos més, 1492 es la fdehas dominadores, no de los autocti
y negros. No es el recuerdo de una bendicién, sino la pesadilla de 1weertwidio.

"En Abya Yala (tierra madura)..., continuamos en plena guerra injusta”, escribe e
tedlogo indigena kuna de Panama, Aiban Waga{®como dice el obispo Pedro Casaldali
"no es leyenda negra ni leyenda rosa reconocer la verdad y confesarla”.

2. ¢ Doénde estaba la Buena Nuevd® invasiénconquista trae juntas la cruz y la espi
Es una unién inseparable en el proyecto de crisidnds europeos conquistaron los cuerps
con la espada. y sometieron las almas con la cruz. Hacerse cristiano era, al mismo tiem
hacerse subdito del rey de Espafia o Portugal. Y esta submisién traia consigo consecue
invevitables.

Los misioneros. dalicos o protestantes. no anunciaban apenas la Buena Nueve
evangelio; la cultura europea también y. por lo mismo. la manera europea de ver el
evangelio. Eran parte esencial de un proyecto de conquista y colonizacién. En ese s¢
bueno recordaran las palabras del obispo Casaldaliga, que "el Evangelio siempre es
Nueva; la evangelizacion. no siempre". No las confundamos, pues.

El Evangelio no podia aparecer como Buena Nueva a pueblos sometidos y marc
sangre y fuego. De ahi que, en megs testimonios indigenas, encontremos afirmaciones
ésta: "el dios cristiano es un dios cruel y sin piedad", y la llegada de los "azules" (extrar
espafioles en maya), sea vista como una avalancha de desgracias. destrucciones y
enfermedades.

El obispo de Santa Marta. Colombia. Juan Hernandez de Angulo, lo decia ¢
1540: "No hay cristianos, sino demonios.. (23)

Hay un pecado original en el origen de la evangelizacion
latinoamericana: la Iglesia asumié el proYbcto politico de dominacién y explotaajo el
cual sucumbieron los pueblos indigenas y millones de esclavos africanos. Las justificac
teoldgicas de Juan Ginés de Sepllveda y su "guerra justa” deben ser abandonadas pa
por una Iglesia Que se Quiera fiel a Jesus.(24)

Ni siquieralas voces proféticas de hombres como Las Casas, Montesinos o Valdivieso y otr
pueden apagar la magnitud de esta tragedia.

Todavia en pleno siglo XIX (12 de junio de 18401, el Papa Gregorio XVI se expresaba asi er
"Beneficientissimo": "América Lizna es una region donde viven hombres miserables, envueltos en la
tinieblas de errores densisimos, sentados en las tinieblas y en las sombras de la muerte”.

Con rigor teol6gico, podemos, legitimamente, dudar de que haya habido una real
evangelizacién eAmérica Latina, ya que no hubo real anuncio de la Buena Nueva de Je
gue supone liberacion de la opresién, justicia, libertad, paz y fraternidad entre los homb

3. iQué celebrar de estos 500 afios®s 500 afios han sido de opresion y
masacres, pettambién de resistencia y lucha. Hay luces en medio de tantas
sombras. Asr, podemos y debemos celebrar:

- los 500 afios de resistencia indigena y afamericana, recordando
los 40 mil afos de historia de los pueblos nativos, sus nts2 mil y



(19) Cfr. CELAM, Documento de Consulta, Bogota (mayo 1991), 11038

(20) Cfr. para este punto la Ponencia del citado Seminario del CELAM: R. ANTONCICH,
doctrina sociaén la evangelizacion de la cultura”, también a veces citada textualme

(21) JUAN PABLO 11, Carta autégrafa del 20 de mayo de 1982 (al Cardenal Casaroli, ci
el "Pontificio Consejo para la cultura").

Medellin, Puebla,
Santo Domingo:
una Iglesia con rostro
latinoamericano.

Evangelizacién y culturas.

P: Miguel Angel Keller,
osa

Introduccién

EL problema de la relacion entre el Evangelio y las culturas es tan antiguo como el mismo
cristianismo. La Iglesia se ha autocomprendido y autodefinido siempre como MISIONERA, llamada ¢
evangelizar a todos los pueblos. Pueblos que poseen cada uno de edioexio histérico y cultural
determinado: es preciso entonces que el Evangelio entre en didlogo con todas las culturas, que las |
encarne en ellas. Es decir, que la auténtica evangelizacion exige siempre un proceso de verdadera
inculturacion.

Un proceso nada' facil, por desgracia no siempre plenamente

conseguido, y que ha originado una serie de tensiones en la histarevelagelizacion: tensic
religiosacultural entre el judarsmo y el helenismo pagano, entre occidente y oriente, entr
cultura dominante cristian%ccidental y las culturas autdctonas de los pueblos evangeliza
Tensiones agudizadas, l6gicamente, en los momentos y lugares de la mayor expansion
iJel cristianismo. Y con gran repercusion por supuesto no sélo emgbcke la evangelizacio
sino también en el de la teologra. Las dificultades actuales para elaborar una teologra at
asiatica, africana o latinoamericaygpara su reconocimiento "oficial" en la Iglesia, nos dice
bien claramente que el problensiéealn lejos de poder considerarse resuelto.



Resultara por eso del mayor interés detenernos en la reflexion de la Iglesia
latinoamericana sobre evangelizacion y ~ulturas. No sélo en el marco histérico del V
Centenariosino sobre todo dentro del proceso paulatino de toma de conciencia,
autoidentificacién y cohesion interna que caracteriza a esta Iglesia y que, sin temor a ex
puede considerarse como uno de los datos méas notables de la historia eclesial corgamp
Un proceso que vive sus momentos fuertes en las Conferencias Generales del Episcopi
latinoamericano, artifices en gran parte de lo que Leonardo 80ff ha
denominado la "recepcion creativa" de todo el movimiento de renovacion eclesial postcc

ennuestro Continente!".

"Luces y sombras" es la expresion ya consagrada por la Conferencia de Puebla'2
sintetizar la historia y la realidad de la evangelizacion en América latina. El fendmeno de
mestizaje, tipico y practicamente exclusivo de estetartgiinoamericano, es sin duda una ¢
las claves bésicas para la interpretacion de su experiencia histérica. Un fenémeno, en e
realmente ambiguo: con luces y sombras, aspectos positivos y negativos, mezcla de en
dominacién entre razas y twlas distintas. Su interpretacién por eso depende en parte de
de vista adoptado, y oscila entre los mas oscuros tintes de la "leyenda negra" y la apolo
acritica e indiscriminada de la "hispanidad”,

Lo mismo ocurre en relacion con la tarea evéingdora de la Iglesia. Se puede subrayar .con las
honrosas excepciones siempre encabezadas por Fray Bartolomé de lasl@asdsminio de la
dominacién/colonizacién sobre la evangelizacion. O se puede insistir en el esfuerzo de inculturaciéon
suponda evangelizacion de América latina. hasta el punto de engendrar un catolicismo popular insef
la identidad cultural de nuestros pueblos. sin dejar por eso de reconocer los fallos y atropellos fruto ¢
alianza con el poder terreno y de una inpteta vision pastoral'3'.

Adelantemos ya que nuestra intencion en este tema no es para nada entrar en la
del necesario juicio histérico del pasado. sino abordar
con perspectiva de futuro las implicaciones y exigencias del nacimiento de uradgtesi
rostro latinoamericano. Centrandonos para ello en Medellin. Puebla y Santo Domingo. ¢
acontecimientos importantes del Pueblo de Dios que peregrina en estas tierras.

Medellin: Optar por las culturas de la pobreza

Uno de los errores mas frecuentadashermenéutica de cualquier
texto. consiste en leerlo con la mentalidad del lector y no con la del autor. intentando ad
que el texto diga lo que yo digo o pienso. No vamos a caer en ese error empefiandonos
hablar a Medellin de la evangelizat de las culturas con la perspectiva y los planteamient
actuales. Mas aun, comenzaremos ~econociendo que el tema no reviste especial imyeor
su formulacion explicitapara Medellin.

Pero esto no quiere decir que no se puedan enceaings erlas ponencias como en la
conclusiones de la Il Conferencia
General del Episcopado latinoamericaelementos de la mayor relevancia para enfocar las
relaciones entre evangelizacion y culturas. Ni, sobre todo, que se pueda desconocer hast
punto-en e&sta como en otras areas de

NOTAS

(11 Cfr. L. BOFF, Desde el lugar del pobre, Bogota 19892, pp. 20ss.

(21 llr CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO, Puebla de los Ange
(México) 1979. Citamos su Documento conclusivo con las siglas DP.

(3) Cfr. GOMEZ FREGOSO, J., La historia de la evangelizacion de la cultura y la inculturacic

evangelio en América Latina, en "Stromata” 41 (1985)220. También, en otra perspectiva, DP
10.

(4) Datos del Informe del Banco Mundial sobre América Latinerespondien
te a la fecha.

(5) Cfr. la Ponencia de M. McGRATH, entonces Segundo Vicepresidente del
CELAM, sobre "Los signos de los tiempos en América Latina hoy".

(6) Cfr. Ponencia de S. RUIZ G., "La evangelizacién en América Latina".
@) Ib.
8) Ib.

(9) Cfr. Ponencia de L.E. HENRIQUEZ. "Pastoral de masas y pastoral de .élites".

(10)lb.
(11)Ib.
12) Ib.
(13) Cfr. Ponencia de L.E. PROANO. "Coordinacién pastoral".

(14) Il CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO. Medellin
(Colombia)) 968. Pard &ema de la cultura. cfr. sobre todo los Documentos: Introduc
2; Educacion. 3y 5; Pastoral popular, 5y 8; Liturgia. 1,7,11 y 18; Pastoral de élites
Movimientos de laicos, 2; CateQuesis, 8,12.15.

(15) Pastoral popular. 5.6 y 8. Los entrecomdkaén el texto son citas del C. Vaticano 11.

(16) J. SOBRINO.. El Vaticano 1l y la Iglesia en América Latina, en: VV., El Vaticano 11/
afios después, Madrid 1985, p. 113.

(17) Cfr. M.A. KELLER, Evangelizacion y liberacion, Madrid 1987, pp. 259ss,; ID
Evangelizacion e inculturacion, en "Biblia y fe" 37(1987)196.

(18) Somos deudores en estas reflexiones de las Ponencias, ain no publicadas, del Seminario "H
Conferencia", ITEPAL, Bogota,-86 iulio 1991. Seguimos, a veces textualmenteparencias de
L.A.CADAVID D. (" Actualidad y vigencia del C. Vaticano 11 de cara a la IV Conferencia Gel
del Espiscopado Latinoamericano”) y de J.C. SCANNONE ("Incidencia de la modernidad
cultura latinoamericana y la respuesta pastoral a losiodeggnerados").



aquella actitud de Pablfudro con los judros. griego con los griegos. para poder ofrecerles la salvacic
todos (1 Cor 9,19ss.jjue es basica en la evangelizacion. Manteniendo. por supuestdpdtesnentos
esenciales a la comunidad cristiana segun el N. Testamento, pero recreandolos desde su propia cu
situacién histérica. Con una flexibilidad y creatividad conseguida y ni siquiera tolerada todavra. sin
duda en cuanto a formas de risterio, liturgia, estructuras eclesiales. expresiones y vivencias de fe.

Por Gltimo, una Iglesia autéctona crea necesariamente una teologra autoctona. C
evangelizacion inculturada surge una Iglesia inculturada, que da lugar a una teologra
inculturadaPorque la teologra edebe serla reflexion de los creyentes sobre su fe y su
experiencia cristiana vividas en un tiempo y en una cultura determinados: un hablar de
desde el marco sociltural concreto de la comunidad cristiana.

Los creyentes ddlercer mundo, y especialmente los de nuestra América Latina, han sorprendi
Iglesia universal con una nueva forma de vivir la evangelizacion, la Iglesia y la teologfa. Si la Confere
Santo Domingo uniera liberaci@omunion y participaciéimculturacion, supondrfa la madurez de Medel
y Puebla y prestarfa indudablemente un transcendental servicio a nuestras Iglesias locales y a toda |
universal.

Para ello debera realizar .como Medellrn y Puebla hicieran, respectivamente, conaglo/kti
y la "Evangelii nuntiandi". una nueva "recepcién creativa", esta vez de documentos tan importai
como "Christifideles laici", "Redemptoris missio" y "Centessimus annus". Es el nuevo reto para
evangelizacion de nuestras culturas y el caminamdeglesia, la Gnica de Cristo, con rostro
latinoamericano.

nuestra reflexion teologiepastoral los posteriores planteamientos de la

teologfa y el magisterio latinoamericanos son deudores de las intuiciones de Medellfn.

La Conferencia tiene lugar enedellfn en 1968. Un afio marcado por acontecimientos tan
importantes como la "primavera de Praga“, el mayo francés, la masacre en la mejicana Plaza de la:
Culturas, el hambre en Biafra, la guerra en Vietnam, los asesinatos de Martin Luther KingtyK@nbedy
los golpes militares contra Belainde Terry (Peru) y Arnulfo Arias (Panamd). América Latina tenla et
268 millones de habitantes, el 60% de sus gobiernos eran dictaduras militares, y era cada vez mas
fracaso del desarrollismo & Alianza para el Progreso: 150 millones de latinoamericanos subalimente
millones de adultos analfabetos, 15 millones de familias sin techo, y casi un 20% de la poblacion sit

socia M

1.1. LasPONENCIAS de la Conferencia atestiguaneglos Obispos reunidos en Medellfn no lo ha
de espaldas a la realidad, Son conscientes de vivir un periodo histérico de cambio acelerado y violent
como el "parto doloroso de una nueva civilizacién", en medio de una grave crisis ecesdaaicgue
supone, junto al aquf naciente proceso de

secularizacion, un verdadero desaflo para la Iglesial61. Ella, atenta siempre a los signos de los tiempo
necesidad de evangelizar en la cambiante y

aun no por completo evangelizada América &8f, Especialmente ante el surgimiento de una sociedad
predominantemente urbaimodustrial, con una nueva cultura de masas, y la particular situaciéon de los inc
marginados incluso en la pastoral, Situacién que es un verdadesigantal comprolrac6mo, después de
varios siglos de cristianismo, "el problema indfgeélor,

a veces explotado innoblemeni® ha sido resuelto: o se destruye su cultura, o se desintegran sus comt
o pierden sus valores culturales o

conservan verdaderos vadgrpero que no se impregnan de espfritu cristiano”, Pero que a la vez ofrece |;
esperanza de un enriquecimiento en el orden

cultural y religioso para un mejor futuro de América latina y su destino frente
al resto del mundol7l,

En Medellln, pues, la Iglesiatinoamericana adopta la eclesiologra del Vaticano
Que la sitia en el mundo y no fuera, frente o contra él: "No esta junto a él, como en e«
competencia, sino dentro de él en actitud de servicio. La misién de la Iglesia es un nut
de preencia suya en el mundo, como la encarnacion del Verbo es un nuevo tipo de pr.
divina en la historia humana"lBl,

No sera preciso hacer notar la coicidencia de esta afirmacion c
lineas fundamentales de la posterioridad teologica de la incuttanac
evangelizacion de las culturas. Medelin aceptara, desde esta perpec
todo lo bueno, verdadero y santoque existe en las diversidades religi
nuestros pueblos, asumiéndolo con profunda simpatia en el
convencimiento de que el Evangelio des@ripuede aun purificarlo.
Fortalecerlo y elevarlo. Y coherentemente, apuesta por la gran masa
pueblo cristiano, pobre y creyente, para evangelizarlo como verdade!
Iglesia de los pobres que no desea condenarse a se una secra de es
se valora dgositivamente desvarta tampo la pastoral de elites ni
desconoce el peligro de la secularizacion.



El testimonio de vida y el didlogo son los dos métodos pastorales prioritarios de e:
Iglesia de los pobres: “testimio de caridad, de colaboracién, de presencia cristiana en lo:
trabajos. angustias y luchas de los hombres"; dialogo nunca polémico, impositivo o hirie
comprensivo, sincero y en espfritu de serviciol121, De lo contrario, ocurriré lo Que desu
su ponencia Mons. Proafio: el hombre del pueblo no entiende gran cosa de lo Que le he
Iglesia y el sacerdote, "Quizas porQue el sacerdote tampoco entiende su lenguaje y no
entiende porQue lo ha olvidado en el Seminario, porQue ya sacerdaioaado su clase y
ha ingresado en la casta de los privilegiados"113l, Es decir, todo lo contrario de lo Que ¢
evangelizador la encarnacién o inculturacion.

1.2. Las CONCLUSIONESde Medellfn reflejan I6gicamente los planteamientos ya sefialadc
cuanto al tema de la evangelizacion de la cultural"}. Se afirma la presencia histérica de la Iglesia, ¢
luces y sombras, en la evangelizacion de las diversas culturas latinoamericanas; se subraya nuesi
de dependencia también culturalicemsidera ain insuficienten general, y especfficamente en la litur:
y la catequesisel respeto y la adaptaciéon necesarios a las culturas autoctonas y a la cultura popula
decir, a las culturas de la pobreza).

La cita textual de uno de los diedsséocumentos Que constituyen las Conclusiones de Medellri
sera sin duda la mejor srntesis de su teologra sobre la evangelizacién de las culturas, referida direct
este caso a la actitud pastoral ante la religiosidad popular y plarsegdanuestro parececon una casi
insuperable precision y ecuanimidad:

"La fe. y por consiguiente la Iglesia. se siembran y crecen en la religiosid
culturalmente diversificada de los pueblos. Esta fe. aunque imperfecta. puede t
aun en los niveles cultales méas bajos.

Corresponde precisamente a la tarea evangelizadora de la Iglesia descubrir en esa religic
"secreta presencia de Dios", el "destello de verdad Que ilumina a todos", la luz del Verbo, presel
antes de la encarnacion o de la pracion apostélica, y hacer fructificar esa simiente.

Sin romper la cafa quebrada y sin extinguir la mecha humeante, la Iglesia acepta con gozo
purifica e incorpora al orden de la fe, los diversos "elementos religiosos y humanos" que seagncuer
ocultos en esa religiosidad como "semillas del Verbo" y que constituyen o pueden constituir una pr
evangélica.

Los hombres adhieren a la fe y participan en la Iglesia en diversos niveles. No se ha de supo
facilmente la existencia de la fetdes de cualquier expresion religiosa aparentemente cristiana. Tampc
de negarse arbitrariamente el caracter de verdadera adhesién creyente y de participacion eclesial re
cuando débil, a toda expresiéon que manifieste elementos esplreos oiomgvéemporales, aun egofsta.
efecto, la fe, como acto de una humanidad peregrina en el tiempo, se ve mezclada en la imperfecci¢
motivaciones mixtas.l...)

Por consiguiente, la Iglesia de América Latina. lejos de Quedar tranQuilia con |
de Queel pueblo en su conjunta posee ya la fe. y de estar
satisfecha con la tarea de conservar la fe del pueblo en sus niveles inferiores,

Conclusion

Suele decir~e que Medellrn significé algo asr como el Bautismo de la Iglesia latinoamericana
Puebla su Confinacién. Continuando con la imagen de los sacramentos de iniciaciéon, Santo Doming
ser su Eucaristfa... Eucaristra de ACCION DE GRACIAS por nuestra riqueza pluricultural y la preser
Esprritu en ella; Eucaristfa de COMUNION en Cristo de tddsgueblos y culturas. Asr se completara |
"iniciacion" de una Iglesia con rostro latinoamericano, apta para servir a nuestros pueblos y a su inte

Pero la Eucaristfa compromete siempre a vivir lo que se celebra. Y la Iglesia latinoamericpoa
eso urgida a concretar y asumir en Santo Domingo todo lo que el tema nueva evangglizawi@ion
humanacultura cristiana puede exigien el marco de una verdadera comunion eclesial abierta a todos
carismas y tendenciapara la inculturaciénal Evangelio en temas como el proceso de liberacion, el mi
de Iglesia y la elaboracién de la teologfa.

Una evangelizacion liberadora debe ser una evangelizacién inculturada. y en es
necesita aun profundizar la praxis y la reflexion teolégico pasatimbamericanas, sin
excluir a los tedlogos de la liberacion, sobre todo en relacién a las etnias indrgenas. D
teorfa de la dependencia y con una perspectiva-gscinémica de clase, surge como suje
pobre, cuya liberacién integral exige agabon su situacion de injusta y antievangélica
pobreza. Pero desde el problema étnico y con una perspectiva cultural, surge como st
grupo indfgena o autoctono, cuya liberacion integral exige respeto, conservacion y
dinamizacién evangélica de la pra cultura. Urge aunar liberacion e inculturacion, lo que
supone una importante aportacion de la pastoral indigena a la teologia de la evangeliz

Porque los grupos indigenas o autdctonos no son pobres en su propia cultura, sino cuando se
enculturas ajenas y dominantes. Su auténtica e integral liberacion implica tanto la desaparicion de st
ECONOMICA como la conservacién de su propia riqueza CULTURAL. Imponerles formas religiosas
culturales ajenas, confundir la evangelizacion con fo8sition de otra cultura. serra para ellos otra nuevi
forma de sufrir la amenaza de la "adveniente cultura universal" Que Puebla denunciaba. la accién mi
Que Quiere llegar legrtimamente al anuncio explicito de Jesucristo debe mezclarse, dialagzrsnen la
culturas autéctonas.

Por otra parte, evangelizar no es ir creando en diversos lugares 'sucursales' de la iglesia
oficial/occidental/europea, sino Iglesias locales
autdctonas, encarnadas realmente en su contexteadttical: una Iglesiarica en la diversidad, incultura
y en comunién con los hombres concretos que aquf y ahora constituyen la comunidad de creyentes,
sus gozos
y sufrimientos, compartiendo su proyecto histérico; capaz de vivir, celebrar y proclamar la fe ea soio
la situacién, mentalidad y cultura en las que se implanta como sacramento universal de salvacion.

"Una fe que no se hace cultura es una fe que no ha sido plenamente recibida. no
enteramente pensada. no fielmente vivida",1211 Una Iglesia. en corsacqgar no esté
realmente inculturada y encarnada es una Iglesia que no ha llegado a su plenitud ni enc
su identidad. muy lejana aun de



humano de la cultura”. Asl los cristianos, por su testimonio y acciérarfizan las culturas;
mas por el influjo de la Palabra y el amor

que del temor y del poder. Por lo que, en el lenguaje de las

enclclicas sociales, "cultura cristiana" es lo mismo que "cultura del amor", .cultura de la
"cultura del desarrollo. y “culta de la solidaridad. .

Todas estas precisiones nos parecen del mayor interés y

perfectamente vélidas. con tal de que Santo Domingo no pierda la

perspectiva del pobre. central en Medellfn y Puebla. Evangelizar las culturas en A
Latina es impensablérsoptar por las culturas de la pobreza. por lo @ureotras palabras
no se puede oponer la evangelizacion de la cultura a la opcién preferencial por los pol

La medida de la evangelizacion de una cultura consiste en Que su constitutivelagsies
relaciones con Dios. los demas y la naturales&é esencialmente modificado por el Reinc
Dios. Lo Que exige Que la voluntad de Dios se haga en la tierra como en el cielo, Que
sea compartido por los hermanos y Que la reconciliacion sanddsdeidas.

La primera evangelizacién de hace 500 afios esta en este aspecto llena de ambigiiedad
comunicé el evangelio pero se vivian practicas que lo contradecian (esclavitud y explots
indios y negros, barreras y distancias entre castasag,renuerte y violencia, dominio egoist:
unos sobre otros, abuso de la naturaleza entendida como fuente de riqueza y no como ¢
la vida de todos). Practicas que de mil formas siguen siendo hoy una realidad en Améric

La CULTURA CRISTIANA es, por supuesto, todo lo contrario: reconocimiento del desti
universal de los bienes materiales y erradicacion de la injusta situacién de marginaciér
de las mayorras; fraternidad real Que excluya las ideologras Que propugnan la violenc
egorsmo como camino de realizacién humana; aceptacion del verdadero Dios. insepar
historia y de los pobres.

Asi entendido, el desafio de evangelizar la cultura mediante la inculturacién del Evange
alumbrar una cultura que pueda llamansstiana, enfrenta a la vez los dos retos mas
importantes de nuestra realidad sociocultural: el clamor de los pobres y el secularismo 1
Pero no como problemas diversos u opuestos La nueva evangelizacion debe hacer pos
aqui una fe que sigarando al Sefior por "el pan nuestro de cada dia". No subrayando la |
PAN (eso lo podemos conseguir hoy con nuestra técnica secular), sino la palabra NUE¢
(porque la experiencia nos demuestra que sin la fe en el Dios de Jesucristo no somosie
compartirlo: unos tienen de todo y otros no

tienen de nada...).(20'

débiles y amenazados, se propone y establece seguir una Ifnea de pedagogfa pastoral que: a) asegu
re-evangelizacion de las diversas areas humanas del Continente; b) Proomstaatemente una-re
conversién y una educacion de nuestro pueblo en la fe a niveles cada vez mas profundos y maduros,
el criterio de una pastoral dindmica, que en consonancia con la naturaleza de la fe, impulse al pueblo
hacia la dol# dimension personalizante y comunitaria”.

1.3. Pero insistamos, para terminar este apartado, en que la gran NOVEDAD de Medellfn cor
concretar la renovacion eclesial del Vaticano Il en la realidad de un Continente mayoritariamente pobi
cristiana Una realidad de la que Medellfn hace una lectura teolégica para determinar lo que la Iglesia
y hacer en América latina: una Iglesia pobre y al servicio de los pobres, comprometida en su evangeli
liberacion. Esta Iglesia hace en Medetlfes opciones fundamentalgmr los pobres, por la liberacién integ
y por las comunidades eclesiales de bgsmntiende la evagelizacion de las culturas desde esta misma
perspectiva.

En América latinaafirma al respecto Jon Sobrino*61a Iglesia tene que elegir entre la vida y la
muerte en sus formas bien histéricas de pobreza que genera muerte lenta pero real o muerte violenta
represiva, sumo empobrecimiento, a quienes simplemente luchan por vivir.

En este contexto histérico y teologal hay gamprender la concrecién que efectda la Iglesia
latinoamericana a la nueva relacion entre Iglesia y mundo, aun antes de considerar su mision. Como
concilio, la Iglesia debe ir al mundo; y se ha dicho que esta exigencia supone la mayor novedazhdiial
desde el primer concilio de Jerusalén en el que los apéstoles decidieron "ir a los paganos”. Esta decis
la novedad de sobrepasar las fronteras del judafsmo en la evangelizacion, con los riesgos y oscuridar
que suponfa. Al "ir al munddé Iglesia se adentra en algo todavfa mas novedoso, pues ni siquiera se p
presuponer ya una continuidad religiosa, sino una discontinuidad. Pero Medellfn exigi6 todavfa algo n
radical con el
"ir a los pobres". No hay en ello discontinuidad al ndesreligiosidad, pues
los pobres latinoamericanos son en su inmensa mayorfa creyentes. Pero hay una discontinuidad en ¢
destinatario se elige simplemente por ser pobre, cuya vida esta por definici6n amenazada;poerseuese
el destinatarieel acercamiento no implica sélo mejor conocimiento de él o sélo adaptacion cultural, sin
encarnacién. Esa encarnacién supone, por supuesto, costosas exigencias, austeridad, pobreza; pero
ademas una dosis de ignorancia,
pues ese pobre es realmenté'atro” para la Iglesia.

"Ir a los pobres" es una verdadera revolucion eclesial si realmente se va a ellos y no se les hi
sutil o burdamente, a donde esta la Iglesia. Exige y expresa la primera y fundamental conversion de |
"Este acercaminto al mundo de los pobres es lo que entendemos a la vez como encarnacién y conve
(Mons. Romero, 2.2.80). Exige, por ultimo, la clara denuncia y desenmascaramiento de un mundo qu
tal pobreza. "Ir a los pobres" no es otra cosa que ir alderddugar de la Iglesia.

Nos parece que en esta larga cita se describe mejor de lo que nosotros podriamos hacerlo lo |
venido llamando "el espiritu de Medellin", "el cambio de lugar social" o "la irrupcién del pobre” en la I¢
Y pensamos quen relacion con nuestro tema, muy bien podria igualmente llamarse la "opcién por las
culturas de la pobreza" en la Iglesia latinoamericana, primer paso para hablar ahora de evangelizaci¢
culturas e inculturacion.



. .z {(17)
Il.  Puebla: Evangelizacién de la Cultura

El Documento de Puebla dedica todo un apartado a la evangelizacion de la cultura-d2aB)385
seguido de otro sobre evangelizacion y religiosidad popular (D282 Ambos suponen la madurez de
reflexion teol6gice pastoral sobre el tema, degpule la "Gaudium et spes” Y la "Evangelii nuntiandi": <
tesis central es que la concrecion de la evangelizacién de la cultura es hoy en América Latina la
evangelizacion de la religiosidad popular, porque esa religiosidad popular es actualmente tnexpresi
privilegiada del comun sustrato cultural de los pueblos latinoamericanos.

11.1. Cultura y culturas. Puebla ofrece tres conceptos o definiciones descriptivas de cultura,
siguiendo basicamente la "Gaudium et spes" Y la

"Evangelii nuntiandi";
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conjunto de valores y desvalores ("conciencia colectiva", EN 18), fatenaspresion
(lengua, costumbres...) y configuracion (instituciones, estructuras sociales) Que abarc
vida de todo un pueblo en su originalidad, cuando no lo impiden otras culturas domina
(DP 387).

realidad histérica y social. actividad creadorbhaenbre, que supone un
proceso de recepcion. transformacion creativa y transmision por tradi
generacional (DP 3923).

Hay, por supuesto, pluralidad de culturas. Lo esencial de cada una de ellas "esta constituido |
actitud con Que un pueblo afieno niega una vinculacion religiosa con Dios, por los valores o desvalor
religiosos" (DP 389). Por eso la evangelizacion, Que tiene en cuenta a todo el hombre, busca a parti
dimension religiosa "alcanzar la rarz de la cultura, la zona de suss&lodamentales, suscitando una
conversion Que pueda ser base y garantfa de la transformacion de las estructuras Y del ambiente sc

388).

11.2. Opci6n pastoral de la Iglesia latinoamericangBu objetivo central es potenciar la
evangelizacion de lpropia cultura, en el presente y hacia el futuro (DRB®K Se trata de evangelizar no
s6lo al individuo, sino
a la cultura del pueblo y en todas sus dimensiones; "lo que importa es evangelizar no de una manera
como un barniz superficial,r® de manera vital en profundidad y hasta sus mismas rarces la cultura y |i
culturas del hombre (EN 1201.

Esa es la meta de la accién evangelizadora de nuestra Iglesia: la evangelizacién de la cultu
penetracién por el Evangelio de los valoresiteros que la inspiran, la conversién de los hombres qu
viven segun esos valores y el cambio Que, para ser mas plenamente humanas, requieren las estr
Que aquellos viven y se expresan".

latinoamericana, pretendiendo imponer una sola formarabfta pretexto de |:
nueva evangelizacion.

Justamente, para no recaer en antiguos errores, la nueva evangelizacion del
en cuenta nuestra realidad pluricultural. Culturas indigenas, a veces en situa
extincién y siempre oprimidas, coexistaon la tipica y religiosa cultura popular
las mayorias pobres, amenazada ahora por el impacto de la adveniente cultt
urbaneindustrial y sus pretensiones de universalidad, pero que lentamente v
originando una nueva sintesis vital y original: naceauti@ra popular emergente
este fenoménecuyo analisis y descripcion resultan aqui imposit#egara
muchos el méas importante del momento cultural latinoamericano y el desafic
notable para la sensibilidad pastoral de la Iglesia catolica.

Sin desonocer, en efecto, el fuerte impacto de la adveniente cultura universal y las
imprevisibles consecuencias en América Latina de la crisis de la postmodernidad y los
cambios polftico/ideoldgicos, es necesario prestar atencién al naciente procaswite ¢
cultural que protagoniza el pueblo latinoamericano, tratando de lograr una sfntesis vital
herencia cultural (en la que juega un papel importante el encuentro con el cristianismo)
valido del progreso y la cultura moderna. Muchas iniaaticomunitarias de base (en lo sor
polftico, econémico, cultural y religioso) y el surgimiento en muchos paises de movimie
multisectoriales y policlasistas son ya hectyoso sélo teorfas o esperanzgse sirven para
argumentar la posibilidad dea evolucion cultural original y distinta en los pueblos y la
sociedad latinoamericanos.

No se trata entonces de hacer frente a una cultura moderna con sus limitaciones y aspet
negativos, presentando como alternativa una cultura cristiana. Estonegemtendido, pues ai
la modernidad no es la realidad basica que viven nuestros pueblos ni la fe se puede pres
como capaz de invalidar las culturas para constituirse en Unica alternativa. Se trata mas
la tarea de evangelizar las culturasABSMAR, ACOMPANAR, PURIFICAR, DISCERNIR y
AYUDAR a crear elementos nuevos para que el pueblo sea agente activo de una nueva
cultural, inspirado por sus valores cristianos.11sl

b) Cultura cristiana: La expresién puede ser tan ambigua e inclugmpal que el mismo
"Documento de Consulta" publicado por el CELAM para alentar la preparacion de la IV
Conferencia se apresura a aclarar su sentido. No puede enteafieree(191 como el intento
de edificar una nueva cristiandad. haciendo retrocégless la historia de la evangelizacion.
"Se trata mas bien, siguiendo la analogra de la encarnacion aplicada a la inculturacién, d
cultura que por el Evangelio es transformada desde dentro mediante la comprensién eva
del hombre. dandole stigho Ultimo a las realidades en su especificidad cultural. Por tanto.
decir cultura cristiana no se trata de una forma o modelo de sociedad (algo extrrnseco a
de un esprritu que la anima, critica los antivalores (antihumanos y antiétiqustpreo lo
auténticamente



fraternidad, justicia y verdadera liberacion. Este Gltimo aspecto es el mas valioso y original de la sfn
Puebla sobre la religiosidad popular y podrfa resumirse asf: el pueblo creygmimido tiene una fuerza
evangelizadora. Medellfn puso mas el acento en el primer aspecto (opresién/liberacion) y Puebla lo
el segundo (liberacion/evangelizacién). Dos aspectos complementarios de un mismo proceso de rel
eclesial.

La perpectiva del pobre esta asr también presente en estos caprtulos
del Documento de Puebla, que no en vano hablara después del "potencial evangelizador de los pobr
11471. Lareligiosidad es, en efecto, una actitud trpica de los pobres, y los pobtiasyeonge un modo
preferente y mayoritario el pueblo latinoamericano. Ellos condensan y tipifican su cultura/religiosidad
son su sujeto principal (DP 447). Evangelizar A y DESDE la cultura/religiosidad popular es, sobre toc
evangelizar Ay DESBE los pobres. Dejarse evangelizar POR la cultura/religiosidad popular es dejarse
evangelizar POR los pobres. ASUMIR LA CAUSA de la cultura/religiosidad popular es ASUMIR LA
CAUSA de los pobres. OPTAR preferencialmente por la evangelizacion de la cuigicesidad popular es
OPTAR preferencialmente por la evangelizacion de los pobres. Es decir, por una EVANGELIZACION
LIBERADORA en el sentido que el Documento de Puebla da a la expresién.
Una evangelizacién que sea realmente también inculturacion.

1. sanb Domingo: Ante el reto de la cultura cristiana como
inculturacién del evangelio

El pasado 12 de diciembre de 1990, en carta del presidente de la Pontificia Comisién para
Latina, Cardenal Gantin, a Mons. Darro Castrillén, por esas fechas preside@ELAM, se fija
oficialmente la sede y el tema de la IV Conferencia General del Espiscopado Latinoamericano. Se «
en Santo Domingo con el tema "Nueva evangelizacion. Promocién humana. Cultura cristiana. Jesu
ayer. hoy y siempre”. CULTURERISTIANA -explica la misma cart@s el elemento mas novedoso e
indica Que la nueva evangelizacién ha de proyectarse principalmente sobre la cultura adveniente y
culturas latinoamericanas con fidelidad al esprritu de la "Evangelii nuntiaradi'Galudium et spes”.

Todas las espectativas parecen centrarse, pues, en como la Iglesia latinoareecaramdo por el
camino iniciado en Medellrn y Puebjaodra enfrentarse al reto de evangelizar la nueva cultura que se
hoy en estos pueblos, inturando o encarnando realmente el Evangelio en ellos y sus culturas, para |
una cultura que pueda ser denominada cristiana.

El reto es real, serio, transcendental. Y amerita por ello un andlisis mas detenido incluso er
formulacién, aclarand@$ dos conceptos fundamentales: a qué cultura se refiere y en qué sentido st
hacerla cristiana.

al Cultura latinoamericana: Es imposible hablar estrictamente de una Unica
en el Continente. Existe sin duda de algin modo una cultura latinoanse
no homogénea. pero si marcada por una
cierta unidad histérica y algunas lineas nucleares comunes. Sin
embargo, seria fatal desconocer la gran variedad étnica y cultural

11.3. Iglesia. fe y culturaPara evangelizar con realismo, la Iglesia ha deaampamar la cultur
latinoamericana, hoy en crisis y cambio acelerado.

El principio basico del encuentro-¢eiltura es el de ENCARNACION, entendida no como
identificacion sino como estrecha vinculacion, segun la formulacion de S. Ireneo: "lo que uies,aso es
redimido. (DP 400). De este principio basico se derivan diversos criterios: asumir y partir de los "gérnm
Verbo" presentes en las culturas (y de los valores cristianos de los pueblos ya evangelizados), porqu
trata de destruirlosino de consolidarlos y fortalecerlos; con un esfuerzo de la Iglesia particular por ad:
y transvasar el Evangelio al lenguaje antropoldgico y los sfmbolos de la cultura en que se inserta4jDP

La vivencia de una fe inculturada debe tambiéal#ster un discernimiento critico de las culturas,
denunciando el pecado, purificando los des valores, invitando a abaryestr no es un atropellios
valores erigidos en Idolos, las "falsas concepciones de Dios, conductas antinaturales y aberrantes
manipulaciones del hombre por el hombre", Para que las culturas no s6lo queden bajo un "marco ecl
sino que se renueven realmente por la fe en Cristo, centro y sefior de la historia-{QP 405

Il.4. Evangelizacion de la cultura en América Latina.
anteriormente expuesto se aplica ahora al proceso histidizoal latinoamericano, marcado por el mesti:
pero con persistencia de culturas en estado puro y también por otras influencias, y que puede dividirs
etapas.

La primera de ellasen los siglos XV#XVII -, fue para Puebla fundante del .sustrato catélico. de |
cultura latinoamericana por una evangelizacion "suficientemente profunda para que la fe pasara a ser
constitutiva de su ser y de su identidad", aunque "con frecuencia sinnwemiemte catequesis”, Es una
cultura "que, conservada de un modo mas vivo y articulador de toda la existencia en los sectores pobi
sellada particularmente por el corazén
y su intuicién”, expresandose sobre todo en el arte, en la piedad hecha vida,
en la convivencia solidaria (DP 412),

La segunda etapa partir del siglo XVIlt se caracteriza por el impacto del advenimi
de la civilizacion urbanindustrial, que agudiza la pobreza y la dependencia de las grand
potencias, amenaza la cultlaséinoamericana con las ideologfas dominantes, tiende no sé
legitima secularizacion sino también al secularismo, y origina en el Continente importan
fendmenos: migraciones, invasion de sectas, enorme influjo de los medios de
comunicacién sociabromocion y nueva situacion de la mujer, emergencia del mundo ob
nueva configuracion de la cultura.., (DP 41%,

Estos son los signos de los tiempos Que la Iglesia debe discernir "para poder consolidar Ic
y derrocar los (dolos Que alientaste proceso histérico” (DP 420). Discernimiento en el Que Pueble

sefiala tres areas
principales de conflicto:

al LA ADVENIENTE CULTURA UNIVERSAL (DP 421301. La cultura urbanmdustrial,
impulsada por las grandes potencias y marcada
por las ideologfas, ptende ser universal. Los pueblos, las culturas,



los grupos humanos, son invitados y a veces forzados a integrarse en ella, a
sus caracterlsticas: elementos cientHiéonicos, valores acentuados como el
trabajo y la posesion de bienes de consumo, nuevo estilo de vida. Esta prete
universalidad reactualiza en América Latina el problema de la integracién cu
de las etnias indlgenas y provoca las mas diversas reacciones: unos grupos
repliegan y aisla; otros, se dejan absorber.

La Iglesia evangelizadora debe proceder en esto con cuidadoso discernimien
Enviada a ayudar a las culturas y no a destruirlas, aprueba los impulsos de ls
humanidad hacia la comunién universal, no sélo en Cristo sino taetbirorden
cultural, social, polltico y econémico. Pero no puede admitir una universalidac
entendida como uniformidad Que no respeta las diversas culturas e intenta in
"una injusta e hiriente supremacla de unos pueblos o sectores sobre otrosgu
sectores”.

Por eso la Iglesia se propone reanudar la evangelizacién de los pueblos y de las etnias
indigenas, para propiciar desde la fe una justa integracién latinoamericana y universal
respetuosa con las culturas. Y recomienda asi mismo el debidmitigeato en el tema de |
ciudad, motor de la civilizacion urbaiedustrial, advirtiendo del peligro de deshumanizac
Que conlleva la creacién de megéapolis y los procesos de industrializacion excesivamer
acelerados.

b) EL SECULARISMO (DP 4316). Laemergencia de la ciencia y de la técnica y la creciente
urbanizacion. suponen un cambio de los

modos de vida y estructuras Que caracterizan el llamado "proceso de secularizaciéon”. La

acepta el desafio de renovar su evangelizacion en el marcordelas condicionamientos.

Asume también el proceso de secularizacién en el sentido de una legitima autonomia de
o temporal. tal y como lo entienden el Vaticano 11 y la "Evangelii nuntiandi”. Pero el proce

histérico occidental de paso a unailédacion urbaneindustrial viene

inspirado por la ideologia del secularismo. Que separa y opone el hombre a Dios. implica
formas de ateismo. propugna la civilizacién de consumo y erige como valor supremo un il

hedonismo.

Al anunciar la fe eiios, Padre providente, y en Jesucristo como sefior de la historia, la
se enfrenta radicalmente al secularismo. Y actualiza el anuncio evangelizador partienc
fe de los pueblos latinoamericanos, para que éstos puedan asumir los valoresda la
civilizacién urbaneindustrial "en una nueva srntesis vital cuyo fundamento siga siendo |
Dios y no el atersmo".

c) CONVERSION y ESTRUCTURAS (DP 43®), Existe una evidente incoherencia entre la
cultura de los pueblos de América Latina, ingmada de valores cristianos, y su injusta
pobreza.

'Sin duda las situaciones de injusticia y de pobreza aguda son un rndice acusador ¢
fe no ha tenido la fuerza necesaria para

cultural comun de América Latina, presen

penetrar los criterios y las decisiones de los sectores responsables
delliderazgo ideolégico y de la organizacion de la convivencia social y econér
de nuestros pueblos, En pueblos de arraigada fe cristiana se han impuesto es
generadoras de injusticia, Estas, Que estan en conexion con el proceso de ex
del caitalismo liberal y Que en algunas partes se transforman en otras inspire
el colectivismo marxista, nacen de las ideologras de culturas dominantes y so
incoherentes con la fe propia de nuestra cultura popular”, Urge. entonces, un:
conversion en gllano de los valores culturales y una revitalizacién de los valor
evangélicos Que se traduzcan en una rapida y profunda transformacién de la:
estructuras de la convivencia social,

11.5. Asl retorna Puebla, en relaciéon con nuestro tema, elaalient
profético de Medellln, que culminara en sus famosas opciones preferenciales por los pobres, los j
a favor de la persona en la sociedad nacional e internacional y ante los constructores de una
pluralista en América
Latina.

El problema déda evangelizacion de las culturas no es, entonces, planteado en Puebla de la
simplista en que algunos pretenden entenderlo: cultura cristiana latinoamericana amenazada por le
secularizacion
propia de la civilizacién urbarimdustrial y que urge, p@so, una evangelizacion de la religiosidad pop
Sin ignorar este problema. la perspectiva histérica del Documento de Puebla no puede por menos
relegarlo a un segundo término: todavra la religiosidad impera sobre la secularizacion en la cultura
latinoamericana.

Puch Mucho mi4s gra've AQUI'Y AHORA es para los Obispos reunidos en

ebla otro‘planteamlento del problema: la mayor riqueza cultural y religiosa
es en /‘\ménca Latina el pueblo pobre y creyente. Un pueblo cuya cultura Yy
cuya vida ;ufre la marginacién vy la opresién propia de una injusta situacion de
dependencia y extrema pobreza. Urge por eso una evangelizacion liberadora
que renueve la cultura/religiosidad popular, desde la opcién preferencial por 'Ios
pobres: Esta es la v‘erdade_ra respuesta al verdadero reto, y la Gnica forma de
?ue exista en Aménca Latina una evangelizacién de la cultura realmente eficaz
rente a los antivalores y los idolos de las tendencias culturales domin nt
secularistas, materialistas Yy opresoras, antes:

) Como toda la Iglesia, la religiosidad popular debe ser evangelizada
snerqpre Y de nuevo, apelando a la "memoria cristiana” de nuestros pueblos
mediante un proceso de pedagogla pastoral -vivido en "didlogo, vital" con ely
pue.blo- _en el que "el catolicismo popular sea asumido, purificaéo completad
y dinamizado por el evangelio”. Lo que exige, "antes que todo an:nor °
cercanfa.al pueblo, ser prudentes y firmes, constantes y audac'es parayed
€sa preciosa fe,l a veces tan debilitada”. Asf la religiosidad popular irs vear
madurando hacia una vivencia del Evangelio en la Iglesia como hijos del Padr
hermanos en la comunidad eclesial, misioneros del Reino en el mundo >

La religiosidad popular constituye la expresién privilegiada del sustrato
. 13 aspectos positivos y negativos, ha
gg:guceig L):;tz :iper esst.: of:sz;'zaf y ealeg en situacion de crisis ante el cambio cuItL;raI'
€ te valida, que debe ser evangelizada l
i ; y es a la vez
evangelizadora porque encierra en sf una radical exigencia de humanizacién,



poniendo las bases de nuevos c;onflictos. El derecho a la diferencia no puede ciertam
legitimar practicas que sacrifiquen la libertad o la salud de los demés,.pero hablar asr
indicar una regimentacion del pluralismo. Por otra parte, llegar al respeto de las diferel
sin aceptarlas en cierta forma, es promover una cultura de no comunicacion con todos
riesgos conexos de aislamiento, empobrecimiento de ghetto, alienacion, etc.

En la rela@n entre teologra catdlica y cultura se pretende sobre toda la norma que consienta
conjuncion de los dos términos o realidades,
definiendo la aceptacion de los términos en cuestion y por lo tanto tratando de relacionarlos. En la del
de tal norma se tendran en cuenta los criterios mismos que deberan orientar la fundacién de cualquier
de cultura. la promocién de soluciones pastorales.

Para dar una breve orientacion bibliografica antigua, sugerimos R. Cantalamesa,
Cristianismo y cultura e la Iglesia antiguaen Cristianismoe valores terrenales. Sensualidar
polftica y culturaMilan, 1976, pp. 126.45; F. BolgianiLos orfgenes de la "cultura cristiana
Augustinianum 19 (1979)20; O. Pasquatdgvangelizacion y cultura en los Padi@se. V-
V), Lateranun N.S. 52(1986) 2€288; O. PasquatBvangelizacion y cultura, testimonio de
Agustfnen Agustinianum 27 (1987) 5358; Vittorino GrossiPaoio Saniscalcd,a vida
cristiana en los primeros siglosd. Studium, Roma 1988, en particular 071 y 254296.

Para orientacién bibliografica moderna, cfr. Guido Calabldsals, beliefs, Attitudes
and the LawNew York 1985; Umberto Scarpelli, en revigiblioteca della llbertaloctubre
1987; Stefano RodotHasta qué punto se puede llevapkiralismo cultural.Te respeto no te
acepto, en Repubblica Cultural febbraio 1988

1. Escribe Tertuliand,a prescripcion de las herej@®,25: "(Los apdstoles) fundaror
iglesias en todas las ciudades. De ésas las otras iglesias han cambiado, porigmopadag,
semilla de doctrina y, diariamente, la cambian para que sean iglesias (cristianas)". Par.
de obispos, ve ahr mismo 22; para Iref@bhaerese8,3,3.

2, La expresion se encuentra en Meliton de SaRt#we la Pascud0,277280 led,
O, Perler, SChr 123, 80): "El puebo (elegido) fue, pues, el borrador de un plan, y la le
palabra escrita, Pero el Evangelio es la explicacion de la Ley y su cumplimiento, y la
el receptaculo de la verdad",

3. Su obra escritBe doctrina chridanacontinda siendo el texto clasico de la antiglie!
cristiana en la relacién del cristianismo con la cultura,
ademas ddDiscurso8 los jévenesle Basilio.

4. Para el epistolario correspondiente a tal controversia antes de la invasion de lo
Vandalos del29, consulta Vera Paronetidota sobre la datacion de el epistolario agustinie
(epp. 220; 229; 230; 231), en Augustinianum 14,1974353 para un andlisis mas amplio «
textos (V. Grossil.a paz en los Padres de la Iglesia. OrlgefegistinBernardq en .La Paz
desaffa a la universalidad catdlica. Actos del Simposio... afio internacional de la Paz. 1¢
Roma 1988, pp. 53546.

ILos Cristianos
v la Inculturacion.

Por
Vittorino;Grossi

|Preeidente del Instituto Petrfatico Aguéatimo

I Al enfocar el problema de la practica de la inculturacién en los Palses de América Latina nos dam
de que stas poblaciones ya han madurado en la conciencia de ser ellas mismas sujetos de un proct
inculturaciéon en marcha en el mundo entero. Es significativo. por ejemplo. el titulo del tercer volume
CELAM de la Coleccion del V Centenario del descubeintd de América: "América. llegé tu hora de sel
evangelizadora", titulo que se refiere al lema del Cuarto Congreso Misionero Latinoamericano. Desi
que existe el problema de cémo realizar tal objetivo apenas descubierto. El mismo Documento B&(se
Conferencia General del

| tplscopado Latinoamericano que se reunird en octubre en Santo Domingo

I lleva este encabezamiento:" Nueva Evangelizagidamocion humanaCultura cristiana”.

La OALA, a la que saludo con admiracién y afecto en nombrlalmiﬂltuto Patrrstico Agustinianum
con este Tercer Simposio dedicado a la .Practica de inculturacién: pasado, presente, futuro., esta llevi
Orden
i Agustiniana al desarrollo de aronciencia eclesial en las circunscripciones latinoamericanas.

, En esta nota patrfstica con relacién al problema de la inculturaciéon tomamos en conside
tres puntos: |. Los cristianos de la~edad patrfstica frente a ese problema; 11. Practica gar
Convivencia cultural en la edaﬁnhtrfstica; 111. Conclusiones: 1. La contribucién posible de

historia cristiana
,.intigua. 2. Perspectiva y limites en la practica actual de inculturacion.




Los cristianos deal edad patristica
de frente al problema de la inculturacion.

1. Ladificultad de introducir el problems

El concepto ‘cultura’ tiene una larga historia tras de sl; por eso puede tener divers
acepciones. El modo de entender la cultura se torna asl un
tantoproblematico cuando se plantea en relacién con el cristianismo, ya sea hablando de
de .cristianismo' como de cultura’ cristiana'. ya sea como un problema en sl mismo relaci
un perlodo histérico, en nuestro caso la edad patristica dda degenes cristianos. La cultur
corresponde a un largo viaje de la humanidad en su caminar dentro de la historia. y perte
ello, también, al camino del cristianismo. Siendo fundamento de la comunicacién y de la
cooperacion entre los hombres eésistema mismo de interaccion de toda la civilizacién de
tierra.

y no obstante corresponder en cierto modo los dos términos de ‘cultura’ y ‘cristianismo’, se ha"
el ambiente cristiano seriamente conflictivo desde el perrodo de la Reformiel@nt@ Recoge la concepci
luterana de los "dos Reinos" (de Die$propiamente escatolégicy el del mundeel tiempo de la historig,
Que ha interpretado y continda interpretando a todo el universo cultural de la historia como una traicic
Evanglio. El libro de la Biblia es contrapuesto a todos los demas libros, es decir, a la historia del crist
Que no podra coincidir ni considerarse adecuado a la historia de la Iglesia. Las posibles identificacior
fractura entre el evangelio &edro y el de Paulo, no consiguieron otra cosa Que asentar a nivel acrrticc
intransigencia de tal oposicion Que se referra solamente a la primitiva pureza del evangelio, y al cum|
escatolégico. En tal perspectiva la historia de la Iglesia, destarla del Nuevo Testamento, se entendra
organizacion sustitutiva de la originaria espera escatolégica del cristianismo, traduciéndose como cor
con la mundanidad, lo profano, la cultura. "Entre las dos literatumemstestamentaria Y patrrséi mas Que
una completa separacién, no existe desde el punto de vista hiditérimoo la menor relacién”, sintetizaba
Franz Dverbeck en un ensayo ya clagloos principios de la literatura patrfsticde 1882, tesis confirmada
su obra péstuméCristianismo y culturade 1919). Desde el perrodo de la Reforma protestante se fueron
formando una serie de distinciones conductoras del mismo concepto de radical oposicion entre Nuew:
Testamento y cristianismo posterior, Que actualmente son de uso comémemimles exegético
hermenéuticos y teolégicos. Recordamos, por ejemplo, la distincion entré&lasdnichte (historia primitiva
y la historia, es decir entre historia cristiana primigenia y la de la Iglesia después de Jesus, hasta el pi
bultmaniano Ur-Christentum (Cristianismo originario) y cristianismo, y las aplicaciones de la teologra
dialéctica barthiana. En esta dltima el conjunto de la "disciplina”, es decir de todo lo Que constituye el
de los creyentes, no tiene ninguna relaciémlooAbsoluto de Dios: es historia, es pura contingencia, es ¢
se puede expresar con el término ‘cultura’.

por Agustfn con tanta nobleza de &nimo cristiano, le respondi6 con estas conmovedoras
"TU, después de Dios salvador, eres mi salvaddios quiera que yo corresponda a la opinic
gue tienes de mf... TG afirmas que yo mato la guerra con la fuerza de la palabra. A este |
animo ha

salido, por asf decirlo, de las tinieblas de sus pensamientos... De hecho si no conseguim
la guerra, por lo menos le damos una tregua y, con la ayuda de Dios, soberano de todos
mitigado las calamidades". (Ep. 23¢B).

Nota Lingtlstica Moderna sobre el Pluralismo Cultural

Nos encontramos de frente a una nueva version del concepto dispiaraliitural. Los sintomas so
evidentes en las distancias que se toman acerca de la diversidad de los valores a que se hace refere
cuestiones como la manipulacién genética. el aborto. la eutanasia etc.

La referencia al pluralismo indicaba es |fios pasados el funcionamiento de una sociedad
democratica a través de estructuras capaces de dar espacio a posiciones dignas de hacer acto de p
por lo mismo con necesidad de expresion. 'buscando reglas que garanticen el pluralismo pofrfioiceq
cultural, Los valores de la tolerancia entendida como respeto de opiniones ajenas, coexistencia de v
distintos y rechazo a la opresion. constituran en la practica la base del reconocimiento de la homoge
social (como por ejemplo la éé cristiana) y consentran a un grupo dominante imponer sin conflictos,
enérgicas reglas mas o menos uniformes.

Nos damos cuenta de que tal esquema estructural se ha, en cierto

modo, desmoronado y la referencia genérica al pluralismo como valor en seldemanifiesto. Tomemos
como referencia a los Testigos de Jehov4, hostiles a la transfusién de sangre, que llegan a reclamar
de morir y dejar morir. La regla del pluralisrs® nos puede preguntar entoRrgess incondicional o tambié
esta sjeta a otras limitaciones? y ¢cudles? ¢,qué criterios podrran originar tales limitaciones? Por otra
necesidad de identificacion cultural, linglrstica, étnica y religiosa tiene que respetarse, ¢pero dentro ¢
limites? En esta pregunta esta tedinquietante problema de

la cultura o, mejor dicho, de la subsistencia de las culturas. ¢A qué valores dar mas importancia en te
situacion? La bioética, que propone problemas de nuevas fronteras de la vida y de la muerte, de la sc
vivencia y de la mrcreacion, nos impulsa a definir el "nuevo estatuto del cuerpo humano”, es decir a bt
criterios de comportamiento a Qué referirnos.

La relacién entre pluralismo e igualddth cambiado ciertamente. La renuncia a la identidad y pc
mismo al plurasmo aparece como la condicién misma de la igualdad. El ser reconocido como igual di
de la capacidad de integrarse, negando en consecuencia sus derechos a las minorias: una igualdad
sobre la discriminacion.

El concepto de igualdad se estavirado hacia una comprension fundada en el igual
reconocimiento de los componentes, aungue s( con nuevas desigualdades. Piénsese en ¢
de la autodeterminacion de la mujer acerca del feto. en el Que algunas legislaciones han
afirmar Que efeto no es todav(a un ser viviente sujeto de derechos. Lo Que equivale a la |
de la regla de respeto del pluralismo. Afirmando la extraneidad a valores comunes, se le (
legitimidad a una parte de los componentes,



aparicion de santos peregrinos que acompafiaban a los pueblos invasores imponiendo humanidad e
los invadidos (por ejemplo s.Severino que nace cerca de Salisburgo y lo encontramos enterrado cert
Néapoles, en el pueblo de Frattammagjor

IMPERIO ROMANO

on la epoca de AUGUSTO
yon fadpoca dee TRAJANO

'e DI:'EIC'Q'Q de s'g o\, ﬁg Sthia-ho- qllnrl' £
la paz religiosa codificada por el emperador Constantino. Los cristianos, de grupo religioso aislado, coi
en el periodo anterior a la paznstantiniana, pasan a ser un grupo squidftico que comienza a dar la etiqu
de ‘cristiana’ a las instituciones, como “"emperador cristiano, estado cristiano, etc.". La presion origenia
evitar la guerra y el derramamiento de sangre se aterléa filas cristianas que, como los otros ciudadano
participan en la victoria militar de las instituciones del Imperio. El obispo de Hipona, Agustin, en ocasié
dificultad surgida entre el gobernador de Africa (el comandante Bonifacio) y laropeeal de Ravena, insis
en la actitud cristiana de responsabilidad de los jefes militares
y los soldados, en participar lo menos en la guerra, sobre los esfuerzos de paz en proximidad de la gu
como entender la paz en tiempo de la paz.

El distingue para el cristianismo la posibilidad de que siga las normas del

mundo o mas bien la ley del Sefior, cuyas exigencias son de no matar a los hombres, de no participar
guerras y de tratar de buscar la paz aun en la guerra. Responde a un cridéanmimencia de la guerra: 'S
me pides un consejo... conforme a la ley de Dios, sé perfectamente lo que te debo decir: "los soldados
combaten no para matar a los hombres sino para hacer la guerra a 'los prfncipes, las potencias ydateé
mal' (Ep. 220,9)... ademas los deberes conyugales no te impiden buscar la paz hasta en la

guerra, en el caso que fuera necesario que ti tomes parte en ella” (Id. 220, 12). Al conde Darfo, invitac
Corte de Ravena en Africa, le explica: "El liitunas grande de gloria para un jefe militar es el de matar la
con la palabra (la negociacion, los tratados) mas que matar a los hombres con la espada, y procurar
paz con la paz y no con la guerra.

Ciertamente, también los que combatgrson buenos, tratan sin duda alguna la paz a precio de sangre. ~
contrario has sido invitado precisamente para impedir que se esparza la sangre de quienquiera que se
tanto, mientras que los demas se someten a una situacion inevitébleeduna mision envidiable"( Ep.
229,2). El conde Darfo, extranjero en Africa, tocado

También entre los letrados protestantes hay quien trata de no ser tan negativo cor
a la historia y, en relacion al cristianismo y la cultura, habla mas eiEnabnstante crltica de
cristianismo hacia la cultura en general. Una sintesis de investigacién en tal sentido es e
H. Richard NiebuhrCristo y la culturade 1951, encauzado sobre la tipologla de las posibl
cinco respuestas al problemaisty contra la cultura, el Cristo de la cultura, Cristo sobre la
cultura, Cristo y cultura en relacion contradictoria, Cristo transformador de la cultura. Un
ablandamiento de las posiciones radicales de la Reforma sobre el problema de la culture
resultad de la investigacion de los orlgenes cristianos teniendo en cuenta una triple disti
Ur-Christentum (el cristianismo originario), el Fr@iristentum
(el cristianismo naciente), y el cristianismo. La necesidad de nuevas distinciones pondsa
conciencia resultante de considerar como historia también el Nuevo Testamento, y por I¢
un nuevo planteamiento de la interpretacion de todo el problema de la cultura ain en el
protestantismo.

Tendremos que referirnos al conjunto de tales pnaéde que de un modo o de otro, ds
por supuesto que la cultura constituye una separacion, si no ya una traicion de los origin
ideales de Jesls y por lo tanto del Evangelio cristiano. El fenémeno se habrfa ya produc
medida que el naciente grupoigedso cristiano se iba diferenciando de los deméas g!UPOS
especial del judfo, y no se puede dejar de tener en cuenta. '

El proceso de distincion (el primero de los afio$30y el segundo, de los afios 782/135), Que
llevé al cristianismo a ponersdaacabeza y a proponerse como “nueva filosofia" para gente de todas la¢
edades, razas y condiciones, puede ser de hecho diversamente valorado. A nosotros nos interesa tor
conjunto de tal realidad, los modos y la mentalidad Que encierra el relaeidedos cristianos. Los
testimonios Que tenemos a la mano nos muestran Que ellos se comparan, se enfrentan, son acusadt
defienden, se prefieren a los demas a nivel de una religiosidad cuya base es Jesus de Nazareth, Cris
ya nivel de condeta. Se trata por eso de una fe religiosa Que se expresa en su vivencia. En otras pala
encarnan unos modelos de ser, de vivir y de pensar correspondientes al universo simbélico de cuantc
llamaban’ cristianos'. Este conjunto era llamado entonisefplkha’. El concepto corresponde ahora
genéricamente a lo Que los antropélogos culturales designan como ‘cultura’ (un modelo dentro del cu
actla y se relaciona), a nosotros, sin embargo, nos interesa saber: 1. Cémo los modelos cristianos ac
entre ellos mismos en el periodo patristico, al contacto con otros modelos culturales y, mas Que en el
los resultados, en el de conducta. 2. Qué actitud reservaron los cristianos a la cultura en el sentido hu
del término, la 'cultura anifnQue distingue lo intelectual de lo Que no lo es.

En las comunidades cristianas de los orrgenes hay suficientemente definidos tres personajes:
misionero carismatico dedicado a anunciar el mensaje; el anciano Que cuida la parte organizativa de
comuwnidad; el doctor o intérprete Que media el mensaje interno de la comunidad con las
necesidades externas (desde la respuesta a las acusaciones. a las necesidades propagandrsticas). 1
naturalmente con los habituales medios de comunicacion propios trizaréos "genera dicendi")
adaptados a sus exigencias. Que llevaron a la creacién de géneros literarios propios.



2. Los cristianos y las culturas

La relacién del cristianismo con las culturas se movi6 al prineipie tres grupos suficientemente
delineados: los judfos de la Palestina, los judfos de la didspora judaica, los paganos elenfatios. A
través de las grandes Irneas de comunicacién de la antigiiedad, los cristianos se expandieron en las |
metr@olis, constituyendo pronto en las diversas areas culturales, nicleos muy consistentes: Asia met
(Ireneo), Egipto (Alejandrfa: Clemente
y Orfgenes), Africa (Cartago: Tertuliai@iprianc y luego Agustrn), Italia
(Roma y Occidente latino en general). G@paz constantiniana el fenémeno cristiano absorbié los valor
sociales de cultura religiosa prevalente. Se
fueron reafirmando otras sedes cristianas (AntioQufa, Jerusalén, Constantinopla) dando prestigio a la
patriarcales de todo el Oriente. Toesto llevé a una nueva comprension de las mismas instituciones civ
comenz6 a leer, entre Irneas, la historia civil, como se habla lerdo en el ambiente cristiano la historia
judfos, es decir, el Antiguo Testamento, como preparacion del kristiana. Una vision total, a nivel
mentalidad, un hecho mas vislumbrado Que regibido como dato cultural, reviste mucha importancia p
entender la relacién del cristianismo con la cultura. La sucesion de los imperios y de las culturagi@'trai
imperii y translactio studii") era vista como sustitucién de una cultura por otra, asf como en la vida biol
del hombre se suceden las edades. La vejez representa el punto extremo de una existencia Que esta
terminar.

Al surgir socialmente el gtianismo se penso en la carda del paganismo como la muerte natura
religion a la Que substitura otra, la cristiana;
una operacion Que alguno la aplica, ademas del paganismo, al judarsmo. Era la tentacion del triunfal
cultural religioso Que ttaba de abrirse camino en
los ambientes cristianos salidos victoriosos de la secular lucha con las instituciones civiles y religiosa:
Imperio. Y era, por otra parte, difrcil para la cultura antigua entender en los momentos de cambio cult
relacién historiamodernidad en categorras de continuidad. Fue también dificil en los siglos posteriores
perrodo de los Padres de la Iglesia, y hasta tiempos recientes, tanto Que podemos decir, Quiza, Que
posibilidad de la
coexistencia de las culturasbdeconsiderarse como una conquista fundamentalmente moderna. y los ci
de la época patr(stica, en su recuperarse del judarsmo a través de la lectura tipol6gica de la historia y
historia del Imperio Romano como "preparatio evangelica", inatmuraa nueva dinamica de relacion en
las culturas en el perrada de las ingentes inmigraciones de pueblos Que se verificé desde el siglo il ¢
en el mundo antiguo. Se necesita tener presente esta gran dimensién para comprender el alntigdeslo:
testimonios cristianos relativos al problema de la cultura.

3. Los cristianos y la cultura
La comprensién del mundo cristiano de los primeros seis siglos, tan complejo y dive

como lo son sus posibles fuentes a disposicion del historiador. con relacion a las diversas
de cultura, puede dar resultados no homogéneos. Partiendo, por ejemplo, de una lectura
antitesis de la relacion entre cultura y mensaje cristiano, se puede llegar a una cultura est
cristiana. viéndola como una cultura junto a las demés. Enassiee| cristianismo tenderia sél
crearse un espacio propio entre las otras

Frattamaggiore). Orrgenes en 'Grecia y Agustrn por el mundo occidental fueron los grandes maestros
inculturacion. Nos gusta traer a la memoriaregsamente los testimonios de los grandes cristianos antigt
Los testimonios cristianos antiguos revelan, sobre todo de frente al imponente fenémeno migratorio ¢
invasiones de los siglos 1V, una educacion consciente de parte de los cristianabstenerse de violencie
de todo tipo, formandose una mentalidad de paz y de justicia. Escribra el palestino Justino, un fil6soft
convertido al cristianismo en el siglo segundo: "Todos nosotros

que estabamos saciados de guerras, de masacres recrprotegay de

maldad, hemos transformado en todo angulo de la tierra los instrumentos de la guerra: las espadas e
las lanzas en instrumentos agrrcolas, y cultivamos la piedad, la justicia, la humanidad, la fe, la espere
proviene del Padre a través El que fue crucificado{Pialogo con Trifén

110,3).

A la docta ciudad de Alejandrfa se dirigfa el cristiano Clemente Alejandrino: "Nosotros no
ejercitamos a las mujeres, como si fueran Amazonas, en las artes viriles de la guerra, ya que querea
también a los hombres,.. TG que has saboreado la verdad no te dejes engafiar. Contrariamente a lo ¢
los demas escoge un ejército desarmado, pacifico, no sanguinario, tranquilo, sin compromisos: viejos
huérfanos piadosos, viudas trangsjlhombres adornados de caridad, Con tu riqueza toma esta gente ¢
guardias de cuerpo y alma: su capitén es Dios", Es el célebre Orfgenes, también él alejandrino, que r
Roma celebraba el recuerdo de su primer milenio (en el 248 bajo el empeztypierel Arabe), rechazaba a
pagano Celso que acusaba a los cristianos de desentenderse de las obligaciones civiles de defensa (
"Nosotros respondemos que hemos venido, segun las ensefianzas de JesuUs, a romper las espadas ¢
espirtual y a cambiar las de violencia en arados, y las lanzas, antes usadas por nosotros con fines gu
hoces, De hecho no empufiamos mas "la espada contra otro pueblo”, ni aprendemos ya a "hacer la g
porque nos hemos convertido en hijos deala, p Si todos los Romanos, seguln la hipétesis de Celso, est
convencidos y se decidieran a orar, triunfarfan sobre los enemigos; méas aun, no deberfan de hecho
estando protegidos por la potencia divina... Los extrafios a la fe nos pidenicpoteltbien comin y mata
los hombres{Contra Cels®,68 y 73),

El texto de Orfgenes concluye con la propuesta cristiana de una gran utopfa, la de encontrars
en la fe de Jesucristo, ademas de con los paganos con los barbaros tambiérs Shigdizey profetizaba: "¢
todos los hombres fueran como yo (cristiano), es evidente que los barbaros, convertidos también ellos
de Dios, estarfan sometidos a las leyes y se civilizarfan, cesarfan de ser barbaros... sr, un dfa, sélo el
cristiano
quedard en vigor porque el Logos no cesa de conquistar siempre méas almas. Nosotros cristianos no k
mas la espada contra ningin pueblo, ni nos ejercitamos en hacer la guerra; nos hemos convertido en
paz mediante Jesucristo. El egestro conductor”. Desde Orfgenes en adelante muchos cristianos, ment
izados por la idea del camino de la humanidad hacia su unidad, crearon nuevas direcciones historiogr
acerca de la
valorizacion de las invasiones barbaras: éstas eran juzgadé@mmonivel de dafio sufrido sino como
posibilidad de encontrar nuevos pueblos para que conocieran la fe cristiana (como ejemplo la filigrans
"Historias" escritas por el espafiol Orosio y sugeridas por S. Agustfn). Hubo un esfuerzo practico para
intermediar en el encuentro entre pueblos viejos y nuevos, como la



3. Las nuevas proposiciones

3/a) Una cultura de la verdad Que se deja guiar por la revelacion c
Lactancio: Busqueda y revelacion dizifLas divinas instituciones 1,110),

3/b) La centralidad del Verbo encarnado en la cultura ‘cristiana’. Lactancio: Cris
maestro y ejemplo (Las divinas instituciones IV,280); Agustin: La sabidurla del Verbo
leche para nuestra infancia (Confesiodfiscc. 18-211; Cris6stomo: Cristo maestro de to
las edades (Comentario al Evangelio de Mateé1,4

3/c) La sabidurla que nace de la cruz: Cris6stomo: La sabidurla de la cruz de Cristo (Cor
a la Carta a los Romanos 3,6).

3/d) La presencia de filosoffa. Clemente Alejandrino: La filosoffa y la busqueda de la verdac
(Stromata 1, cc.7;5;20).

3/e) La presencia de la regla de fe. Tertuliano. ~ regla de la fe (La prescripc
13.1:6); Vicente de Lerinz: La catolicidadv de la verdad (Comonito26;23).

3ft) La presencia de la te y de la razén. Agustfn: Las razones de lo
verdadero se comprenden con la te y con la razén (La controversia académica

3,1920).

3/g) Una cultura de paz. Orrgenes: Nos hemos convertido en hijos de paz (Contra Cels68%,
75); Agustrn: La paz se consigue con la paz no con la guerra (Cartas 220; 229;230),

Conclusiones

Daremos ahora una conclusion orientativa y en lo posible practica a los cristiano:
propuesta de inculturacion, indicando: 1. La aportacion distiaria cristiana antigua. 2.
Proyectos y Irmites en la practica moderna de inculturacién.

1. Los cristianos de la edad patristica no tuvieron, ciertamente. una comprensioén de la cultura y del p
dialogo entre las culturas como lo tenemos actualm8et&ataba de una mentalidad "cultural” que mirab
la sustitucién de las culturas mas que a su enfrentamiento. Sin embargo, los cristianos, impulsados p
prepararon el Imperio Romano al encuentro de las diferencias de las culturas de losqoeedskistian mas
alla de las fronteras del Imperio. es decir el mundo de los barbaros ( = los que no

hablaban griego). Las grandes emigraciones de pueblos. sobre todo desde el siglo V en adelante, en
en su camino a los cristianos como grandesiadedes entre los pueblos invasores y los pueblos invadidt
Naci6 una nueva categoria de santos, la de los santos peregrinos, por ejemplo, San Severino que de
Panonia fue a morir cerca de Napoles (en

culturas. segun los esquemas perseguidos pas tagléddeologCas. Nosotros quisiéramos

recoger algunos elementos que mas se distinguieron en la relacién con los ambientes a
ellos llevaron su mensaje y, con ellos, individuar, en cuanto sea posible, la posicién de fc
problema de relacién @ cristianismo y cultura (la posicion frente a las culturas entendid:
como sistema de interaccion de la realidad y a la cultura entendida en sentido humanCs

Los estudios modernos sobre el lenguaje han contribuido también a comprender la reilsteidie e
entre cristianismo y cultura. La interpretacion humanrstica de la cultura recogra la relacién con el cris
en la apropiacién de los esquemas y categorras mentales de los modelos clasicos
del discurso. transfiriéndoles nuevos contenidodahasecer una produccion propia y a proponerse comi
'nueva filosofia'. Tal lectura evidenciaba el uso comin de medios expresivos de los autores clasicos ¢
los cristianos, y no recogra todavra la profunda reciprocidad y los consiguientes probtamegantplo la
dada a conocer por Wittgestein. de la escuela de Oxford etc.).

Una lectura sfntesis de toda esta problematica se hace sobre la relacién existente entre el Nut
Testamento. Que coincidirfa con el cristianismo de Jesus. y el cristianisrvappesilico Que no seria ya ti
en su genuinidad. De tal relaciéon hemos visto al principio la postura de cuantos se acercan a la ment
luterana de los ‘dos Reinos'y a la tendencia de la Reforma de insistir en la pureza original del Evangt
respecta la historia cristiana; ahora daremos en esta cuestién la indicacién base de la Gran Iglesia y
de la Iglesia preconstantiniana.

Hacia el fin del segundo siglo y a principios del tercero se plante6 la cuestién de la continuidac
mensaje de Jestisto en las comunidades cristianas Que se honraban de este nombre. Con ello se ple
autenticidad cristiana de todas las comunidades. A provocarla hablan contribuido algunos intelectualt
cristianos (los gnosticos) Que se consideraban depositirias mensaje cristiano desconocido a los den
por lo mismo no trasmitido a las iglesias. Ireneo en Asia Menor hizo un
llamado a la "regla de fe" de los cristianos como "regla de verdad" para resolver la cuestién; Tertuliar
Africa se acogi6 a la etinuidad de la fe y de la doctrina apostélica en las iglesias cristianas, atestigua
una ininterrumpida sucesién apostoélica en particular en la Iglesia de Roma™. La perspectiva de Tertu
como la de Ireneo era Que el origen y la conexion dglesias cristianas con las apostolicas se realiza
mediante los jefes de las comunidades ya sea como anillo de unién por medio de la sucesion, ya sez
con lo Que los ap6stoles trasmitieron a las iglesias. Los obispos por lo tanto en todo lo Que actaary €
trasmiten, sin nada omitir y nada afiadir, constituyen la llnea apostélica de las iglesias (Tek@liano,
prescripciéncc.1921). Tertuliano habla de la trasmisién por propagacion “de fe y de semilla de la doct
una iglesia a otra. En la perspiga apostdlica la Iglesia viene a ser considerada, en particular en la
comprension de los cristianos del Asia Menor, "como receptaculo de la verdad"(2".

En la cuestion de como entender la autenticidad de la trasmision de la fe cristiana y de sss sen
doctrinales estaba encerrada totalmente la relacién correspondiente entre la fe y la cultura. Un cristianis
pensado fuera de la "regla de fe" apostdlica podfa ser juzgado s6lo como herejfa. La herencia apostélic
ambiente de la disciplinala experiencia concreta de los cristianos. el canon de los libros de las Escritura
"regula fidei o veritatis"



WAILACE, Alfred R. Una Narracion de Viajes por el Amazonas y el Rio Negro.
Introduccién, Thomas P. Myers. Monumenta Amazoénica. Se#ielP- CETA. Iquitos, 1992,

de la busqueda teoldgica. Se trata de poner de relieve esa Irnea de continuidad entre JesUs y los cre
diese el carisma de autenticidad a quien se profesaba como tal.

El hecho de la inculturacion del cristianismo se proponla, sin embargo, todas las cuestiones inl
la 6smosis de los encuentr@mfrentamientos entre diversos modelos religiosos culturales y de
comportamiento: lantegracion, la repulsion, una nueva sintesis. Los cristianos del periodo preniceno
rechazaron en su gran mayorla la solucién de grupo integrado, y de ello fueron duramente acusados;
propusieron mas bien como levadura de la humanidad, utilizando elejestpico y medio
platénico del alma césmi¢€arta a Diogneto)El rechazo se implant6 en algunos niveles cristianos que
en la filosofia el origen del sectarismo hereje cristiano, por lo que se desencaden6 hacia ella una fuer
(Tertuliaro por ejemplo). Tal comportamiento se universalizé respecto a la cultura en general en el sig
V en la corriente anticultural de
movimientos ascéticos y monasticos. En tales ambientes se impuso la Sagrada Escritura como Unico
cristianismo,como Unico modelo tanto
sapiencial como literario, madurando la idea, propia de los Apologistas cristianos del siglo 11, de que
grandes filésofos, incluso Platén,
habran aprendido de Moisés cuanto de verdad habia en sus escritos:

Naturalmente, mas all4 de la toma de posicién, la 6smosis cudtarahucho mas profunda, p
ejemplo, en el mismo Tertuliano Que subrayaba un completo desacuerdo entre el pértico de Sal
sabiduria cristiana) y el de Atenas (la sabiduria griega).

En el cristianismo antiguo hubo una corriente que proponra el érzgeitural como tonalidad
propia del mensaje cristiano, hasta llegar a proponer las mismas disciplinas 'liberales' como disciplin
cultura de la libertad (la perspectiva del enciclopedismo de AgustrrDenrelsicalTal programa, propio
del cristianismo alejandrino y de los Padres Capad ocios, con Agustrn se convierte en patrimonio cor
Occidente cristiano. El dio peso eclesial a
la figura del "Doctor", al te6logo dirramos nosotros, al "hombre espiritual” (el que trasmite el lengudge
al simple creyente con todos los medios de las ciencias humanas a su disposicién) como a él le gust
llamarlol31.

La situacion del encuentro del cristianismo con las culturas y la cultura dio frutos no indiferent
nivel: -de recuperacion de las tudas mas aun de todas las culturas (el mismo Verbo es el sembrador
verdad en todas las generaciones humanas) y por lo tanto de la entera historia humana, de la judia
pagana, vistas: la primera, como figura tipolégica del Nuevo Testanfesggunda, como “"preparacion a
era cristiana";de recoger la comun "anima cristiana" en toda la humanidad (Tertuliano), en particular
todos los bautizados (el camino ecuménico entre las iglesias cristianas que en la antigliedad llegé a
expresién en la reconciliacion de la Iglesia africana entre catélicos y donatidéaslevas proposiciones t
convivencia humana que ponian al cristianismo como utopia de vida histérica y mas alla de la histor
temporal.

Los textos que siguen pretendar dn ejemplo del cuadro que hemos delineado,
teniendo presente que la necesidad de cultura y el riesgo de la cultura son de por si dc
aspectos dialécticos del problema y por tanto no eludibles ni, menos, eliminables. Intel
la historia de la relacitde los

cristianos con la cultura en el sentido hum i i
3 anistico del término y con la
culturas entendidas como modelos de sociedad. Y ®

Practica general y modalidad cristiana
de Convivencias culturales en la edad patristica.

Hemos organizado esquematicamente en tres grupos las actitudes tenidas por
cristianos en relacion al problema de la inculturacion: 1. Las difere@cias convergencie
3. las nuevas proposiciones. Dedicaremos especial atencion a las nuevas proposicior

1. Desconfianza de los cristianos hacia la cultur:

(La filosofia como fuente de herejias; desconfianza hacia la cultura clasica
general)

'1/a) Los cristianos son tenidos por gente asocial y sin ito:
lo§ c.rlstianos $ONn una supersticién a borrar (Anales XV,V44),' ‘;\;lj:rt'::lr;o?éﬁ:)t(olos
cnstlanps hgmbres ignorantes (Octavius 8); Celso: los cristianos gente sin.
educaglon ni cultura (Or(genes, Contra Celso NI1,55); Tertuliano: los cristianos
gente improductiva (Apologético 42, 1-3).

i 1/b) Sus diferencias hacia la filosoffa y la cultura en ipdlito:
fllosgfra es la fuente de las herejfas (Philosopheumena, Prél%eg%e)fa#e:ﬁiéalgg: ll::
_herejla es parto de la filosoffa {la prescripcién Vil,3-12); Jerénin;o~ ¢Poner '
juntos Iosplésicos y las Escrituras? (Ep. 22 a Eustaquio; Ep. 20) '

2. Las convergencias

| 2/a) Los‘cnstianos vienen presentados como gente no interesada en la
clu tura. La tesis del alma ‘naturaliter cristiana’. Tertuliano: el testimonio del
alma no sofocada por la cultura (El testimonio del alma 1,5-6; I1,1-2),

2/b) Como alma del mundo los cristiano. '
¢ . s estdn en el mundo como el
alma en el cuerpo. A Diégenes, la identidad de los cristianos (A Didgenes 5-7).
2/c) El logos es principio de verdad entr
e todas las gentes: i
Verbo sembrador de verdad {Apologfa Il, 10 y 13). o ustino.

2/d) Eﬁcgro invita l;acia- El las
) ; | gentes de todas las culturas. Clemente
Alejandrino: "Venl! Te ensenaré el Verbo" (Protectico XI-XI11).
2/e) Los c_ri;tia:os—; la cultura clési ili i
; ca. Basilio: La contribuci
autores paganos (Discurso a los i6venes 4-5), cion de los
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Otros
RAMOS GAVILAN, Fr. Alonso. OSA. Historia del Célebre Santuario de Nuest

Senara de Copacabana y sus milagros e invencién de la Cruz de Carabuco. transcr
nota (introductoria) e (ndices por Ignacio PRADO PASTOR.. Lima, 1988.

".. UY ARRA CAMARA, Benigno, OSA, "La Provincia de Nuestra Sefiora de GraCia
Per", en los Agustinos en América latina. lquitos, 1987.

VILLAREJO SOTELO, Avencio, OSA. Asf es la Selva. 4ta. Edicion. CETA. (quita
1988.
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Bibliografia Agustiniana
en América Latina
(1987-1992)

P. Fernando Campo. OS.
Valladolid P. Joaquln Garcl:
S.. OSA. Iquito

INTRODUCCION

Después de la monumental obra del P. Gregorio de Santiago Vela. son muy esc
insuficientesas bibliograffas agustinianas que se han realizado en lo que va del siglo y
definitivamente de los Gltimos 60 afios. Ya por el afio de 1 983 la GALA recibi6 el enca
recopilar toda la informacion bibliografica de cada una de las circunscripcierpgssieron la
manos a la obra, pero, después de largos y penosos esfuerzos, hubo que renunciar al
por la imposibilidad de hacer algo mas o menos completo que comprendiese a la totali
los paises de América Latina donde irradian su infludnsiagustinos. A pesar de que en
estos afios los hijos de Agustin no se hayan distinguido por su especial dedicacion a le
escritura, no es por ello despreciable la cantidad de titulas producidos en las Ultimas d

Ademas de libros y revistas de caefdtadicional, existen numerosos folletos, boleti
internos de las circunscripciones, boletines de alcance pastoral, y otros trtulos editoriale
reflejan un intento de aproximacion a la realidad histérica, social y cultural de estas nac

Dentrodel espiritu de los encartes (informacion sobre los temas mas cruciales de reflexion
coyuntural) es bueno saber de qué modo la orden responde a los desaffos que nos ofrece la compli
sociedad a que nos debemos. Nada mejor que ver en panoramicaitziouigls para percibir qué camin
transitamos. Ofrecemos este modesto aporte a todos los lectores



del Boletin. Si es cierto que estan todos los que son, no podemos afirmar que son todc
estan. Se trata de uimple ensayo realizado con el

material habido a la mano, mucho de lo cual ha sido enviado directamente a la redacci
Boletln, que en cada numero ofrece algunas péaginas dedicadas a libros y Revistas.

No hemos incluido solamente libros de éxito editdriaichas veces aparente) sino
titulos de menor esplendor, a veces de presentacion precaria, porque reconocemos qu
tampoco, en caratulas y coloridos existen jerarquias. sino en la fuerza de comunicacior
sean capaces de desencadenar. Un folleto mimtfédp, un comic, una hoja parroquial
insignificante pueden tener mas potencia transformadora que el libro méas denso, doctr

aparente en su forma. ~

Hemos incluido también la totalidad de los Boletines de la CALA de ese mismo periodo cor
de Que nuestra humilde historia también Quede grabada mas alla de los afios. La siIntesis de cadze
puede ser de gran utilidad para conocer el discurso conceptual variable con el devenir de la organ
de la orden.

Esta sucinta bibliografra. ha sidealizada a iniciativa de Fernando Campo, autc
un primer proyecto, luego enriquecido con los aportes de Joaqurn Garcra. Ambos, |
tienen la autorra de este trabajo que, aunque incompleto, no pretende otra cosa qu
aporte mas a la identidadwstiniana.

Se hace mencién especial de esta publicacién, porque es la mas importantE actuali
el Per(i sobre temas de historia. Se inicié en mayo de 1984, a ralz de una iniciativa del CE
firmé un convenio de apoyo financiero con el Institigéonvestigaciones de la Amazonla Pert
(IIAPL. En el convento se propusieron investigar y editar o reeditar las principales fuentes
historicas de la cuenca amazonica desde finales del siglo XVI hasta comienzos del XX.

Colaboran con Monumenta Amazé6nicpecialistas peruanos y extranjero! con
traducciones y aportes de documentos, haciendo introducciones y poniendo notas criticas
obras seleccionadas han sido clasificadas en seis series con tematicas determinadas atet
unas veces a los autorestsas a los actore Que protagonizaron los hechos histéricos. Se pr
ofrecer material de primera mano a futuras investigaciones y favorecer el mejor conocimie
ensefianza de la historia en los diversos paises amazénicos. Seran en el futuro fuentes
fundamentales en las siguientes seis series:

A. Conquistadores (caratula roja).

B. Misioneros (caratula crema).

C. Agentes gubernamentales (caratula violeta). D.
Cientrficos y viajeros (caratula azul).

E. Extracciones (caratula verde).

F. Testimonios indigers (caratula amarilla).

En algunas de estas fuentes, que no son agustinianas, hay referencias interesantt
de los agustinos. En estos ultimos afios se han publicado las siguientes obras:

AMICH, José, Historia de las misiones del convento de SBRota de Ocope
Edicién critica. introduccion e fndices por Julian Heras. Monumenta
Amazénica. Serie-8. CET A-IIAP. IQuitos. 1988.

BIEDMA, Manuel y otros. La conquista franciscana del Alto Ucayali. Introduccién y notas p
PP. Antonro Tibesar y Julidteras. Monumenta Amazonica. Seri©oBCETAIAP. Iquitos, 1989.

HORTEGON, Diego y otros, Gobernacién de los Quijos 118581 1. Introduccién e jndices por
Cristébal Landazuri. Monumenta Amazoénica. Serie
A-l. CETA-IIAP. Iquitos, 1989.

MARONI, Pablo, Notitas auténticas del famoso rfo Marafton (17381, Seguidas
relaciones de los PP. A. de Zéarate y J. Magnfn (AZZ®1. Edicion crltica, introduccion €
fndices por Jean Pierre Chaumeil. Monumenta Amazonica, S&i€BT A, 1988.

ORDINAIRE. Olivier. Dd Pacifico al Atlantico y otros. Introduccion por FrasMdarie
RenardCasevitz. Monumenta Amazénica. Serie D. 1. CHFBA. Iquitos, 1 988.

PEREIRA DE BERREDO, Bernardo. Annaes Histéricos do Estado do Maranhao.
Introduccién por el Dr. Carlos Moreira Netdonumenta Amazonica Serie C.2. ABYA
YALA/CETA-IIAP. Iquitos, 1992.
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ALONSO ROMAN, Eugenio, OSA. Cuentos del tlo Alonso Serie verde Infant
CETA, Iquitos, 1989. Segunda edicién 1990.

Cuentos del tla Alonso. Tienawbs histéricos con actitudes personales y sociales.

Roja. Juvenil. CET A, Iquitos, 1989. Segunda edicién 1990.

BULNES A., Jenny, OSA, Rafaette la Pasion Veintemilla, alma misionera en la
contemplacién y accién, 2. edic. Sesator, Lima, 1988.

ESPINGBA, Lucas. OSABreve diccionario analrtico castellartapi del Pert. Serie
Palabras 2. CETA. Iquitos, 1989.

GARCIA CENTENO. Julian. OSANo Quiero salvarme sin vosotros. Carta de saludo y present
a todos los fieles del Vicariato Apostélico de IQuiteacerdotes. religiosas. religiosos y laicos. lquitos,
Marzo. 1991.

GARCIA SANCHEZ, JoaQurn, OSA. .Una experiencia de Practica Cultural en la
Amazonia Peruana: el CET A, en Informacao e Documentacao na Amazonra. UNAMA
Belem, 1989.

GARCIA SANCHEZ, Joaqun, OSA. "Los Nifios de la Amazonra Peruana" en Crian~as da
Amazonra: un futuro amea~ado. UNAMAZ. Belem, 1990.

GARCIA SANCHEZ. JoaQufn. OSA. "Los Agustinos y la Evangelizacién en el Perd", en
Evangelizacion y Teologfa en el Perl. Luces y Sombras en edilcCEP-LIMA, 1991

GARCIA SANCHEZ, Joaqufn, OSA. "Inmuebles patrimoniales y normas legales p
que se rigen", en Una Mirada al Pasado. Municipalidad Provincial de Maynas, Iquitos, 1'

GARCIA SANCHEZ, Joaquin, OSA. "Ciudades al Margen y Nifios taniléa Medio
Ambiente Amazonico y Ni~ez... también rios de ni~os. UNIOE6bierno Regional de Loreto
Lima, 1992.

GARCIA SANCHEZ, Joaqu(n, OSA. y SCHINDLER, Alejandra. Memoria de un pt
CETA. lquitos, 1992.

GARCIA SANCHEZ, JoaQufn, OSA. "Emergen losdbios Indigenas", en Mision sil
Fronteras. Lima, No. 140, Afio XIV, octubre 1992.

GARCIA SANCHEZ, JoaQurn, OSA. Una Mirada al Futuro. CRODE. IQuitos
199i

libros y articulos publicados por la OALA

ALONSO ROMAN, Eugenio, OSA. "Experiencia cristiana con iluacidn
agustiniana en el movimiento juvenil" en Practica y contemplacién en América latina. |
990

ANDRES FRESNO. Laureano. OSA. (Traductbg Catechizandis Rudibus Orientaciones Basic:
para la Catequesis. Serie Verde OALA. Iquitos. 1992.

BOFF, Clodwis. El camino de la comunién de bienes, la Regla de San Agustfn
comentada. Traduce Miguel Gémez y Joaqurn Garcfa. Serie In Antiquis Nova 3-@A&ITA
IQuitos, 1991.

GARCIA SANCHEZ, Joaqufn, OSA (Compilador) Practica y Contemplacién en Am
Latina 11 Simposio de la OALA, Cochabamba, enero de 1989. Serie In Antiquis No
CETA-OALA. Iquitos, 1990

HAMMAN, Adalbert G, Q.F.M. La Vida Cotidiana en Africa del Norte en tiempos de
Agustin, trad. del francés. CETPAE y QALA. Iquitos, 1989.

JARAMILLO, Roberto, OSA. (Compilador) Los Agustinos en América Latina, Pasado y
presente. Serie Verde 6. CEF®ALA. IQuitos, 1987.

MARTINEZ, Hipdlito, OSA (Compilador). Misiones agustinianas en América Latina. Serie Verde
CET A-OALA. Iquitos, 1988.

@ el camino
an/  de la comunion

de bienes

Cual es tu

CLODOVIS BOFF

1DOLO?

Hipdlito Martinez

Il Boletines de la CALA [1987-1992)

OALA. Boletin informativo de la Organizacién de los' Agustinos en Latinoamérica. Revista
trimestral que recoge informaciones de la Orden de las circunscripciones de América Latina.
Contenido:

N° 33.Encuentro de Educadores Agustinde América Latina; Presencie
agustiniana en la primera romerfa de los Martires de América Latina; Actas



)\ AsamOlea (tel C'onsejo de la GALA, Informe de los ejerciclOS de la misma; Hna. Cleusa, mArtir de
justicia y de la paz; San Agustfn, la interioridad y su validez hoy en América Latina. |QAbirds 1987.

N° 34.Bases para una Pastoral Educativa; A todas las Misiones de la DALA; Informacion
Curso de Radio; Reunién Anual del Equipo de la Secretadaeral; Proyeccion Litlrgica Agustinian
para el hoy de América Latina; El papel del Laico en un colegio religioso catfdjaitos. Agosto.

1987.

N° 35.Una carta venida desde'Nicaragua; Curso de Especialidad sobre los Medios ¢
Comunicacioén Social; Caocatoria, Curso de Misioneros; Fuerte movimiento en la Iglesia
mexicana a favor de la canonizacion del Beato Bartolomé Gutiérrez, OSA; Paulo Gabriel L
en "Vida Nueva"; Valores de Santo Agostinho para la Actualidad de América Latina; Santu
Marianos Agustinianos en el Virreynato del PelQuitos. Diciembre. 1987.

N" 36. Encuentro Taller de Uso y Manejo de los Medios de Comunicacién Masiva; Encuentro de
Pastoral Educativa; Il Encuentro de Agustinos Agentes de Pastorallndlgena; Tragedia en Riogigigle
Derechos Humanos en la Prelatura de Chuquloambl'lla; Un viaje por la Cuba Agustiniana; In Memorian
Lucas Hoogvel; Asamblea de la CLAR en Cochabamba; SInodos Diocesanos de @&84ydt596;¢,Orden
de Hermanos de San Agustig®itas, Abril, 988.

N° 37.Un encuentro agustiniano con acento laico; 11 Encuentro de Pastoral Misionera; 11 Simg
para una Lectura del Pensamiento de San Agustin desde América Latina; Dos formadores de la Provir
Colombia, expresan sus inquietudes; A luta pet@atia en Sao Paolo; Nueva Imagen para el
Convento de San Agustin; Accién y Contemplacién: "Dos caras de la misma mdgeitas, Agosto, 1988,

N° 38.Segundo Curso General de Renovacion para todos los Agustinos de América
Carta del P. Laureanoidrés, Coordinador del Area de Pastoral Educativa; Presente y Futu
la Orden; Il Encuentro de Historiadores Agustinos en Latinoaméligatos, Diciembre, 1988.

N° 39.Segundo Encuentro de Pastoral Misionera; Primer Encuentro de Parrocc
Ambiente Wbano; Desde la Altura Andina cerca de Dios y de la Tierra; Dar a San Agu
Ameérica Latina es un deber; Exito completo del Il Curso de Renovacion; El P. José M
secuestrado durante horas por el Régimen de Noriggéas, Abril, 1989.

N° 40.Encentro de PArrocos del Area Urbana; Los Agustinos de la OALA ante el V Centenario
Descubrimiento y Evangelizacion de América; Presencia agustiniana en el Estado d&J$éxd que opina
los hermanos sobre la OALA; La tierra no da asl no m~s, P. Mansden Berg; Reunién Anual del Equipo
la Secretaria General de la OALA; Nueva vida contemplativa Agustiniana en América; Los Agustinos R
en Per(; Los Nuevos Movimientos Internaciondtpsitos, Agosto, 1989.

N° 41.20 Afiosdela OALA; XI Asamtea General del Consejiela OALA; CLXXVI Capitulo General
Apuntes. memorias y documentos. Los Agustinos hacia el 2000; Asl opinan acerca del Tercer Mundo; |
Provinciade Nuestra Sefiorde Gracia enColombia; Nuevo Oblspo para la Provinaie Chuqulvambla;
Panama Agustinianasinvadloa; Monsefior Julian Garcia Centeno Nuevo Obispo Awxdkgguitos. Iquitos,
Diciembre, 1989.
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CAPITULO PROVINCIAL, Estatutos de la Provincia de Nuestra Se~ora de Gracia de Colomt
Bogota, 1990.

SANTAMARIA UBIERNA, Manuel OSA. Fundacion cervantina. Directorio. (Bogota 1990) 324 |
Conviene tener en cuenta los Anuarios de los distintos Liceos Cervantes, Norte y Retiro de Bogota, lo
Que el BarranQuilla de los afios 1988911, junto con el Periddico bimestral Otajdas del Liceo Cervante:
Norte y el Boletin de la Comunidad de Formacién de Coloni89 1991.

CHIlE

WALKER TRUJILLO, EduardoOSA. "Srntesis Histérica de la Provincia Agustiniar
de Chile", en Los Agustinos en América Latina.-288. Sobre esta prowia hay artrculos y
datos interesantes en la revista Peregrino. n. 18. 1991.

ECUADOFR

CONZALES ZUMARRAGA, Antonio, Fray Gaspar de Villarroel. su "Gobierr
Eclesiastico Pacifico" y el Patronato Indiano. Reedicién. Casa de la Cultura Ecuatoriana.
1990.

AGUIRRE, Angel, OSA. "Presencia de la Orden de San Agustfn en el Ecuac
Los Agustinos en América Latina. IQuitos, 1987.

PANAMA

GALENDE, Francisco, OSA. "La Provincia Matritense en Panama", en Agusti
América latina. Iquitos, 1987.



ANTILLAS

SAHELICES, Paulino, OSA. "Los Agustinos en las Antillas" en Los Agust
en América Latina. 488. Aparece aparte un trabajo sobre la Republica Domini
por el P. Carlos E. Morales. Iquitos, 1987.
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VI.- LA TRADICION OCLESIAL DE AMERICA LAIINA
Y DEL CARIBE

Ficlcs a la tradx:iOD ~lelial & AlJXiiK:a Latina y el Caribe reaflbDaDX)S las nuevas ~ qui

~novooo Duestra 19Icsia. bajo el impulso del Elplritu Santo. en los
GltwrJelt(OU1ta alios: .

a) Comunidad~feclIClialC8 d~ basc (cG&3) .

b) NuovOI miniftoriaJo(cf 101)

c) Lectura comunitaria de la Biblia (cf 33; 143d)

d) Vida relisiolB inRrt8 (cf 8®3)

e) T~olosla Latino~ricana (cC 33)

1) EcumC11ilmo y maaecumeDimlo (cf 132.152)

g) Bvangelil.acién y' cdlIC8ci6n liboraduraf (cf.2838)

h) AcompaAamiento paKwral d~ laf urganizacion~f popularef (cG 16«
209) i) "~y Politica (cf 16409)
j) B.piritualidad y martiri9 (cf2131-S3)

Lag texto. citlldol on Oltlliccclén VI no ~flojan adocuadamonte laa practica. «
Iglolill do América Latina y @ Caribe. Deben ter ~hocho. y rointerprotadOl a parti
dichaa préacticaa. Aqul ~arlrmam™ Oltal Practicaa. quo IOn la bale do toda nuoati
intl:rp~tlicién. .

SantoDomingo 3fe octJbrd QQ2.

INTERPRETACION GLOBAL
DEL' DOCUMENTO FINAL

JV' Conferen@ General del Episcopado
I;, lati"9 Amerigano ;

SaD~ DOBdPIo iz 8128 de' Octubre ta

Pablo
Rlchard
Esta primera interpretacién busca rescatar lo que esta en continuidad con Medellin

y lo que es novedad en esta IV Conferencia. Nuestra intcignet parte del centro di
Documento Final (17881), hacia su totalidad. Los textos que aqui ofrecemos son los
mas significativos y sirven como claves de interpretacion global de la IV Conferencia C
celebrada en Santo Domingo. Estos textdsed® ser en el futuro ampliados y comentad
partir de los documentos anteriores del Episcopado de América Latina y el Caribe: £
Relatio (Febrero de 1992) y el Docmento de Trabajo (Abril 1992), textos publicac
oficialmente por el CELAM.

,.FUINDAMENTACION TEOLOGICA CENTRAL: LOS ROSTI
SUFRIENTES DE CRISTO y LA OPCION PREFERENCIAL P«
POBRES178181) (1)

a) Qué es evangelizar:

"Evangelizar es hacer lo que hizo Jesucristo, cuando en la sinagoga mostré que
evangelizar alos pobres (Qfc 4,18-19). El "siendo rico daizopobre para enriguecemos ¢
su pobreza" (2 Cor 8,9). El nos desafia a dar un testimonio auténtico de pobreza evan
nuestro estilo de vida y en nuestras estructuras eclesiales, tal cual como él lo dio (178a

i

b) Opci6n por los pobres:

"Esta es la fundamentacién que nos compromete en una opcién evangélica y prel
por los pobres, firme e inevocable pero no exclusiva nickxente, tan solemnemen
afirmada en las Conferencias de Medellin Y Puebla.



