
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

La Iglesia deberá: 

"Reafirmar eficazmente, sin olvidar otras responsabilidades de la Iglesia en el campo educativo, la 

importancia de la escuela católica en todos los niveles, favoreciendo su democratización y 

transformándola, según las orientaciones del Documento de la Sagrada Congregación Católica, en: 

-Instancia efectiva de asimilación crítica, sistemática e integradora del saber y de la cultura general; 

-Lugar más apto para el diálogo entre la fe y la ciencia; 

-Ambiente privilegiado que favorezca y estimule el crecimiento en la fe, lo que no depende sólo de los 

cursos programados de religión. 

-Alternativa válida para el pluralismo educacional. 

Ayudar a religiosos y religiosas educadores, especialmente jóvenes. a re- descubrir y profundizar el 

sentido pastoral de su trabajo en la escuela, se- gún su propio carisma prestándoles apoyo en tan 

difícil tarea. 

Promover al educador cristiano, especialmente laico, para que asuma su pertenencia y ubicación en la 

Iglesia, como llamado a participar de su mi- sión evangelizadora en el campo de la educación. 

Dar prioridad en el campo educativo a los numerosos sectores pobres de nuestra poblaci?n, 

marginados material y culturalm~nte, orientando prefe- rentemente hacia ellos, de acuerdo con el 

Ordinario del lugar los servi- 

cios y recursos educativos de la Iglesia. ' Igualmente es prioritaria la educación de líderes y agentes de 

cambio". 

(Puebla 1040-1044). 

 

los nuevos retos 
de la educación 

Los proyectos 4 y 11 de la XI Asamblea del Consejo piden se incluyan en el Boletín 

OALA diversos temas relativos a la formación permanente de los religiosos agustinos 

de América Latina. Más adelante, en la reunión ordinaria de la Secretaría General 

celebrada en Caracas del 29 al 31 del año pasado, se dio organicidad a esta propuesta, 

acordando insertar en cada uno de los próximos números del Boletín, que a partir de 

México deberá ser trimestral, los temas que allí mismo se especificaron a modo 

de encarte. 

Hemos preferido plantear primero, con carácter de urgencia si se quiere, el tema de la 

Educación y la Situación concreta en que ésta se halla en nuestros colegios. A lo largo 

de los 21 años de la historia de la Organización la acción educativa directa de nuestros 

religiosos y en los colegios de nuestra "propiedad" ha tenido un peso gravitante en el 

conjunto. 

El paso de los años, la disminución de vocaciones, la clara orientación hacia otras 

actividades pastoral es de los que van entrando a la Orden, nos obligan a replantear los 

viejos estilos de manejar nuestras instituciones educativas. No está en tela de juicio esta 

pastoral que se ve va tomando cada vez mayor importancia en el proceso de liberación y 

desarrollo de América Latina. Más bien van quedando al descubierto los grandes vacíos 

de los antiguos mecanismos educacionales que, si bien tuvieron valor en otras épocas, 

hoy van perdiendo sentido y eficacia. La apertura total a los laicos es un camino posible. 

De cualquier modo, Laureano Andrés, nos plantea el problema. 

¿a dónde 

van 
nuestros 

colegios? 

 



 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Hace diez años, en 1980, CALA publicaba, entre otras muchas cosas, los documentos del 

encuentro de Caracas sobre el tema de Educación y un folleto estadístico que sobre el 

mismo tema titulaba ¿Hacia donde vamos? Los Colegios de GALA. 

Ambas publicaciones eran el resultado de una realidad, la realidad de América Latina en 

ese momento y concretamente de nuestros colegios y políticas educativas. 

La educación, nuestra educación, ha seguido también su propio proceso que podemos 

detectar y comparar, para poder echar una mirada al futuro y, si queremos hacerlo, 

reorientarlo, conducirlo, encauzarlo o dejarlo seguir por la inercia de los 

acontecimientos. 

colegios OALA regentados por religiosos OSA: 

33 

Distribuidos de la siguiente manera 

 

 

En nuestras circunscripciones en estos diez años, como veíamos al principio, no ha 

mejorado la situación del personal de cada una de ellas, no sólo porque no ha habido 

incremento sustancial de importación de elementos nuevos sino por no haberse suscitado 

vocaciones autóctonas que hayan significado un alivio de la situación existente. 

La realidad detectada en los años 80, sigue vigente y se ha agravado aún más en los 90. El 

personal ha envejecido física y anímicamente. No ha habido políticas de rejuvenecimiento 

y actualización institucional o aireación ideológica. Las posiciones, en general 

conservadoras y tradicionalistas, se han ido consolidando, si no endureciendo y las 

teorías evangélicas del '1ermento, la levadura, el gérmen, la sal, la luz, etc.", no han ido 

más allá de las rutinarias proclamas, discursos y sermones de circunstancias. 

Es interesante, sin embargo, el hecho detectado en algunas circunscripciones, en que el 

elemento joven y autóctono se ha planteado abierta y serenamente la necesidad de una 

definición clara y precisa sobre cuáles han de ser las líneas de acción hacia el futuro ya que 

en general no se está por la línea de educación tal como se está dando en nuestros colegios, 

sino más bien por la inserción en la tarea educativa del ~ o en otras formas que no 

conlleven el hecho de sentirnos una empresa o los dueños de una organización. Las 

inquietudes pastorales y evangelizadoras están hoy como la primera y principal opcióf1 de 

las generaciones jóvenes. 

 

 

Apenas han pasado diez años y todo eso nos queda demasiado lejano. Los cambios en 

nuestro continente han sido rápidos. No sólo la Iglesia ha modificado sus políticas de 

evangelización y pastoral; los mismos estados han ido evolucionando hacia formas 

diferentes de gobierno, que en general se han orientado por los caminos de la democracia y 

la participación. 

En aquel momento teníamos una realidad que podemos resumir así 



 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Colegio de San José de Río Preto (Brasil) 

La educación ha sido politizada, los presupuestos son totalmente insuficientes, la teoría de 

la identidad nacional se reduce a algo sin incidencia y las más de las veces folklórico. 

En realidad se educa para engrosar la gran masa de los desocupados. con las 

frustraciones que esto conlleva. 

Ya la base de toda esta realidad sigue el problema de la deuda externa que es agobiante y 

asfixiante de nuestras economías y parece un callejón sin salida, lo que indica que la 

situación no va a mejorar sustancialmente en el futuro inmediato. 

"La educación humaniza y personaliza al hombre cuando logra que éste desarrolle 

plenamente su pensa- miento y su libertad, haciéndolos fructificar en hábitos de comprensión 

y de comunión con la totalidad del orden real por los cuales el mismo hombre humaniza su 

mundo, produce cultura, transforma la sociedad y construye la historia". (Puebla 1025). 

  

 
Edificio del Colegio San Agust{n del Paralso-Caracas. 

Simboliza un módulo de educación que tuvo gran vigencia en su tiempo. 

A la luz de estas cifras y de la realidad actual en cada una de nuestras circunscripciones, 

podemos detectar, en lo que a cada uno corresponde, creo que no es difícil hacer una 

reflexión serena y pausada sobre el significado de estos números, diez años después. 

 

En la apertura del Encuentro de Educación en Caracas de Enero/79 que giraba en torno a 

dos temas: "Pastoral en nuestros Colegios y El Laico en los Colegios Religiosos de 

América Latina", se decía: 

"El mundo ha cambiado": vak>res, perspectivas, visión nueva de la vida, del mundo, de 

las personas, la religión, de la educación. El número de Religiosos dedicados a la 

Enseñanza ha disminuido. 

El Liceo de San Agustín de Santiago tiene ahora solamente un Padre Agustino al frente 

del mismo, y otros tres que le ayudan en el campo docente. 

En 1965 el Colegio San ~ín de Belo Horizonte tenía catorce Padres dedicados 

exclusivamente al Colegio. Hoy solamente dos (2). 

En el San Agustín de Lima, antes con una Comunidad Religiosa de catorce miembros, 

ahora sók> tiene ocho Padres dedicados a la 
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misión educativa. Aquí, en el San Agustín del Paraíso, antiguamente con 20 Padres, 

ahora solo son ocho. 

Son ejemplos. ¿Y qué será de aquí a 10, 20 años? ¿Y en el año 2000? 

¿Asistiremos sentados viendo el mundo pasar? ¿Pasaremos el tiempo lamentándonos, que 

el presente y el futuro se presentan negros y hablaremos con "Saudades", usando una 

palabra portuguesa muy expresiva que equivale, más o menos, a ¿nostalgia del pasado? 

En vez de lágrimas y lamentaciones, ¿no sería mejor que fuéramos al frente o 

acompañarKJo ese mundo, humanizándolo, cristianizándolo, echándole la sal de lo 

trascendente, de la gracia de Cristo?" (Apertura del Encuentro de Educación de Caracas, 

celebrado del 2 al 6 de enero de 1979, p. 23) (Los subrayados están en el original). 

 

Agustinos religiosos y agustinos laicos en un solo afán: 

la educaci6n en AL. (Reunión de Caracas, Julio de 1988) 

De la pág. 28 a la 34 se reflejan las conclusiones de los grupos de trabajo en torno al 

laico en nuestros Colegios, según la realidad de los diferentes países y que brevemente 

podemos resumir: 

3. cono su r 

En el cono sur y Brasil los problemas son muy semejantes y muchos de ellos, sobre todo a 

nivel social, se agravan aún más en el Brasil. 

Sobre la filosofía de la producción y el trabajo se ha desarrollado desmesuradamente la 

de la especulación. 

Paralelamente se ha incrementado la dependencia de los organismos 
financieros internacionales. 

No ha mejorado aún, a pesar de las políticas publicitadas, la tenencia de las tierras y los 

bienes, y por supuesto las desigualdades 

se han agravado. 

Hay una falta generalizada de credibilidad del pueblo en sus dirigentes políticos y poca 

presencia de líderes cristianos en los cargos de la gestión pública. 

Aumenta la inflación de discursos políticos y promesas incumplidas, con la permanencia 

del típico caudillismo criollo. 

El sistema de justica es ineficaz, formalista y con frecuencia tendencioso. 

Hay, cada vez más, el deseo de las generaciones jóvenes de participar en la vida 

nacional, pero las resistencias siguen entorpeciéndo. 

Aumenta día a día el apetito consumista y esto lleva a grandes frustraciones, debido a 

la situación económica general que progresivamente se deteriora más y más. 

La religiosidad popular se afianza más aún en las grandes masas del pueblo y proliferan 

las devociones y cultos, a veces extraños a las 

mismas religiones establecidas. 

Esto y la penetración y crecimiento desmesurados de las sectas integristas 

norteamericanas, ocupando espacios vacíos -cada vez mayores- de la Iglesia católica, es 

en realidad una bomba de tiempo de alcances imprevisibles. 

La dimensión socio-política de la fe (comunidades de base, teología de la liberación, 

educación liberadora) va cediendo terreno ante el empuje de las corrientes espirituales -

carismáticas, por ejemplo- y las políticas neoconservadoras de la Iglesia católica y siempre 

con la sombra de la teoría de la seguridad nacional. 

La corrupción y el soborno son generalizados. Los problemas entre el estamento militar y el 

civil siguen vivos y activos. No hay políticas claras en torno a la educación comprometida 

con el pueblo y no se está educando para la solidaridad y el compromiso de fe. 

Los sectores educados por los colegios católicos no son levadura o fermento de una 

sociedad que necesita líderes y profetas para orientar el camino. 

  

y en cuanto eso, el mundo sigue su ritmo cambiante, continúa caminando, 

mudando, transformándose. 



 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

No está de más recordar aquí, así sea a grandes rasgos, la realidad de nuestras regiones. 

como punto de referencia y análisis, así como algunas claves para interpretarla. 

nuevas 
claves 

a. colonialismo 

Este colonialismo genera una permanente ansiedad de mimetismo cultural y una 

alienación permanente que llega a anular la poca creatividad. 

Esta alienación produce diferencias, cada vez más marcadas, entre nuestros pueblos y 

entre los diversos grupos que los integran en ve2 de generar relaciones de solidaridad e 

igualdad. 

Estas diferencias se aprecian sobre todo en la participación desigual de los bienes 

materiales, culturales y religiosos creando situaciones de injusticia social y 

desproporcionalidad evidentes. 

Estas situaciones llevan a nuestras gentes a replegarse hacia un neoconservadurismo, 

lanzarse a un compromiso sociopolítico o tomar acciones desestabilizadoras del 

sistemá, como está sucediendo sobre todo en Colombia y Perú. 

En estos últimos años se han agudizado en nuestros pueblos ciertos males que ya son 

endémicos en la sociedad. Los grupos minoritarios, generalmente educados por la Iglesia, 

por nosotros, han seguido al ritmo de los avances de la ciencia, la tecnología y el manejo 

de la economía. Han generado grandes tensiones sociales por la defensa de sus propios 

intereses frente a las demás clases sociales y por los sistemas de corrupción que con 

frecuencia manejan. 

Frente a ellos tenemos a las grandes mayorías que no participan de los beneficios sociales y 

a quienes no alcanzan ni los más elementales servicios comunitarios. Estos suelen ser 

grandes masas de aluvión que día a día acceden a las grandes ciudades con la ílusión de una 

vida mejor. 

y los pequeños grupos rurales o indígenas, diseminados por la geografía nacional, que 

manejan aún universos míticos y simbólicos diferentes y siguen anclados al margen del 

tiempo. 

b. corrupción política 

En la región de México y Centroamérica sigue siendo la norma el caudillismo y la 

corrupción politica, la violencia, la desintegración 

familiar, la injusta distribución de bienes y una fe no comprometida 

como resultado también de una Iglesia dividida. La educación no llega a definirse con 

claridad y está, por supuesto, al servicio del sistema. Aparentemente en contra, pero 

siempre mirando al norte 

para importar sus modelos, sin tener en cuenta la realidad del país La historia se enseña 

en consonancia con el sistema. 

1. 
 

En la región del Caribe la pobreza se extiende más cada día y la clase media, que podría 

estabilizar un poco la economía y la sociedad, está desapareciendo poco a poco lo que da 

como resultado un pequeño grupo de Sl4Jer-ricos y grandes mayorías empobrecidas. 

Fugas de capitales y cerebros con las carencias que esto conlleva en el campo industrial y 

agrícola. Una gran desorganización social y dosis muy altas de conformismo, indiferencia 

y cansancio ante el aumento y descaro de la corrupción en los poderes públicos, ante los 

CJJe el ciudadano común se siente impotente, amenazado y desprot~. 

Se da ciertamente una gran evolución de la fe tradicionalista a la fe de testimonio a pesar 

de los integrismos de las sectas que cada día invaden más la socieda1, pero aún la 

evangelización acentúa la esperanza en la otra ma y olvida la construcción del Reino en 

este mundo.  

Se siente cada vez más la necesKiad de una educación para los valores autóctonos y 

W1a formación sociopolítica, pero el sistema educativo no se ha despegado aún de 

las conveniencias políticas 

La educación católica es minoritaria y los colegios de la Iglesia en general -siempre 

estanos hablanOO en general- no participan de la dinámica de la socie<B:!. Están al 

margen de la comunidad, como que no pertenecieran a ella. 

 

Nuestras culturas siguen dominadas por el colonialismo, incluido el "colonialismo 

religioso", y esto no permite su propio desarrollo. 



 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

a. deuda externa y 
despilfarro 

En la región andina tenemos la presencia, más marcada aún, de grandes potencias que 

favorecen negocios ilícitos. Hay aún un gran despilfarro de los recursos económicos, que 

son muchos, y de los préstamos recibidos. Gran influjo de los medios de comunicación 

social, alienantes y desarraigantes de la realidad y la propia cultura. Los problemas sociales 

se intentan solucionar con tecnología, al margen de los valores culturales. 

No se ha conseguido aún -a pesar de los años que lleva vigente el pacto andino- hacer un 

frente común y un trabajo de identidad nacional y regional. 

b. una religión 

no secu larizada 

Los educadores católicos, los nuestros, no están preparados para asumir su papel dentro del 

sistema educativo y su imagen como maestros ha bajado a una imagen como simples 

trabajadores o asalariados. La educación formal pierde cada día peso frente al auge de la 

educación informal, bajo la influencia desorientada de los medios de comunicación social. 

c. educación 

distante de la realidad 

En nuestros colegios hay temor de educar para la justicia y se mantiene una educación 

anodina y amorfa, que no cree conflicto ideológico y sobre todo social, al estar nuestros 

centros educativos ubicados mayoritariamente en zonas residenciales o de la clase media y 

media alta de nuestra sociedad. La calidad de la educación desciende día a día, la deserción 

escolar es muy alta y la falta de recursos asfixia los buenos propósitos. 

Trabajan en un buen clima de confianza, sinceridad y alegría 

Se est~ dando cierta integración progresivamente 

Hay actualmente algunos laicos responsabilizados de la formación en la fe. 

Gozan, sin embargo, de menores ingresos que en el sector estatal Son simples 

colaboradores en la educación (instrucción) 

Poca integración con la comunidad religiosa 

Su participación queda circunscrita fundamental y primordialmente a labores 

puramente docentes y cargos administrativos auxiliares. 

Hay poca preocupación por parte de la Comunidad Religiosa en su formación cristiana y 

su permanente capacitación. 

Existe, en general, cierto reparo o temor en confiar la responsabilidad total a los 

laicos en las distintas actividades. 

 

Los Simposios han sido modelos de integración entre laicos y religiosos. 

Todos formamos la misma Iglesia. (Cochabamba, enero de 1989). 

Diez años después quizá este resumen sigue teniendo vigencia. Quizá sigue siendo 
igual. 

~ 

La religiosidad del pueblo todavía no ha sido afectada por el secularismo. Sólo en 

la::, clases altas y a su modo. 



 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

elaboración de nuevos Instrumelltos 

Internacionales. 

5. Rechazar a las leyes y disposiciones de las 

legisJi:iciones nacionales que atenten contra el 

derecho a la tierra y al ejercicio de nuestra 

autonomía. 

6. Exigir a los gobiernos políticas de integración 
fronteriza en zonas en donde existan pueblos 

indígenas en dos o más Estados Nacionales para 

lograr el normal desenvolvimiento como pueblos 

en función de su unidad étnica. 

II. a las organizaciones 

indígenas: 

9. Exhortamos a las organizaciones indígenas a 

adoptar un programa mínimo para 10s pueblos 

irldígenas de América frente al V Centenario. 

que recoja en lo fundamental los problemas 

comunes de los pueblos indios para lo cual 

proponemos: 

a. Invitar a los pueblos y movimientos 
indígenas de América a una 
movilización en torno a lineamientos 
políticos comunes en la coyuntura del V 
Centenario. 

b. Comenzar esa movilización un año antes 
de 1992 para presentar propuestas 
concretas en cada país a cada Estado. 

c. Que cada pueblo indígena tenga su 
organización o movimiento. antes de 
1992. 

a. Que interceda en los países de su 
competencia para que los gobiernos 
ratifiquen el Convenio 169 de la OIT. 

b. Que organice talleres a nivel de cada país 
con temas específicos que amplíen el 
conocimiento para el uso de los 
instrumentos nacionales e internacionales 
de derechos humanos dirigidos a las 
comunidades y organizaciones indígenas. 

11. Acordamos solidarizarnos con las organizaciones 
indígenas del 

7. Instrumentar mecanismos para la 
aplicació~ de la educación intercultural 
bilingüe de acuerdo a cada realidad concreta, 
para lo cual se recomienda que las 
organizaciones indígenas asuman control 
progresivo del aparato educativo. 

8. Fundamentar nuestras demandas en los 
Instrumentos Internacionales referentes a los 
derechos humanos y a los derechos 
indígenas. 

d. Consolidar las organizaciones y 
movimientos indígenas en cada 
pueblo. en el ámbito comunal. 
regional, étnico y en cada país. 

e. Conservar el carácter no gubernamental. 
no partidista y no confesional de las 
organizaciones indígenas dentro de una 
línea política que mantenga perfil 
propio sin negar las alianzas necesarias. 

f. Que cada pueblo, organización o 
movimiento indígena diseñe el programa 
mínimo en su país en base a los 
lineamientos generales. 

10. Instamos a todas las organizaciones 
indígenas y organizaciones no indígenas 
aliadas a la causa india para que 
institucionalicen la solidaridad internacional 
frente a la violencia que se propaga en los 
distintos países. 

Ecuador y Bolivia y exigir a los gobiernos 
que atiendan los requerimientos planteados a 
través del."Mandato por la Vida" del 28 de 
mayo de 1990 y la "Marcha por el Territorio 
y la Dignidad" iniciada el 15 de agosto de 
1990, respectivamente. 

12. Nos comprometemos a constituirnos 
como una Comisión para la comunicación, 
gestión y seguimiento de los acuerdos 

tratados en esta reunión. 

Quito. 29 de noviembre de 1900 

 

a modo 
de presentación 

N o bien la expresión V CENTENARIO comenzó a resonar en el aire, se produjo 
algo asf como el estallido de una bomba, o el desborde de un rfo largamente contenido. 

Se han desbocado los viejos rencores y han aparecido pretensiones hasta ahora no 
confesadas que dieran origen a la conquista ya la colonización. Se han descubielto, a 
la luz de las ciencias modernas, los entretelones de fondo, se ha revelado en toda su 

desnudez, el Descubrimiento con sus grandezas y miserias. Se ha mostrado que el 
descubrimiento y la conquista siguen incólumes, con los mismos mecanismos e 

idénticas pretensiones aunque mucho más sutiles que las burdas maneras del siglo XV 
y XVI. Se ha desCUbielto, en una palabra, el DESCUBRIMIENTO. y se ha revelado 

que, en el fondo, las sociedades indígenas siguen sometidas a los mismos modelos de 
esclavitud y sojuzgamiento que Europa con su modelo de concepción lineal de la 

historia sigue igualmeQte imponiendo el ritmo de un colonialismo que se resiste a su 
propio ocaso. La unión de la Europa del Este y del Oeste puede ser un indicio de ello. 

Se tratarfa con ello de resistir el avance del Tercer Mundo, cuyo cáncer de miseria 
carcome aceleradamente los milenarios cimientos de una historia que se consideró 

siempre como la única. "De nosotros para atrás, la nada; después de nosotros el 
apocalIpsis". Una muestra de lo mismo, es la temida Guerra del Golfo Pérsico, que 

encierra dentro de su lógica en un primer nivel aspectos eminentemente económicos, y, 
al fondo, buscan sólo defenderse contra el avance de las culturas vigorosas y mfseras 

de Asia: islamisml;) y budismo; indios y chinos. 

 

III. a la comisión andina de 
juristas: 



 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

A lo largo de este trabajo trataremos de presentar un panorama, lo más amplio posible, de todas 

las posiciones, con un análisis crítico de la histori~ ce estos QUINIENTOS AÑOS, incluyendo la 

actual. 

Es obvio que en las interpretaciones que se hagan de los textos históricos no va un juicio de valor: 

cada tiempo tiene su perspectiva, y no podemos con el instrumental de análisis de que disponemos 

hoy, juzgar a conquista y conquistadores, a Iglesia y misioneros. Pero hay dos cosas importantes 

que podemos a simple vista constatar: la primera es que no solamente hubo una historia, la oficial, 

la que nos enseñaron en las escuelas, la del noble y digno Imperio Español que conquistó a sangre y 

cruz los territorios y las más avanzadas culturas (en muchos aspectos superiores a la nuestra 

actual), sino también la de la Iglesia que puso jurídicamente en tela de juicio la misma conquista; la 

que fue defensora de los indios; la que se enfrentó a los encomenderos y tuvo una influencia 

determinante en las LEYES de INDIAS, aunque en la práctica tuvieron escasa viabilidad. La 

segunda, que no se trata de volver a un pasado para llorar o cantar loas interminables o vilipendiar 

a los viejos pendones de Castilla: se busca dar una clave que dé racionalidad, que explique en la 

lógica de la historia dónde se originan los males de la América Latina de hoy: deuda externa, 

depauperización creciente de sus masas, agobio de una cultura que se resiste al exterminio 

integrador. La que produce el llamado darwinismo social, el evolucionismo aplicado a la historia, 

donde hay pueblos que llevan la delantera (el europeo, y, dentro del europeo, el alemán) y otros van 

a la zaga; pueblos desarrollados y pueblos subdesarrollados; primero, segundo, tercero y cuarto 

mundo; blancos y negros; etc., etc. 

Los agustinos también vivimos y participamos en esta empresa. Naturalmente trataremos de 

esclarecer un panorama cargado de triunfalismos y glorificaciónes que no hacen al caso y que, 

incluso, es estéril o incluso perjudicial. La vieja historia de la "Alternativa", se está repitiendo hoy, 

en los nacionalismos que en la disgregación de las provincias quieren romper su dependencia y 

mantener un diálogo de igual a igual en el marco general de la Orden. La reflexión sobre los 500 

años nos ayudará a romper nuestras concepciones nacionalistas en el estrecho sentido de los 

Estados y a percibir en qué medida caemos en los racismos y ruptura de clases que laceran la piel 

de América y de la Orden de San Agustin. 

 

 

 

 

2. Que se reconozcan los deredWJs específic9s de 

los pueblos indígenas en las legi~laciones 

nacionales, ya que ellos constituyen la expresióll 
de nuestra cultura y formas de organización social, 

económica y política. 

3. Que se elaboren leyes relativas a los pueblos y 
comunidades indígenas con la participación de los 
mismos pueblos indígenas. 

4. Que los gobiernos ratifiquen el Convenio 169 de 

la DIT y se asegure la part~ipación de los indígenas 

en su aplicación bien como en la 

 

 



 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

observaciones 

-Nuestra campaña debe contemplar propuestas y 

acciones comunes tanto inmediatas como a largo 

plazo. Nuestra estrategia es anticolonial, 

anticapitalista y antimperialista, en busca de 

nuestra plena recuperación como pueblos. 

Por eso, nos oponemos a toda 
forma de opresión y negación de nuestra 

existencia. Nuestro propósito es impulsar a nivel de 

cada país y del continente acciones de repudio: 

-Repudio a la visita del Rey de España a Chile y a 

la realización de reuniones que apoyan la 

celebración del V Centenario. 

-Dirigir la campaña en contra de las 

transnacionales y sus actividades depredadoras de 

los territorios indígenas. 

-Denunciar el armamentismo como forma de 
estrangulamiento de 

nuestras sociedades, sobre todo en este 
momento en que nuestra América está 
convirtiéndose en el depósito de armas 
nucleares, qurmicas y biológicas. 

-Rechazar a organismos e instituciones que 
usufructan ~I . nombre de los indios para 
impulsar proyectos de beneficio ajeno a 
nuestros intereses. 

-Apoyar las acciones reivindicativas que 
indican el camino combativo de nuestra 
campaña. tales como EL 
LEVANTAMIENTO INDIGENA en el 
Ecuador. 

-Desarrollar una intensa campaña en los 
medios de comunicación nacionales e 
internacionales para dar a conocer nuestra 
existencia y nuestra verdad. 

seminario taller 

sobre derechos humanos 

para dirigentes indígenas 

de los países andinos 

(Quito. 1990) 

Seminario Ta1ler sobre Derechos Humanos para 

Dirigentes Indígenas de los Países Andinos 

(Conocoto, Noviembre de 1990). 

Los representantes de organizaciones indígenas de 

Bolivia, Chile, Colombia, Ecuador, Perú y 

.Venezuela, reunidos en la ciudad de 

Quito con ocasión del 11 Curso Taller de 

Derechos Humanos para Dirigentes Indígenas 

Andinos, organizado por la Comisión Andina de 

Juristas, acordamos redactar la presente 

Declaración dirigida a los parlamentos de nuestros 

respectivos países, a las demás organizaciones 

indígenas y a la opinión pública en general. 

 

posiciones con relación a los: 

"500' años" 

descubrimiento 

Para un sector significativo de la población española los 500 años son un momento de 
celebración triunfal, de gratitud a Dios, de albricias, por ~ descubrimiento de América, 
realizado por Colón el 12 de octubre de 1492. Aún hay quienes creen que el 
descubrimiento, además de "beneficiar a los indios" nos lanzó a ser un imperio "donde no 
se ponía el sol". Fundamentan su posición sobre la legislación especial que promulgaron 
los Reyes para las Indias, y que fueron salvadas las distancias, del tiempo, profundamente 
humanitarias. Cualquier hecho que se aduzca'en contra, cualquier genocidio, son 
considerados como fruto de la llamada "Leyenda Negra", elaborada por los ingleses. 
Bartolomé de las Casas no fue otra cosa que una perturbada mente andaluza, Bernardino 
de Sahagún un archivador de exotismos indrgenas. Tendrían una concepción de España 
como Imperio "portador de valores eternos". 

Sostienen que la historia es implacable, que las culturas "superiores" suplantan a las 

"inferiores" y que España hizo un bien "civilizando" a los "salvajes". 

encubrimiento 

Para otros, lo que desde España y Occidente se llama descubrimiento, no fue otra cosa que un 

encubrimiento. Las antiguas culturas fueron 

arrasadas, su religión y sus creencias avasalladas, sus templos destruidos, su organización reducida al 

silencio para levantar encima la cultura de la llamada ya entonces modernidad, para levantar sobre los 

viejos vestigios de gloriosas civilizaciones los templos de una religión española ceñida al Concilio de 

Trento y medieval aún en sus raíces. No fue un intercambio, como había soñado Erasmo de Rotterdam 

y Tomás Moro. .Si la Conquista trajo una nueva paz romana a estos territorios incesantemente en 

guerras tribal es, no lo pudo hacer más que sobre las ruinas y las cenizas.. Esta posición la podríamos 

sintetizar en: 

a) Legitimación civil de la conquista 

b) Legitimación de los teólogos que eran los únicos que aportaban la ideología en 
torno a los asuntos civiles. 

c) Incluso los religiosos más favorables al mundo indígena, como Bartolomé de las 
Casas o Montesinos o Mendieta. son víctimas del malentendido de la Conquista. 
porque si para ellos el indio no es un demonio sediento de sangre, sí viene a ser 
como un párvulo, o una mansa oveja abandonada a la codicia de los 
encomenderos y colonos españoles. 

De esta visión participan los más radicales movimientos indígenas y una gran parte de la 

intelectualidad indigenista y ecologista de los últimos 25 años, que viene inspirando el 

pensamiento de recuperación de su organización e identidad. Un sector progresista de la Iglesia 

estaría en la misma posición, aunque con las varíantes específicas de la pastoral. 

l. a los gobiernos y 

parlamentos 

de los países andinos: 



 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 1. Que se reconozca el carácter 
pluriétnico y multicultural de 
los Estados en la región andina 
y se refleje ese reconocimiento 
en las Constituciones mediante 
procesos 

 

de reforma legal en los cuales se cuente 
con la participación de los pueblos y las 
organizaciones Indígenas. 

 

 

La Evangelización para ellos no habría sido otra cosa que una desmovilización de los 

naturales de América: unos, hambrientos y codiciosos. conquistaron sus tierras, su gente. 
sus tesoros. Los misioneros conquistaron las almas. Los primeros avanzaron 
implacablemente sobre los pueblos indefensos, aprovechando sus conflictos internos 
interétnicos; los otros sencillamente legitimaron en nombre de Dios las tropelías que los 
encomenderos y colonos cometían. Unos conquistaron sus territorios; otros los 
arrancaron de cuajo sus raíces culturales y religiosas con lo que les impidieron una 

resistencia sistemática. 

invasión 

y sometimiento 

Para otros importa poco que haya sido España: podría haber sido otro país del naciente 
mundo europeo. Lo importante es que la cultura de occidente, oriunda del mundo greco-
romano, se impone en América. Una cultura superior se impone necesariamente a la 
inferior. La historia, como decíamos antes. es única y lineal: se impone seguir a pesar de 
los despojos que deje a su incontenible avance. 

explotados de empresas industriales 

y fincas ~grícolas. 

8. Que la "lucha de la Reforma 
Agraria en nuestros países sea también para 
la recuperación de tierras comunales que 
garanticen nuestras formas de vida propias. 

9. Que la lucha por nuestros derechos (tierra, 
educación, salud, etc) esté enmarcada en un 
proyecto político propio que nos posibilite 
una lucha organizada y contribuya a la 
transformación de la sociedad dominante y 
construcción de un poder alternativo. 

10. Que en el propósito de la 
descolonización de nuestros 
pueblos. luchemos por una educación 
bilingüe intercultural para la sociedad en su 
conjunto; pero la educación indígena debe 
estar en manos de los indígenas. 

11. Apoyar y coordinar tanto la iniciativa de 
realizar un Tribunal de Pueblos, para 
procesar un juicio a 
los 500 años de invasión; como la 
realización del encuentro de iglesias 
denominado "Santo Domingo Popular". 
aspectos que permiten establecer una 
coordinación con otros sectores interesados y 
lograr una convocatoria más amplia. 

12. Para 1992 exigimos que las Naciones 
Unidas declaren el derecho a la 
autodeterminación de los pueblos indígenas; 
para esto es necesario realizar un trabajo de 
base que presione a los gobiernos y buscar 
alianza internacional con los demás sectores 
populares y gobiernos progresistas. 

13. Los delegados de Estados Unidos se 
proponen para 1992 en 
las elecciones presidenciales de su país. 
presionar porque se tenga en cuenta la 
problemática indígena de los pueblos de 
Norteamérica e influenciar en las decisiones 
del gobierno Norteamericano con respecto a 
la política internacional que afecta a los 
pueblos indios. 

14. Como política de los pueblos indios es 
necesario establecer relaciones conjuntas con 
los Estados y las Organizaciones 
Internacionales oficiales para lograr un 
bloque internacional de presión que nos 
permita conquistar espacios políticos y de 
negociación 

15. Si España está dispuesta a indemnizar por 
el daño causado por la invasión exigimos que 
esos recursos sean orientados a planes y 
proyectos que elaboremos y administremos 
para satisfacer las necesidades de nuestros 
pueblos; para esto es necesario realizar un 
taller que delínie una política sobre 
indemnización. 

16. Impulsar acciones que rompan las 
condiciones que limitan nuestro desarrollo 
pleno, dentro de los actuales marcos 
nacionales, tales como la recuperación de 
tierras. 

17. Que exijamos la salida inmediata de los 
yanquis en Panamá, que cese de inmediato el 
financiamiento a la guerra del gobierno de 
Estados Unidos contra el Salvador, contra el 
pueblo libre y autodeterminado de 
Nicaragua, Cuba y todos los pueblos y países 
de América. Condenamos a Estados Unidos 
por su continuo intervencionismo. 

18. Exi~imos el cese inmediato de la 
represion en todos nuestros países y respeto a 
nuestros derechos humanos, a organizarnos 
independientemente del gobierno y partidos 
políticos. 

19. Exigimos la desmilitarización de nuestras 
comunidades, pueblos, países, el 
reclutamiento forzoso y que el presupuesto 
para las armas 
se destine a solucionar las necesidades de 
nuestros pueblos. 

20. Rechazamos el pago de la deuda externa 
de nuestros países y exigimos la 
indemnización por el genocidio, masacres y 
saqueo a nuestros pueblos. Pero también es 
necesario definir acciones y propuestas para 
no pagar esa 
deuda. 

21. Los indígenas norteamericanos pedimos 
la solidaridad de todos los pueblos para que 
se acabe la explotación de minerales en su 
país, que se emplean para la fabricación de 
armas. 

22. Nos solidarizamos con la situación de los 
pueblos afroamericanos, los que también son 
víctimas del proceso de destrucción iniciado 
por la invasión europea, y 
les llamamos a sumarse a nuestra lucha, en el 
marco de respeto y unidad de todos los 
oprimidos y explotados de este continente. 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Se trataría de la llamada "acumulación originaria" del capitalismo naciente. Lo mismo que hoy se habla 

del Producto Bruto Interno y se mide el desarrollo de un país por las estadísticas de su ingreso global, a 

pesar de las miles de vidas que queden al paso, la "acumulación originaria" se inspira en la simple idea 

de dominio y posesión, cueste lo que cueste. Tanto en el capitalismo como en el socialismo. Hegel en 

su Filosofía dijo: "El pasado de Europa fue Asia; el futuro es América". En el fondo para los pueblos 

indígenas la visión de la historia es la misma cosa, siempre occidental, y persigue los mismos fines, 

aunque sea por distintos caminos. Socialismo, capitalismo y comunismo proceden de la misma fuente. 

 

declaración de Qu ito 

posición de los indígena~ ante el V centenario 

(Encuentro Continental de Pueblo~ Indígenas. 
Quito, julio de 1990) 

 

 

 

introducció. 

explotación y opresión. Pero tambiér surge 
la resistencia y ofensiva indígena vigente 
no solo en relación a los pueblos indígenas 
sino tambiér con el conjunto de las 
sociedades nacionales, pero también está 
vigente la resistencia y la lucha de nuestros 
pueblos por conquistar la libertad. 

En esta posición están los movimientos indígenas más actuales que poco é poco van percibiendo las 

implicaciones que aquel momento de 1492 tiene en su historia actual. 

encuentro 

entre dos mundos 

o culturas en cadena 

El 3 de marzo de 1989 el Director General de la UNESCO, Federico Mayor Zaragoza. 
inaugurando una reunión de Consultores sobre el tema. hizo un llamamiento al mundo 
titulado "V Centenario del Encuentro entre dos mundos". Sostiene esta posición, por 
razones de obvia ambigüedad de política internacional (son más de ciento cincuenta los 
Estados incorporados a esta Agencia). que las naves de Colón "tendieron un puente entre 
dos hemisferios del globo terráqueo. Nacía asi una nueva imagen del mundo, que desde 
entonces ha ido precisándose sin cesar. un mundo a la vez singular y diverso. Se iniciaba 
además un proceso que ha permitido paulatinamente que todos los paises se descubran y 
todas las culturas se conozcan, se intercambien conocimientos y se fecunden 
mutuamente... para comprender mejor las profundas transformaciones que representó 
para toda la humanidad esta formidable aventura". 

La UNESCO hubo de lanzar su propio proyecto de V Centenario para intermediar entre la 

Comisión Española del V Centenario y los pueblos indrgenas que han alcanzado un nivel 

importante de organización y qUE reclaman un acto público de contrición. 

Esta posición representa a los que defienden que América Latina es un Continente 
mestizo, que se ha producido a consecuencia de la fusión de sangre (mestizaje racial) y de 
la fusión de culturas (mestizaje cultural). El régimen del PRI de México sería el 
abanderado de esta posición, a partir de una interpretación mestiza de sus avances 
culturales y una sistemática negación de la identidad original de más de 25 millones de 
indígenas, y la tentativa permanente por integrarlos al Estado Nacional, asumiendo la 
asistencia a sus demandas, cierto, pero siempre bajo la firme condición de que no 

obstaculicen el desarrollo. 

¿qué debemos celebrañ 

El desarrollo de la idea podría producir en nuestras mentes una confusión: dadas las 
condiciones de nuestros países donde hay una mayoría de pobres, descendientes siempre 
de los antiguos nativos o negros ¿habremo~ hecho algún bien con la Conquista? ¿la 
Evangelización trajo realmente beneficios a los pueblos de América que a su modo y 
manera religiosos interpretaban la totalidad de su mundo? ¿Es posible hablar de una 
actitud distinta a partir de la independencia, cuando a instancias del naciente capitalismo 
inglés, quienes se independizaron fueron las clases criollas con todos los vicios racistas 
de los antiguos conquistadores? ¿Qué papel jugó la Iglesia en todo este tinglado? 
¿Legitimó la conquista de los indios y sus consecuencias o supo luchar en su defensa, 
porque estaba atrapada y no podía abandonar el campo de batalla? ¿Hubo algunos aportes 
de cultura o más bien conseguimos deteriorar la cultura existente? ¿No están acaso ahí 

nuestras iglesias, nuestros palacios, nuestras universidades? ¿No tuvo América pronto su 
propia interpretación de las artes, de la literatura en que  

 

Desde nuestra perspectiva, en 149~ se inició la 

invasión de imperios europeos a nuestros 

pueblos y tuV( como consecuencia la colonia y 

la instauración de un régimen de 

relaciones de intercambio cultural entre 
jóvenes y ancianos de todo el Continente. 

5. Respaldar y participar en el Segundo 
Encuentro de la Campaña 500 Años de 
Resistencia Indígena y Popular a realizarse 
en Febrero de 1991 en Guatemala 

6. Proponer que en el Encuentro de 
Guatemala se discuta la posibilidad de 
realizar en Cuba una Conferenci, Mundial 
sobre los 500 Años y la problemática 
indígena, para el prime, trimestre de 1992. 
Su propósito es el de darle una cobertura 
más ampli, e iniciar un debate serio de 
nuestra situación, a nivel continental. 

7. La lucha contra las políticas actuales de 
los gobiernos de nuestros países de 
modernización, privatización, subordinación 
total al imperialismo estadounidense, 
europeo, israelí y japonés; pues para los 
pueblos indios ha significado despojo de 
tierras, recursos naturales para la 
implementación de empresas 
multinacionales, convirtiéndonos en 
trabajadores 

resolucione 

1. El trabajo de la Campaña Continental 
500 Años de ResistencÍé Indígena debe Ir 
orientada a las bases de las organizaciones 
para fortalecer nuestra Campaña 
Continental 500 Años de Resistenci( 
Indígena y Popular, constituyendo los 
comités nacionales con la participación 
amplia de los sectores populares. 
impulsando la comunicación, la 
coordinación y jornadas conjuntas con las 
regionales y continentales. 

2. Crear una red de comunicación 
con las distintas propuestas que se 

adelantan en torno al rechazo de la 
celebración del V Centenario. para ver 
que propuestas conjuntas se 
pueden avanzar... 

3. Que nuestras alianzas con otros sectores 
se enmarquen en el principio de respeto 
mutuo y que avancemos en nuestra lucha, a 
parti de nuestra identidad, de nuestra 
historia, para transformar la realidad de 
nuestros países. 

4. Para que nuestra cultura perviva. creemos 
importante establecer 

 



 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

produjo impor1antes escritores, en la escultura sobre la dura piedra; en la pintura; en la música? 

¿Acaso los ingleses u holandeses no fueron genocidas y en los Estados Unidos no se exterminó a los 

indios, dejando a los que quedaron en reservas especiales? 

Obviamente, desde la perspectiva de hoy, no tiene cabida la CELEBRACION DEL V 
CENTENARIO. al modo como sostienen los miembros que integran la mayor parte de 
las Comisiones de los Estados de América Latina. Es curioso que estas Comisiones 
celebren la presencia en América Latina de sus propios antepasados, pero no tengan en 
cuenta a los indígenas únicos y legítimos moradores de esos territorios. Las tierras de 
América ya habían sido descubiertas miles de años atrás, cuando atravesaron el Estrecho 
de Bering las gentes venidas de Asia. 

Las demás posiciones tienen distintas perspectivas. originadas en diversos horizontes y 
ópticas políticas. 

Para los indígenas, el Quinto Centenario es un momento propicio para hacer sentir al 

mundo sus reivindicaciones. 

La propuesta de UNESCO es un modo de mediar entre la dispar y a veces 

irreconciliable carga de intereses de tantos Estados. Han seleccionado, a corte de bisturí, 

una dimensión, sin duda real. pero insuficiente. para convertirlo en encuentro. 

Lo que los pueblos indígenas y los indigenistas pretenden no es tanto criticar a España, que fue 

simplemente la punta de lanza de occidente; ni a la religión que se les impuso, ya que una gran 

mayoría están tocados de hecho en sus ralces por esta misma fe; ni hacer recuerdos, ni llorar 

memorias. Buscan hacer un análisis de cómo aquello que se comenzó entonces, sigue hoy aunque de 

distinta forma, sucediendo: el proceso integracionista de los Estados, la ocupación de sus territorios y 

tierras, la imposición de culturas ajenas a la dinámica de la propía cultura sobre todo a través de los 

medios de comunicación, el no reconocimiento a su derecho consuetudinario, el avasallamiento de sus 

creencias y tradiciones, etc. Es decir: hacer sentir que si ahora no reaccionan pasarán otros quinientos 

años de dominación de los países ricos a los paIses pobres, con deuda externa, con imposición de 

tecnologlas que crean una dependencia, con medios de comunicación sofisticados que invaden los 

cielos del planeta, con una amenaza creciente al ecosistema por parte de la sociedad dominante y 

blanca y/o mestiza. He aqul el problema. Lo que se pretende es una búsqueda, tanto en unos como en 

otros (salvo los inamovibles) por reinterpretar la historia presente a la luz del pasado. Conmemorar, 

como se conmemora el nacimiento de personajes cuestionados por la historia, no significa celebrar. 

Hay, cinco aspectos importantes que, se quiera o no, tuvieron origen con el llamado 

"descubrimiento": 

a) la primera invasión de un continente. 

b) El comienzo de la supremacía de la 'raza blanca'. 

c) El ocaso de un sin fin de culturas indígenas, tres de las cuales habían alcanzado un 
alto grado de desarrollo, como la azteca, la maya y la inca. El exterminio físico 
(genocidio) y el cultural (etnocidio) fueron hechos estadísticos históricamente 
incontrovertibles. 

d) El nacimiento de un sistema mundial de relaciones entre Norte, Sur, Oriente y 
Occidente. Lo que suceda desde entonces en uno de los puntos cardinales afectará 
al otro. la tierra pasó a percibirse como era en realidad: redonda. 

e) La explotación del Nuevo Mundo fue una de las condiciones de capitalismo 
industrial, o 'acumulación originaria'. 

¿y los agustinos? 

De que los agustinos hayan tenido una destacada participación en la evangelización de los 
pobladores de las tierras descubiertas, no hay duda. Más de un centenar de templos, en 
México, gran parte del siglo XVI; las capillas al aire libre para la doctrina de los indios; 
los numerosisimos catecismos publicados en lenguas nativas por los hijos de San Agustin 
en 

el Virreinato del Perú, de Nueva España, en Nueva Granada, son una muestra histórica 

indiscutible. 

Incluso llegó a tener un k!eólogo que desde la universidad de México elaboró, 
simultáneamente con Francisco de Vitoria, una doctrina revolucionaria. Fue Alonso de la 
Veracruz, que sostuvo contra la corriente de los ansiosos buscadores del oro de las Indias 
la dignidad humana de los naturales, aunque estuviesen en inferioridad de condiciones 
materiales en cuanto a la "cultura de la guerra". Grijalva, Calancha y otros cronistas 
vienen a corroborar esta posición indiscutible desde el punto de vista histórico. Fernando 
Campo del Pozo escribió en 1979 un libro sobre LOS AGUSTINOS Y LAS LENGUAS 
INDIGENAS DE VENEZUELA, que fue 
editado por la Universidad Católica Andrés Bello de Caracas y donde demuestra con 
copiosa documentación la gran cantidad de catecismos que fueron escritos en lenguas 
nativas por los agustinos. Lo que no está investigado lo suficiente es el método de 
evangelización: si era solo un adoctrinamiento, o habia rasgos de inserción, como en el 
caso de los jesuitas, que se aproximaban a la cultura y a los métodos de producción 
tradicionales, o tenian alguna otra modalidad especifica agustiniana. J. de Jesús SoIís ha 
escrito en 1983 un libro titulado Chichimecas y Agustinos en la Sierra Gorda, siglos: XVI, 
XVII, XVIII (S.L.P. Hidalgo y Querétaro), en que pretende demostrar que los agustinos se 
encarnaron profundamente en la cultura nómada de los nativos de aquella región. En un 
sano intento. Pero insuficiente. Está por hacer una historia critica y analitica desde 
diversos ángulos, que no sean las triunfalistas, desde las que se pueda acometer nuestro 
pasado. Precisamente ese es el cometido de la Comisión de Historia de la OALA, que 
tiene un amplio programa de reproducción de fuentes y de rescate de los fondos de 
documentación para asi lograr un instrumento lo suficientemente sórKfo para seguir otras 
reflexiones. 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

y estuvo de la mano del poder establecido. Otra, la de la corriente indigenista que a partir de Pedro 

Córdova, Montesinos, Las Casas, Bernardino de Sahagún, Valdivieso, Vasco de Quiroga, seguiría 

más tarde una pléyade de franciscanos, jesuitas, carmelitas y en menor medida, agustinos y 

mercedarios 

la legitimación 
de la esclavitud por 
la teología 

Sería vano querer defender, a la luz del Evangelio, lo que ha sido históricamente la teología. Lo más 

que podemos hacer es tratar de mirar las cosas desde una óptica que estaba condicionada por las 

profundas imbricaciones entre la Iglesia y el Estado, entre la cultura de occidente y la fe, lo cual 

llevaba consigo una concepción cerrada de la historia. Europa y España eran el único portaestandarte 

de la "Religión Verdadera". El resto eran idolatrías, supersticiones, manifestaciones diabólicas. 

Veamos las instituciones jurldicas concretas de esta legitimación: 

a) Doctrina del Requerimiento. Los conquistadores, antes de entrar a una región de 
indígenas comenzaban por dartes algunas nociones vagas sobre la creación del 
mundo, la creación del hombre, los derechos dados por Dios al Papa y al Rey. Si 
los naturales no aceptaban hacerse cristianos, quedaba justificada toda acción de 
guerra. Esta doctrina se encuentra en un documento del jurista Palacios Rubios de 
1513. En caso de que los indios no acepten la conquista tienen carta abierta para 
causartes "todos los males que pudieren". Tal habría sido el caso de la Plaza de 

Cajamarca, cuando Atahualpa escuchó al libro de la Biblia, que para él nada 
significó, lo arrojó al suelo y de inmediato fueron asediados y masacrados por las 
huestes de Pizarra, a un grito del P. Valverde. 

b) Doctrina de la guerra justa. Ginés de Sepúlveda propuso que la guerra era justa 
siempre y cuando los contrarios fueran paganos, o salvajes. El Rey de España, 
único responsable de la cristianización de los pueblos descubiertos, tenía 
derecho, de grado o fuerza, a convertirlos en cristianos. 
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c) Doctrina de la esclavitud del indio. Se basaba en estos principios: 

-El indio es naturalmente inferior al occidental, al blanco y a otras razas. Apenas 
si es hombre. Uega incluso a debatirse si tiene alma o es un simple animal. 
La tarea de los conquistadores era salvar las almas de los indios. para lo cual 
tenían que castigar sus muchos pecados. 

Los lascasianos habían sostenido que las guerras contra los indios no 

tenían ninguna justificación pues estaban organizados en sus respectivos gobiernos antes de la llegada 

de los españoles. Para contrarrestar esta tesis, anticipatoria del Derecho Internacional moderno, se alzó 

otra según la cual se sostenía que "los gobernantes de los indios no eran sino tiranos 

que habían usurpado el poder de sus legítimos señores. Y si se lograba - demostrar esta tesis, las 

guerras de los españoles a los indios aparecían, curiosamente, adoptando nada menos que el carácter 

de iguerra de liberación! '(Mires, Fernando. En Nombre de la Cruz. Discusiones teológicas y políticas 

frente al holocausto de los indios (perrodo de conquista). Edit. DEI, San José de Costa Rica, 1986). 

nace el movimiento 

de liberación del indio. 

Las Casas. 

El sermón de Antón de Montesinos en la Isla Española el 14 de diciembre de 1511 marca el principio 

de un movimiento de defensa y reivindicación de los indios, que tendrá un largo y creciente desarrollo 

a lo largo de los siguientes años: 

"Decid, ¿con qué derechos y con qué justicia tenéis tan cruel y horrible servidumbre aquestos indios? 

Con qué autoridad habéis hecho tan detestables guerras a estas gentes que estaban en sus tierras tan 

mansas 

y pacíficas, donde tan infinitos detalles, con muertes y estragos nunca oídos, habéis consumido... 

¿Estos no son hombres? ¿No tienen ningunas ánimas racionales? ¿No sois obligados a amallos comfJ 

a vosotros mismos? ¿Esto no entendéis? ¿Cómo estáis en tanta profundidad de 

sueño, tan letárgicos, dormidos? Tened por cierto que en el estado en que estáis no os podéis salvar 

más que los moros y turcos que carecen y no quieren la fe de Jesucristo" (Bartolomé de las Casas, 

Historia de las 

Indias. Madrid, 1875, Libro 111, pág. 366). 

Los encomenderos se indignaron y fueron alborotados para exigir explicaciones. Pedro 
de Córdova, a la sazón Vicario, les prometió que al domingo siguiente Montesinos 
daría lectura a otro sermón en que se retractaría de lo dicho. Al contrario, hizo una 
afirmación más rotunda de lo predicado el domingo anterior. Era toda la comunidad 
dominicana la que estaba detrás de él y hacía pública una denuncia fruto de larga y 
madura reflexión evangélica. 

Desde entonces se fue haciendo a lo largo de los años una línea de pensamiento 
teológico, cada vez más madura, que fue prolongada por los años e ininterrumpida 
hasta hoy. 

Si bien es cierto que en los primeros tiempos la espada y la cruz fueron de la mano, al tiempo que se 

iba desarrollando una nueva teología sobre la 

humanidad de los indígenas, su derecho a la alteridad, se fueron haciendo 

 



 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

cada vez más hondas las diferencias entre misioneros. y conquistadores y 

encomenderos. 

Dos congregaciones siguieron más sistemáticamente esta opción: la Compañía de Jesús y la 

Orden de Franciscanos Menores (OFM). 

franciscanos 

A partir de las propuestas jurídicas iniciales de los dominicos. los franciscanos ~n 
desarrollando una intensa labor de servicio, a los pueblos indígenas, en las condiciones 
que podía dar la reflexión de aquel momento. Abrieron pueblos, animaron sistemas de 
producción diversificada. y. sobre todo. mantuvieron celosamente aislados a los indígenas 
del contagio con los encomenderos. En el siglo XVIII, sobre todo en las Selvas de la 

Amazonía. se fueron haciendo intolerantes y dogmáticos con el movimiento indígena. 

jesuitas 

Por su parte, los hijos de San Ignacio sistematizaron más esta experiencia y la confirieron 
especiales características de sistematización, iniciando las llamadas Reducciones, unas en 
el Paraguay y otras en los territorios de Maynas, a la orilla del Amazonas. La idea de las 
Reducciones partía de la no ruptura con las relaciones originarias de producción de los 
indios. Debían, antes que nada, conocer los idiomas y las costumbres de los pueblos 
evangelizados. Tuvo lugar así, tal vez, el origen del socialismo utópico de Europa, a raíz 
de una obra escrita por el P. Nobili. Cierto que las Reducciones han sido criticadas por su 
verticalismo, su compulsión a reunir a pueblos de distintas culturas en un solo recinto, a 
imponer la rígida disciplina ignaciana. Pero hay que reconocer que se iba dando 
progresivamente una transferencia de la gestión hasta conseguir que se formaran 
sociedades autogestionarias. Cuando en 1767 los jesuitas serían expulsados de los reinos 
de España contaban con más de 100,000 indígenas guaraníes, en pie de guerra para 
defenderse de la nueva forma 
de agresión capitalista: los bandeirantes. Este destierro, y posterior anulación de la 

Compañía por el Papa no es ajeno a estos hechos. 
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No podemos negar que fue 1492 el principio de una eliminación de los pueblos indígenas, que los 

conquistadores entraron a sangre y fuego, que esclavizaron a cuanto aborigen hallaron a su paso, que 

les transmitieron enfermedades infecciosas para las que no estaban inmunizados, que destruyeron 

civilizaciones admirables que ahora solamente podemos contemplar en los numerosos vestigios que 

han quedado en museos y lugares arqueológicos. Negarlo sería obcecarse en posiciones que vienen a 

convertirse en una justificación a la violación de los más fundamentales derechos humanos y étnicos. 

Pero, ¿cuál fue el papel de la Iglesia? Veamos. 

papel legitimador de la 
teología 

Por las bulas Inter Caetera y Eximiae devotionis Alejandro VI en 1493 dirimió los límites de 

posesión entre España y Portugal, Este tenía el derecho de ocupación de 'cuantas tierras se explotaran 

al Sur del paralelo de las Canarias, y extendía sus pretensiones a todos los mares que ultra et citra 

rodeaban aquellas islas', 

De hecho las bulas de concesión podrían considerarse como la elevación del Rey de 
España a la condición de amo territorial del mundo. Sin embargo, son dictadas a 
órdenes del rey Fernando el Católico, que por este medio legitima su título de 

posesión. Dice Solórzano Pereira en su Política Indiana: 

7odos los Emperadores, Reyes y Príncipes absolutos de la cristiandad por sólo ser 
dueños del suelo en que se fundan y edifican las Iglesias de sus Estados, toman en si, 
como por derecho propio y real, comúnmente la protección y defensa de el/as, y en 
especial de las Catedrales, según la opinión de los que tmtan de esta materia' (Madrid, 
1648). 

Con ello quedaba coosagrado el Patronato Regio, que por una parte ofrecía grandes 
ventajas a la Evangelización, pero al mismo tiempo, aprisionaba a la Iglesia en las rooes 
del aparato de Estado. Uegó a tener mucha mayor influencia en la Evangelización de 
América el Rey que el mismo Papa. Para la España de ento~, considerada como medieval 
y defensora del Papado, no era fáci distinguir en la práctica entre Misión y Conquista. 
Pero hay algunos princ~ que deben quedar claros: 

1. El predominio de la Monarquía en la sociedad en el fondo era muy relativo, lo que 

que-e decir que el Rey da espacio amplio a Las Casas y al resto de los defensores de los 

indios, contra los encomenderos. 

2. La empresa de América fue un asunto de la sociedad civil, del capital privado. De aquí 
que las Leyes de Indias sean muy avanzadas en su concepción del hombre y del derecho, 
pero no han tenido ni mucho menos repercusión en la rxáctica. ¿Cómo lo habían de tener 
si los encomenderos necesitaban de los roios para sus cultivos? ¿Cómo iban a tener 
vigencia si necesitaban una nnno de obra barata para las mitas en la extracción de 
metales preciosos? El problema era mucho más macroeconómico de lo que se piensa, y 
estaba lejos de poder solucionarlo el Rey con leyes escritas sobre ~ mojado. 

3. Hay dos historias de la Iglesia: una la historia oficial, la que se ha contado 
siempre, ia que fue leal a la Corona, y se estableció en las 
c¡, Idades con la dase criolla y levantó conventos hermosos y universidades, 



 

 
                                 Segundo punto:   ñAmbiente cerrado de los colegios particulares, 

                                                               Obst{aculo de las  inquietudes del continenteò. 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Considerando: 

Que la educación liberadora que hace a cada hombre agente de su propio desarrollo es un 

imperativo muy especial en nuestro continente, 

Que en nuestros sistemas educativos hemos mantenido una actitud demasiado paternalista. y a 

nuestros alumnos aislados de la realidad de nuestro mundo americano, 

Que es necesario inculcar a nuestras comunidades educativas especialmente a los alumnos, que 

el cristianismo tiene una dimensión esencialmente comunitaria; 

Que como cristianos estamos obligados a par1icipar en el proceso de cambios, que vivimos 
para que de esta forma y en realidad "el desarrollo sea el nombre de la paz", la Asamblea 
sugiere: 

Posibles Soluciones: 

a) Aprendizaje no sólo del contenido programático. sino también de la problemática social 

del Continente. 

b) Consideración del alumno, no como elemento pasivo de formación, sino activo 
elaborador de la misma. 

c) Necesidad de mentalización de nuestros jóvenes sobre la problemática social del pars. 

d) Integración de los padres de familia como aporte a la formación social de sus hijos. 

e) Sensibilización del profesorado seglar y religioso sobre los requerimientos eclesiales en 

este mundo de cambio. 

Como nota marginal se planteó el problema de las drogas, flagelo de la juventud 

actual de este Continente. 

Se acordó también que de las reuniones regionales y particulares de cada nación con 
relación al tema se cursarán envros a las diferentes casas de los distintos paIses. 

Lima, 13 de diciembre de 1971 

 

los 

en  

DESDE sus origenes. la OALA se planteó el problema de la carga que significaban 

los Colegios de la Orden en América Latina. Hubo épocas en que incluso. en medio de las 

turbulencias de las aguas. llegaron a satanizarse y una parte importante de nuestra 

juventud llegó a ser renuente a verse involucrada en sistemas y procesos educativos que 

conskjeraban mantenedores del sistema social injusto en que vivian nuestros países. 

de 

de 

Al paso de los años el mar se fue tranquilizando y se fueron deslindando los campos: una 

cosa era la pastoral educativa y otra cosa distinta eran "nuestros" ooegios, en los cuales durante 

años hemos visto, por una parte un modo de ooucar en la más severa disciplina, pero, de otro, 

alcanzamos el sostenimiento económico de nuestras provincias y circunscripciones. 

la orden 

. 
mira 

Hoy dla, ante el hecho íneludi~e y creciente, de la disminución de religiosos en 

términos numéricos globales, nos hemos visto en la nec.esidad de buscar en los recursos 

más ocultos de nuestra imaginación, formas alternativas de enfrentar é problema. A fe que 

los hay. Siempre hay espacios por abrir, siempre nacen posibilidades de lo imposible. El 

sostenimiento de una estr\x:tum de por sr compleja; la eficacia educativa en nuestros 

métodos, conforme las orientaciones de la Iglesia; y la participación, tanto a nivé 

económico como a nivel educativo, de los profesores que trabajan en nuestros colegios y 

escuelas, son algunos de los logros que se han venk1o dando en la última década. 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Acaba de celebrarse un Encuentro de Pastoral Educativa, organizado por la Coordinación de 

Educación de la Secretaria General de la CALA, destinado ala reflexión de la pastoral en los colegios 

de agustinos. El presente encarte viene a ser el aporte de esta reunión agustiniana. Los asistentes se han 

pronunciado unánimemente a favor de los colegios, manejados con criterios pastorales y técnicos 

según el avance de las ciencias educativas. Sobre la base de las interrogantes que hiciéramos en 

el Encarte número 1 (Los nuevos retos de la educación), se adelantan algunas claves de lo que puede 

constituir, al paso de los años y las experiencias nuevas, una respuesta coherente y evangélica a la 

cuestión de fondo. Educamos a las élites de los dirigentes y hemos de ser conscientes de que en 

nuestras manos está el cambio de la sociedad latinoamericana que de modo acelerado se está 

deteriorando. Siempre quedará pendiente en el aire la pregunta fundamental: ¿a qUién sirven nuestros 

colegios? 

Encuentro de Bogotá 

(3-7 de junio). 

Conjunto de participantes. 

 

 

primer punto: ¿Cómo enfrentan los agustinos el problema de la 
catequesis en los colegios? 

Considerando: 

Que no se justifican nuestros colegios. si nuestra principal meta no fuera la formación 

integral mediante la entrega del mensaje cristiano en nuestras comunidades educativas. 

Que la juventud espera de los Pastores no sólo que difundan principios doctrinal es. sino que 

los corroboren con sus actitudes y realizaciones concretas (Medellín. 5). 

Que frecuentemente no se da debida importancia a la preparación metodológica y al 
moderno enfoque de las realidades eclesiales de nuestros encargados de juventud. 

Que la problemática juvenil adual, 66% de la población del Continente, necesita una especial preparación de 

parte de los que con ellos trabajan, la Asamblea 

sugiere: 

Posibles Soluciones: 

1) Urgir la especialización para mpartir la formación religiosa. como existe la preparación 
especial para materias profanas. 

2) Organización de movimie~os de juventud aprovechando las inquietudes religiosas de la 

juventud actual. 

3) Integración del profesorado seglar en la formación religiosa de lo~ alumnos. 

4) Sustitución de actos religiosos masivos por participación activa de grupos en funciones litúrgicas o 

paralmgicas. 

5) Planificación de labores religiosas entre el profesorado de los colegios de las mismas zonas o distritos, ax1 

el objeto de que a ~u vez creen células de espiritualidad comunitaria ~e los alumnos. ' 

6) Existencia de grupos juvenies. orientados. en orden a que ellos mismos generen 
inquietudes religiosas en su medio. 

7) Valoración del humanismo ~órico para trascender a esferas de tipo cristiano-católico 
vivencia!. 

8) Formación y orientación de rxofesorado y padres de familia en torno a una mayor efectividad de los 

v*wes religiosos. 

9) Diálogos periódicos con té!:lWcos en catequesis y pastoral juveniles del 

momento.  

10) Formar un departamento pastoral del colegia. integrados por miembros del estamento de 

la comunidad ooucativa, que se encargará de planificar la actividad formativa cristiam 



 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Encuentro de Pastoral Educativa 
(Bogotá, 3 al 7 de junio de 1991) 

Documento final del Encuentro 

de Educadores Agustinos celebrado 

en Lima(9 al 13 de diciembre de 1971), 

Considerando 

Que en los diversos paIses, en que los agustinos estamos presentes se ocupa 

un alto número de nuestro personal religioso en la educación, y sobre todo en las clases más 
favorecidas, 

Que existe el vasto sector de los hombres marginados de la cultura, los analfabetos y especialmente los 

analfabetos indrgenas (Medellln), 

Que la Iglesia latinoamericana tiene un mensaje para todos los hombres, quE en este Continente, "tienen 

hambre y sed de justicia" (Medellln), 

Que es lamentable que se tenga que utilizar a sacerdotes en ocupacione~ 

administrativas. que podrlan ser desempeñadas por seglares. 

Que va cada vez en aumento el número de sacerdotes jóvenes, que no desear, dedicarse a la 
educación, sobre todo en el tipo de colegios, que nosotros poseemos, la Reunión sugiere algunas 
v(as de solución a corto y largo plazo. 

Posibles Soluciones (Teniendo en cuenta las distintas naciones) 

a) Gradual disminución de los Padres dedicados a la enseñanza privadé 

b) Incorporación de seglares en el funcionamiento de los distintos plantele~ para que en el 
futuro ellos mismos se puedan hacer cargo en caso necesario. 

C

d 

e 

Construcción de colegios gratuitos en zonas marginadas. 

Dedicación de parte del personal religioso para dirigir y orientar centros df enseñanza, mantenidos 

por los colegios de clases superiores. 

 

f 

 

Construcción y equipamiento de algún colegio para las clases necesitadas, que fuera 
dirigido y orientado por nuestros religiosos, y transmitir para que e Estado se haga cargo 

del mantenimiento del profesorado. 

Participación del profesorado religioso en la enseñanza de colegios estatales. 

Dada la falsa imagen que existe sobre el elevado número de religiosos dedicados a la 

enseñanza se recomienda procurar que los no docentes vivar en otras residencias. 

h Considerar la convivencia de que la comunidad de cada colegio no viva dentro del 

plantel, sino que se acuda al mismo como su centro de trabajc 

Documento Final 

Redefinición de los objetivos de los Colegios para la Orden en 
América Latina 

¿Cuál es su verdadera y sincera razón de existir? ¿Debemos 
seguir manteniéndolos? 
¿Por qué? 

A. En torno a la definición de objetivos, se concluyó 

a) Coinck1imos básicamente en constatar que los objetivos generales, a nivel teórico, están 

suficientemente defink1os y claros: 

1. En los documentos de pastoral educativa emanados de la Iglesia (Vaticano 11, 

Congregación para la Educación Católica, Medellín, 

Puebla, Diferentes Conferencias Episcopales). 

2. En las Constituciones de la Orden 

3. En los mandatos y planes de los Capítulos. 

4. En diferentes documentos (Idearios, Proyectos, Agendas, etc) que circulan a nivel de 

Circunscripciones y Centros Educativos 

b) Constatamos que a la hora de lIevarlos a la práctica surgen divergencias en la 

interpretación, en la realización y en la vivencia de los mismos. 

c) Sentimos que es lW!Cesaria una relectura crítica constante. tanto de los principios te{wk:os, 

comúnmente admitidos, como de la praxis asumida en cada lugar y tiempo. 

d) Creemos necesaro un PROYECTO EDUCATIVO AGUSTINIANO 

LATINOAMERICANO en donde se definan los perfiles del hombre qUE vamos 

a formar, ~ modelo de sociedad que pretendemos construir y la respuesta que 

podemos aportar a la Iglesia y a la Sociedad. 

e) Sugerimos que este Proyecto Educativo sea elaborado con el aporte de todos los estamentos 

para lograr el más amplio compromiso de quienes van a lIevarfo a la práctica. 

B. En torno a si debemos seguir manteniéndolos, la Asamblea coincidió en que la Orden debe seguir 

manteniendo los Colegios. Las razones que fundamentan este sentir se resumieron asl: 

 



 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

a) Son un espacio valioso de evangelización que incide en las nuevas generaciones. 

b) Son un campo pastoral necesario a la Iglesia y a la Orden, que por este medio pueden llevar 

el mensaje evangélico no sólo a los educandos, sino también a las familias. 

C. Cuestión más álgida en este momento fue el por qué y cómo mantener1os. Los 

participantes resaltaron la necesidad de priorizar la finalidad evangelizadora de los 

mismos, que constituye su más Intima razón de existir. Ordenar1os según el carisma 

agustiniano y convertir1os en proyecto común con los laicos comprometidos, para 

que con el concurso de su específico carisma laical sean un servicio a la Iglesia en el 

campo de la educación cristiana. 

Aún más. La Asamblea hizo notar que nuestro aporte a la cultura y a un mundo más 

humano, debe hacerse en comunión con otros sectores de la sociedad que, a veces 

desde postulados no cristianos, trabajan por la urgencia de los valores, el respeto a la 

persona y el progreso de la comunidad. 

Expresamos el temor de que los Colegios dejados por los religiosos caigan en manos 

de instituciones y pierdan su intencionalidad evangelizadora. como hemos podido 

comprobar en varios de los casos informados. 

El primer tema motivador se enunció así: 

1. "Estudio de la situación actual de los Colegios en términos de: personal, economía, 

pedagogía, pastoral, sociales, administración y relaciones con el Estado". 

Nuestro documento une este análisis a la determinación de la problemática 

y a las propuestas de solución que visual izamos. Estos dos tópicos 

pertenecen al segundo y tercer tema motivador. 

2. "A partir del estudio de la situación, detectar los principales problemas y conflictos existentes". 

3. "A partir de lo anterior, buscar salidas y/o posibles soluciones a ser seguidas por todos, 

teniendo en cuenta cada realidad concreta (LlNEAS ORIENTADORAS PARA EL 

TRABAJO EN COLEGIOS EN AMERICA LATINA)" 

A. En torno al personal 

1. Situación 

Constatamos, tras un minucioso análisis, el progresivo decrecimiento del número 

de religiosos dedicados a la educación. Este descenso se torna escasez crítica en 

algunos centros que apenas cuentan con uno o dos. 

Los religiosos jóvenes no están orientados y motivados para desempeñar la 

pastoral educativa, encaminándose prioritariamente al 

En la Sesión de Clausura, tras la lectura del Acta, se presentaron, discutieron y aprobaron 

las siguientes propuestas: 

l. Partiendo de que ya existen Organizaciones de Agustinos y Agustinas que tratan en 

común sus problemas. y sintiendo la necesidad de compartir nuestras inquietudes, 

experiencias, riquezas espirituales y proyectos, en consonancia con los tiempos 

modernos de comunicación y fraternidad, 

PROPONEMOS: Que se abra O.A.LA. a otros hermanos y hermanas de la Gran 

Familia Agustiniana, adecuando los estatutos y Organización a su activa presencia y 

participación en las mismas condiciones que se dan actualmente para los Agustinos 

O.S.A. 

II. Constatada la respuesta concreta a las diversas convocatorias de O.A.L.A. nos inquieta la escasa 

participación, por lo cual, 

PROPONEMOS: Urgir a los Superiores de las Circunscripciones que motiven y faciliten la 

participación de los religiosos en el trabajo de las diferentes áreas. 

111. Habiendo observado que en todos nuestros Colegios de América Latina existe 

similar problemática y que todos nosotros tratamos de solucionarta según nuestro 

espíritu o pensamiento agustiniano. 

PROPONEMOS: Que la Directiva de O.A.L.A. nombre una Comisión de expertos en 

Agustinología y Educación para que elaboren un Proyecto Básico resumiendo las 

líneas generales de la Educación Agustiniana para América Latina. 

IV. Partiendo de la incorporación progresiva de los laicos en nuestros campos de trabajo, de su 

carisma específico en la Educación y el poco refuerzo de personal religioso existente, 

PROPONEMOS: 

a) Que se dé maycx participación a los laicos en las responsabilidades, procurando sele(X;k>nar 

al personal más idóneo, competente, identificado con kJS valores humanos y comprometido 

en el cambio a una sociedad más justa. 

b) Facilitar la aslst~ de tos laicos a cursos de formación y concientización ~ 

desarrollar mejor su tarea educativa y pastoral en el esplrltu agustiniano. 

c) Acompañarles 00 SU gestión educativa para garantizar la identidad agustiniana del 

Centro. 

V. Conscientes del elWi¡uecimiento que la puesta en común de las 

experiencias eduC3Nas reporta a los participantes y para encontrar caminos 
que retuercen nuestra identidad educativa agustiniana. 

PROPONEMOS: Ole se realicen en cada pars encuentros entre los diversos 

estamernc. de los Colegios, a fin de desarrollar un trabajo de conjunto en el área 

ooucativa. para enriquecer otras instancias y para analizar y llevar a la práctica las 

Propuestas remitidas por O.A.L.A. y otros organismos. 

Bogotá. 7 de junio de 1~1 (Siguen firmas de todos los asistentes) 



 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Estimar como prioritario el pago de remuneraciones que 

salvaguarde la dignidad de nuestros trabajadores. 

G. Relaciones con el Estado 

1. Situación 

En los últimos años se han dado conflictos con los Gobiemos, motivados por la 

creciente crisis económica, común a todos los pueblos latinoamericanos, y por 

las nuevas concepciones sociales que alternativamente llegan al poder en cada 

país. 

Los colegios trabajan dentro de los lineamientos impartidos por los Gobiernos a 

través de los Ministerios de Educación, pero superándolos, especialmente en los 

mlnimos propuestos en los aspectos pedagógicos. Las exigencias suelen ser 

insuficientes para una educación de calidad y los colegios rehacen los programas 

con ampliaciones e innovaciones. 

2. Problemática 

a) Inseguridad derivada de la falta de continuidad y criterios estables en los 

Gobiernos. 

b) Insuficiencia de los mfnimos normativos propuestos por los respectivos 
Ministerios de Educación. 

c) Peligro de desidentificación al transferir tecnologras, estilos de vida y valores 

foráneos sin una adecuada actitud crItica. Estas modas son especialmente 

asumidas por las nuevas generaciones a través de los Medios de 

Comunicación de Masas. 

3. Propuestas 

1. Apoyarse en las Asociaciones de Padres de Familia para la defensa de 

la libertad de enseñanza. 

2. Optar por una educación de calidad que salvaguarde la dignidad personal del 

educando, garantizándole las oportunidades del futuro. 

3. Hacer revisión periódica de los contenidos de! área de Ciencias Sociales para 

evitar la desidentificación con los valores comunitarios. 

4. Crear conciencia crítica frente a los Medios de Comunicación de Masas y su 

carácter de transmisores de patrones cultura!es atentatorios a la identidad 

nacional. 

En el transcurso del Encuentro, como habla sido previsto, la Asamblea recibió el informe de la 

Hermana Mariela Galeano (Agustina Misionera) sobre el proceso de transferencia del Colegio de 

Nuestra Señora del Buen Consejo de Barranquilla. Se hizo historia de los pasos que llevaron a esta 

decisión, aprobada por el Gobierno General y el Capítulo Provincial, en fidelidad a su carisma 

misionero original. 

 
Encuentro de Bogotá (3-7 de junio). En una comisión de trabajo. 

Paralelamente, y como un signo esperanzador de nuestro tiempo, encontramos un 

progresivo número de laicos asumiendo funciones y tareas antes exclusivamente 

reservadas a los religiosos. Lo que es aun más significativo es que esta 

participación alcanza con vigor a los aspectos de orientación humana y pastoral 

evangelizadora. 

2. Problemática 

Desde la situación analizada se deducen tres focos de dificultades: 

a) Las derivadas de la progresiva escasez del personal religioso que lo sobrecargan 

de responsabilidades y los alejan de su específica función evangelizadora. Se 

profundizan por la falta de intereses de algunos religiosos jóvenes por la 

pastoral educacional. 

b) Las nackias de la progresiva incorporación de los laicos a las 

responsabilidades educativas, y que se resumen en la dificultad de 

encontrar laicos idóneos, esto es, preparados, con disponibilidad e 

identificados con el carisma agustiniano. 

c) Las institucionales de desconfianza en la capacidad e idoneidad de los laicos 

y la duda de si conviene promocionar1os a los cargos de responsabilidad. 

3. Propuestas 

1. Facilitar a los religiosos que quedan en educación la dedicación prioritaria a 
sus funciones específicas de evangelización. 



 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

2. Concientizar a las comunidades religiosas para que den a los laicos el espacio de 

responsabilidad que sucarisrna laical exige y la escasez de personal aconseja. 

3. Acompañar la incorporación de los laicos, motivando su colaboración y 

fundamentándola en una exigente selección de los más KJóneos, una progresiva 

formación especifica y un 

trabajo parroquial. A menudo rechazan y cuestionan la labor evangelizadora de 

los centros, su estructura, su servicio y su misma existencia. 

seguimiento que garantice su identificación y testimonio del carisma 
agustiniano. 

4. Reordenar la formación de los nuevos religiosos en favor de la pastoral 

educacional, facilitando su experiencia y práctica en los colegios durante el 

tiempo de formación. 

5. Trabajar en pastoral juvenil la búsqueda de nuevas vocaciones 

religiosas y laicas, estas últimas, como agentes de pastoral. 

B. En torno a la economía de los centros 

1. Situación: 

Constatamos con preocupación la progresiva pauperización de los pueblos en 

los que ejercemos el ministerio de pastoral educativa. 

Vemos con preocupación que por motivos sociales, económicos, pedagógicos 

y otros, nuestros colegios se ven con frecuencia forzados a servir a una clase 

social y a un sistema netamente capitalista. 

Con frecuencia el personal (profesores, maestros, técnicos, empleados) se 

quejan de falta de preocupación por su situación económica y laboral. 

En el otro extremo los padres de familia encuentran dificultad en cubrir los 

costos derivados de la educación. 

No se nos oculta que la sociedad que nos rodea, y que a menudo hace uso de 

nuestro servicio educacional, tiene una marcada concepción burguesa. capitalista 

y egoísta de la vida. Son preferentemente estratos de la clase media venidos a 

menos en unos casos y surgidos en ascenso social en otros. 

2. Problemática 

Detectamos las siguientes deficiencias y dificultades 

a) Las derivadas del empobrecimiento general: inseguridad ciudadana, violencia, 

deterioro de los servicios asistenciales, inmoralidad, injusticia y desviaciones que 

en la juventud se reflejan en la drogadicción, pansexualidad y desorientación. 

ajustada que los salvaguarda de rupturas. angustias y hasta escándalos 

que se dan en otros centros de nuestro ramo. 

Pero. se detecta un área de conflictos en dos frentes, el de cobro de pensiones y el 

pago de haberes. Reconocemos que los directores, rectores, administradores. no 

son autónomos en este campo, más bien se ven limitados por las necesidades de 

los maestros y las posibilidades de los padres de familia. En el fondo son 

intermediarios entre unos y otros. Saben que la política de pensiones altas elitiza al 

colegio y golpea a los padres; aunque permite unas mejores remuneraciones. Las 

pensiones exiguas facilitan el acceso de alumnos de menores recursos, pero 

condicionan no sÓlo el pago de los maestros, sino también la calidad de la 

educación misma. 

Notamos una evolución hacia prácticas más humanas en los haberes de los 

empleados; parece que hay mayor sensibilidad por la justicia social. Aunque hay 

que reconocer que la mentalidad de los directamente implicados en la dirección 

condiciona en último caso este aspecto. 

En varios países los aspectos administrativos especialmente los económico-

remunerativos y de pensiones han provocado tensiones con los gobernantes de 

turno. 

No hay un criterio único del porcentaje asignado al costo remunerativo, al de 

bienes y servicios y al de la lícita recuperación de inversiones. Los estudios 

existentes varfan de país a país según los sistemas educativos y su entorno social, 

pero parecen acumularse alrededor de un 60% para remuneraciones y 40% para 

otros gastos. Es comprobable que en los lugares de mayor crisis las 

remuneraciones tienden a aumentar el porcentaje requerido, dejando el rubro de 

bienes y servicios muy deprimidos. 

2. Problemática 

a) El incremento de los costos y la inflación existente tiende a elitizarnos. 

b) Es difícil conseguir un am1ónico equilibrio entre aportaciones (pensiones) y 

gastos (remuneraciones en su mayor parte) que sea aceptado por padres y 

maestros. 

c) La intervención de los gobiernos no está exenta de oportunismo político y 

demagogia que nos desprestigia. 

3. Propuestas 

1. Evitar en lo posible la elitización y en caso de no conseguirlo. 

salvaguardar los objetivos de evangelización y administrar 

acciones de servicio a la comunidad y a los más necesitados. 

2. Armonizar en la administración las exigencias entre el costo. financiado en su 

mayor parte por las pénsiones. y los gastos cuya prioridad deben ser las 

remuneraciones. 

3. Poner al frente de la administración personal preparado en los 

aspectos empresariales y sensibilizarlo con la justicia social. 



 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Los padres de familia ven el colegio como un medio de estabilizar su status y 

de asegurar a sus hijos un ambiente de adecuadas relaciones. Pero suelen ser 

poco testimoniales en su fe. 

Los colegios se ven arrastrados por la ley de la oferta y la demanda y por la 

influencia del medio. Suelen tener conciencia, en sus miembros más 

comprometidos, de la necesidad del cambio social y de la urgencia de 

actitudes más solidarias, pero su compromiso no suele ser muy sólido. 

El testimonio de las mismas comunidades religiosas se ve atenuado por la 

asimilación al modo de vida, y lamentablemente en algunos casos, a los 

valores de la clase circundante. 

El perfil crItico, libre y solidario que algunos centros proponen, choca con la 

mentalidad reinante y desencadena eventualmente fricciones con los padres 

más instalados en su tener y egorsmo personal. 

2. Problemática 

a} Corremos el peligro de quedarnos encerrados y asimilarnos 

axiológicamente a la clase social a la que servimos. 

b) Existe un cierto temor y miedo al cambio que retuerza la inercia de 

continuismo a pesar de los análisis críticos y los intentos de apertura. 

c) Es factible que seamos objeto de manipulación a favor de los intereses de 

nuestros usuarios. 

3. Propuestas 

Fomentar en la pastoral familiar la conciencia critica frente a los valores y 

contravalores en que están siendo educados los hijos, especialmente por la 

influencia de los Medios de Comunicación de Masas. 

2. Debemos abrirnos a todos los medios y clases sociales. en dependencia de 

nuestras posibilidades. Nuestra vocación de servicio es al hombre. 

3. Despertar la conciencia de la necesidad de cambio social, de respeto a la 

dignidad humana y de solidaridad con los desposeidos. 

4. Ofertar nuestros servicios e instalaciones a los grupos sociales que más lo 

necesitan, estableciendo segundos turnos o espacios libres, alternativos del 

programa escolar. 

F. Aspectos administrativos 

1. Situación 

Es factor común de nuestros centros una administración honesta y 

b) Elitización progresiva de nuestros Colegios. a veces fomentada por factores 

endógenos, otras resistida por la conciencia institucional pero Impuesta 

desde afuera. 

c) Influencia del medio en algunos educadores que se mimetizan con los 

valores y usos predominantes en detrimento del 

testimonio de pobreza y servicio a todos los hombres. 

d) En algunos casos resulta muy difícil armonizar las exigencias de la justicia 

social con nuestros empleados y la adversa situación económica de los 

padres de familia. Nos encontramos limitados por la urgencia económica, 

como intermediarios entre unos y otros. 

3. Propuestas 

1. Gerenciar con eficiencia empresarial nuestros centros. 

2. Atender a la justicia social que nos obliga con nuestros 

trabajadores y hacerla con espfritu humano y cristiano. 

3. Provisionar becas y ayudas a aquellos alumnos de menores recursos 

económicos. 

C. En torno a los Aspectos Pedagógicos 

1. Situación 

Es tónica general que nuestros Colegios, en las diferentes regiones 

representadas, gozan de prestigio en el aspecto de organización, pedagogía y 

entorno social. 

Comprobamos que la pedagogfa subyacente es heterogénea. y en algunos casos 

ecféctica, aunando elementos de diferentes corrientes. Predomina. sin embargo. la 

priorización vivencial de lo comunitario, lo dialogal, lo agustiniano. Muchos 

centros se caracterizan por el estilo familiar de acogida y fraternidad. En casi 

todos ellos se refleja este clima en que los alumnos "se sienten bien en el 

Colegio". 

2. Problemática 

a) Urge una maya- clarificación axiológica y la definición del Perfil del 

Alumno, así como de la Sociedad que postulamos y de! servicio que 

qooremos dar a la Iglesia. 

b) La situación Lalinoamericana nos interpela por una pedagogfa activa, 

crItica, li>eradora y de comunión con el entorno social. 

c) Sentimos que a veces nuestra educación retuerza el sistema socia! y 

ayuda a reproducir sus patrones de opresión- dependencia. 

d) En el ejercicio de nuestro magisterio encontramos incoherencia entre los 

posttÉdos de la Escuela Católica y los de la sociedad que se dice ~6Iica 

pero obedece a otros valores. 



 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

RESUMEN 

Podemos~rmar que 

Fray A/onso está plenamente seguro del justo dominio que posefan los indfgenas en 

su gentilidad. 

2. Por lo mismo. 19S españoles no pudieron despojarfos de él, simplemente por 

haberfosvencido en una guerra. 

3. La guerra de conquista. sobre la que no está muy seguro de su legitimidad pudiéndose 

acaso justificar a causa de los sacrificios humanos que se practicaban en las religiones 

prehispánicas. 

4. La razón de fondo que utiliza Veracruz para sus razonamientos jurídicos es la potestad 

indirecta del Sumo Pontífice, quien con medios materiales 

puede obligar, incluso a los infieles, para que escuchen la predicación del Evangelio, como 

medio para que puedan cumplir su misión de llevar al redil a las ovejas que están fuera de 

él. 

5. Por la misma razón y para que los indígenas sigan siendo cristianos, justifica que el Rey 

Católico domine sobre estas tierras, no para que se les obligue a creer, sino para que se 

les influya positivamente, a fin de que acepten de buena gana la nueva religión. 

6. Todo esto no le impide mostrar su indignación y elevar su voz, sobre la situación en la que 

se encuentra el dueño de estas tierras, reducido a una condición de siervo, obligado a 

prestar mayores servicios y tributos que en su gentilidad. 

A modo de presentación 

EL Quinto Centenario del Descubrimiento y Evangelización de América, ha traído 

largas controversias e interpretaciones, que frecuentemente olvidan una realidad, que 

sintetizo con las palabras de la placa que en Tlatelolco señala el sitio donde el último 

Tlatoani azteca Cuauhtémoc se rindió a Don Hernán Cortés: "... aquí no hubo vencedor, ni 

vencido; sino el doloroso nacimiento de una nueva civilización". Es en el marco de este parto 

de suyo ilegítimo, puesto que los mestizos eran considerados adulterinos, donde actúa la 

personalidad de una de las máximas figuras que España aportó ala traumatizada cultura 

amerk::ana del siglo XVI. , 

Roberto Jarami//o Escutia, o.s.a; 

Alonso Gutiérrez, mejor conocido bajo el t]ábito agustiniano como Fray Alonso de la 

Veracruz. es un personaje central en la naciente vida 

novohispana. que ha reci)kjo cálidos elogios desde sus contemporáneo s hasta nuestros 

tiempos, ya que se trata de una figura multifacética. 

Cervantes de ~r dice: "El más eminente maestro en artes y en teología que haya en 

esta tierra..., sujeto de mucha y varia erudición. en quien compite la más alta viltW con la 

más exquisita y admirable doctrina". Torquemada le dedica este elogio: "Honra de su 

Religión y luz de estas indias occidentales". En Filipinas lo llamaban "El oráculo de 

México". Menéndez Pelayo lo cita como el .maestro de toda erudición mexicana". García 

Icazbalceta atestigua ~ fue .uno de los hombres más notables que pasaron 

 



 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

a la Nueva España en los tiempos inmediatos a la conquista". Cuevas al comentar su 

actuación universitaria afirma: "N01ueFray Alonso rector de la universidad como alguien ha 

asentado, pero hizo por ella más que si lo fuera. El dio la nota de sincera c~ncia a los 

estudios, y no sólo en la universidad, sino en toda la iglesia y virreynato de Nueva España, él 

era el hombre de consulta en los casos arduos y que suponían ciencia y virtud". Silvio Zavala 

lo señala como el primer maestro de derecho agrario. Para Burrus su vida se resume como 

"defensa de los naturales", en lo que está plenamente de acuerdo Don Antonio Gómez 

Robledo, quien dedica una de sus obras "al preceptor y defensor de los indios, aunque sin el 

sonido y la furia de Motolinía y Las Casas". 

Periodos del calendario 

baktun: 144.000 dias 

katun: 7.200 días tun: 360 

dlas unial: 20 dfas kin: 1 

día 

 

 

Como podemos ver, injustamente hemos olvidado a nuestro hermano, que tuvo la 

desgracia de hacerse de la orden agustiniana que se caracteriza por "la común desidia", de la 

que ya hablan los cronistas, y no ha sido suficientemente promovido para convertirse en uno 

de los personajes centrales de la comunidad latinoamericana. Vayan estas páginas como signo 

de advertencia para quienes no lo conocen, o para quienes se contentan con tenerlo como 

ídolo, allá en las alturas entre las telarañas, porque hoy puede 

ser el motor de nuestras vidas en la proclamación y defensa de los derechos humanos, tan 

conculcados en nuestra querida América. 

v. A modo de conclusión 

Esta es, a grandes rasgos, la visión veracruciana sobre la conquista. No podemos 

afirmar que se contenta con la situación que ha encontrado en la Nueva España, porque 

estaríamos haciéndole una gran injusticia, ya que no cesa de subrayar a lo largo de su tratado, 

que las encomiendas y los tributos subsiguientes no son del todo justos y necesitan una 

reorganización. Cierto que ante las exigencias del bien común reconoce una función social de 

la tierra, hasta llegar a justificar que el emperador puede tomar parte de las tierras comunales 

de un pueblo, consideradas superfluas y dárselas a otro que carezca de ellas o a personas 

particulares, incluso contra la voluntad der pueblo (465), siempre que esto se haga para 

remediar necesidades y no en función del lujo y la abundancia y sin que se derive algún daño a 

los bienes privados, como ocurría frecuentemente (470), llegando en esto a afirmar que el 

Virrey y los Oidores, por no cumplir con la voluntad del Emperador. pecan y deben restituir lo 

que exigieron de más a los indígenas. en comparación a lo que ellos tributaban a su rey cuando 

aún eran paganos. Sin que les excuse de la restitución el escándalo que se suscite en la 

república, pues es preferible el escándalo a permitir que la verdad se oculte, sería escándalo 

farisaico. Porque en esto se diferencia el cristiano del infiel, en que por nada creado debe 

ofender a Dios. Y habiendo ofensa a Dios no hay que sostenerla pase lo que pase (209). 

Máxime cuando es patente la injusticia, pues en dos pueblos vecinos, uno perteneciente a la 

corona y otro a un encomendero. se paga por mitad al rey y casi en todos los pueblos existe 

esta desigualdad (227). 

Pero si en esto se dama justicia ante la situación dada, nunca llega a aceptar los 

despojos iniciales, dice: "Te pido, piadoso lector, depuesto todo afecto, piensa: ~n qué ley o 

con qué razón podía el español que arribó a estas tierras cargado de armas y atacó a éstos 

que no eran enemigos, ni ocupaban tierra ajena, subyugarles arbitrariamente y con fuerza y 

violencia pedirles todas las cosas preciosas que poseían y despojarlos? Yo no veo esa ley, 

acaso me abato en medio del sol" (170). 

 

FUENTE ALPHONSUS A VERA CRUCE, De dominio infidelium et iusto bello, en The wrilings 01 Alonso de la 

Veracruz, 1, curo Ernesl J Burrus, Roma SI Louis Mo., 1968. 
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reconociendo al emperador y pagándole tributo, como están los duques marqueses, 

etc. (814). 

Como podemos ver, Veracruz, en función de que se conserve la fe cristiana entre los indígenas, 

acepta la conquista como situación dada, manifestando serias dudas en cuanto a la justicia inicial del 

dominio, lo que parece superar en su quinta causa: la antropofagia y los sacrificios humanos. 

Si los bárbaros comían carne humana, ya de inocentes o de culpables a los que sacrificaban, si no desistían 

de ello, lícitamente pudieron ser sometidos 

con la fuerza. Porque el mandato de la Escritura: "Salva los que son conducidos a la muerte y no dejes de 

liberarlos", Prov. 24, 1, no necesita 

contar con la voluntad del injuriado, pues no tiene derecho sobre su 

propia vida (827). Además, aquéllos que son muertos, aunque sea justamente, sufren injuria si sus cuerpos 

son comidos, porque es de derecho natural 

que los cuerpos de los difuntos sean liberados de tal injuria (830-831), y 

todos los hombres, fieles e infieles, están obligados a abstenerse de comer carne humana por precepto divino 

y natural. Pecan por tanto quienes lo hacen y pueden ser obligados y castigados por cualquier autoridad para 

que desistan .de tal vicio, y si para ello se necesita la guerra y privar a sus gobernantes del 

dominio, aunque sea legítimo, tal guerra será lícita (833). Y como estos bárbaros comían carne humana y 

sacrificaban a inocentes y prisioneros 

de guerra, aunque ésta fuera justa, inmolaban los esclavos a sus dioses y hacían de sus carnes apetitosos 

manjares, pudieron ser obligados con la guerra para que desistieran de tan horrendo pecado y con justicia 

fueron privados de su dominio tiránico, a no ser que desistieran de ello. EN ESTO PUEDE RESIDIR LA 

JUSTICIA DE LA PRIMERA GUERRA (835). 
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Nacimiento en Caspueñas, Prov. de Guadalajara. 

Presbiterado. 

Uega a Veracruz y toma el hábito agustino por influencia de Fr. 

Francisco de la Cruz. Cambia de Nombre. 

Profesión religiosa. 

Maestro de Novicios. 

Abre en Tiripetío la primera cátedra de filosofía y funda la primera 

biblioteca del continente. 

Gobernador del obispado de Michoacán, cuando el obispo don Vasco de 

Quiroga parte para el concilio de Trento. 

Definidor Provincial. 

Superior mayor interino de los agustinos en Nueva España. Prior de 

Tacámbaro y lector de artes y teología. 

Primera elección como superior mayor de N.E. 

Apertura de la Universidad de México. Regenta dos cátedras: 

Sto. Tomás y Escritura. 

Renuncia al obispado de León en Nicaragua. 

Inicia su docencia en la universidad. 

Imprime: "Recognitio Summularum" y "Dialectica Resolutio". Imprime: 

"Specuium Coniugiorum". 

Imprime: "Physica Speculatio". 

Segunda eecciéxl como superior mayor. 

Viaja a España llamado por la Corte, para defender sus teorías 

sobre el ~go del diezmo por los indígenas. 

Trabaja ante Feipe 11 para conseguir que la legislación tridentina, que 
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americanas, obteniendo bula de Pío V, 24-III -t567, 

Prior de San Feipe de Madrid. Renuncia a los obispados de Michoacán y 

Puebla. Visitador General de todas las Provincias de las 100m. 
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Introducción 

       El pensamiento de Veracruz sobre la conquista lo encontramos en 

su obra: "De dominio infidelium et iusto bello".(") la cual fue compuesta originalmente para una 

"relectio", como se realizaba en la universidad 

de Salamanca, y que se hacía en la naciente universidad mexicana por tener los mismos estatutos. Se 

trataba de una disertación magistral que los catedráticos en propiedad estaban obligados a pronunciar una 

vez al año, en un acto académico solemne, sobre alguno de los temas más importantes y de actualidad 

desarrollados durante su curso académico. Cerezo supone, con fundamentada razón, que como el padre De 

la Peña empezó a leer la "Secunda secundae" del Aquinate, Veracruz explicaría, dentro de esta 

materia del Angélico, "De iustitia et iure", uno de cuyos temas desarrolló 

en su ponencia. Esta debió pronunciarse dentro de su primer curso universitario en la primavera de 1554. 

Tal como ha llegado a nosotros la obra, no es sólo la materia desarrollada en la 

"relectio", sino que después el Maestro le añadió nuevos temas, lo que fue en contra de la 

unidad de la obra. Esta evidentemente nunca estuvo preparada para la imprenta, ya que 

muchas cuestiones fundamentales las comienza a tratar en la segunda mitad, mientras que en 

la primera 

hace muchas suposiciones al respecto. 

Su pensamiento está encuadrado en la escuela Salmantina y tiene mucha influencia de 

su maestro Fr. Francisco de Vitoria. Pero también, por haber sido el único de dicha escuela 

que vivió y escribió desde América, su pensamiento está firmemente anclado en los fines 

misionales concretos en los cuales estaba inmerso y en donde era la autoridad indiscutible. En 

estas circunstancias la razón fundamental de su pensamiento es la predicación del evangelio y 

consecuentemente la necesaria conversión al cristianismo de los habitantes de estas tierras 

recién descubiertas. 

 

Grabado de un códice Azteca. 

OALA está preparando la edición completa en español de esta obra 

príncipe cristiano, con lo que seria justo el dominio de tal príncipe (856). "orque la república es la que 

otorga el dominio al gobernante para que el Jobierno sea más eficiente (858). Deben darse, además, dos 

condiciones: que lO tenga gobernante, porque la república es libre de conceder el dominio a ~Iguno, pero 

una vez concedido, no puede retirárselo sin causa justa (861), ;ólo si el rey gobernara tiránicamente la 

república podría, sin su ::onsentimiento, someterse a otro (870), y que sea una cesión libre, porque bajo 

temor o coacción no es válida (866). 

Tampoco un rey legItimo puede, por su propia vOluntad, transferir su )oder a otro, con la 

oposición de la república, a no ser que ésta sea rrazonable (874). Por ello Moctezuma no pudo enajenar 

unilateral mente su "eino en favor del emperador, mucho menos si lo hizo bajo miedo de muerte, ::omo él 

ha oído que sucedió, así tal enajenación no origina un titulo legItimo (880). Pero si hubiera una república 

que fuera gobernada por su legitimo rey ineficazmente y otro rey lo pudiera hacer mucho mejor y 

conviniera a la república estar bajo este rey, en tal caso podría llevarse a cabo tal transferencia del reino, 

aún contra la voluntad de la propia república (881). Por Dtra parte un rey cristiano con dominio legítimo, 

puede llamar en su ayuda a Dtro rey cristiano y poderoso para ayudarfe a gobernar a sus súbditos 

separándolos de vicios y herejías, pone como ejemplo a María Tudor, casada con Felipe 11 (882). 

Igualmente un rey infiel con súbditos infieles, si quiere que éstos se conviertan a la fe cristiana, sin la cual 

no pueden conseguir la vida eterna, como él no pudiera dirigirfos suficientemente en esta dirección, puede 

llamar en su auxilio al rey católico, aún contradiciéndole el pueblo, y tal cesión es válida (887). Esto lo 

pudo hacer Moctezuma (890), y tal puede ser en principio un título justo para reinar por parte del 

emperador (892). Pero dado que no hubo motivos suficientes porque Moctezuma no entendió claramente o 

no tuvo plena libertad por el miedo al soldado armado; SIN EMBARGO HAY MOTIVO SUFICIENTE 

PARA QUE PERMANEZCA LA MONARQUIA EN NUESTRO EMPERADOR CATOUCO; ya que por 

el modo de ser de estos habitantes, si Moctezuma o uno de sus legítimos herederos gobernaran, no serían 

suficientemente fuertes para mantener a su pueblo en la fe recibida, y porque esto es moralmente cierto, 

ninguna mente sana puede decir, aún existiendo injusticia en un principio de parte del emperador, que está 

obligado a restituir el reino a Moctezuma o sucesores (894). Sin embargo un requisito para tal transferencia 

es que en justicia el nuevo rey no grave con más tributos que el primero a los pueljos, para que así se 

entienda que la transferencia se hizo para el bien del pueljo (895). 

En la tercera, ya Penamente justa, Veracruz ahonda sobre la 

5ituación anterior Si los infieles abrazaron la fe de Cristo y existiera un 

:emor probable de retroceso si permanecieran bajo el dominio de sus ;}obernantes, podría privárseles a 

éstos de su dominio, si de otra manera no pudiera prevenirse tal retroceso (807). Es decir, que la 

deposición de Moctezuma y demás príncipes pudo ser injusta en cuanto al hecho, pero posteriormente 

pudo haberse legitimado el dominio español, ya que la justicia ha podido surgir después de recibida la 

fe, puesto que al principio hubo iniquidad, tanto por parte del modo, como de la intención. Pero ahora es 

una razón evidente que si hu~a permanecido el dominio en manos de los antiguos señores, fácilmerte se 

hubiera produCido una aversión, retroceso y :leserción en la fe. POR LO MISMO RESIDE EL 

GOBIERNO EN EL REY CATOLlCO (813). Aunque si no hubiera temor de retroceso la privación no 

5ería justa y hubieran podoo permanecer los antiguos reyes en el poder 



 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

II. ¿ Qué justifica el dominio español? 

Habiendo dejado claro que los indígenas prehispánicos tenían justo dominio sobre 

sus bienes, la pregunta obvia sería entonces: ¿En razón de 

qué los españoles pueden estar tranquilos con el dominio que ejercen? Ya que para Veracruz 

no existe ninguna razón por la que se le haya concedido al Emperador el señorío de orbe 

(348), ni por derecho natural (386), ni 

por derecho divino (392), ni por derecho de gentes (395). Podría tener 

dominio justo en orden al fin espiritual (415), pero aunque el Emperador sea legítimo Señor, 

no es dueño de los bienes poseídos por sus súbditos, ni 

tiene sobre ellos mayor dominio que sobre una cosa perteneciente a uno que no es súbdito 

suyo (446). Porque una cosa es derecho de jurisdicción y 

otra derecho de propiedad, y, aunque el emperador tenga lo primero, no se sigue lo segundo. 

Máxime cuando no existe ninguna diferencia entre los territorios que posee el emperador en 

Europa y los reinos y provincias de 

las Indias. Si allá no tiene propiedad sobre los bienes de sus súbditos. tampoco puede 

atribuírsela acá, apropiándose los campos o pastos en beneficio propio o para repartirtos 

entre los españoles (450). En consecuencia, tanto el Virrey como los Oid9res. que no tienen 

sino autoridad delegada. no pueden conceder las tierras que son propiedad de los nativos, ya 

estén cultivadas o incultas, a no ser que exista el consentimiento del dueño (453-454). Ahora 

bien, quienes hayan salido beneficiados con tales medidas, poseen injustamente las 

donaciones, por haber sido transferidas sin la voluntad de su legítimo dueño y están, por 

consiguiente. obligados a restituirlas bajo pecado, a no ser que una ignorancia crasa los 

excuse (461). 

Niega también Veracruz la potestad temporal del Sumo Pontífice (510), a pesar de que en las 

bulas aleJandrinas se olía esta postura teocrática. 

Sin embargo no duda en atribuir al Pontífice la plenitud del poder espiritual, dependiente sólo de Cristo 

(519), extendiéndolo incluso a los infieles por derecho divino (533), se basa para ello en Jn 10, 16: "Tengo 

otras ovejas que no son de este redil, también a éstas tengo que lIevarlas y escucharán mi 

voz, habrá un solo rebaño y un solo pastor". El medio más idóneo para 

que los infieles que todavía no son del rebaño de Cristo puedan llegar aserto, es la predicación para que 

puedan invocar a Aquel que se les ha predicado, ya que la fe es consecuencia de la predicación (537). Para 

que se cumpla este deseo de Cristo de tener un solo rebaño, la Iglesia tiene la potestad espiritual de 

conducir a los infieles a ese rebaño, y así la potestad espiritual del Papa 

se extiende incluso a los infieles, que son también ovejas de Cristo, puesto que si la misión de la Iglesia de 

apacentar las ovejas se refiriese únicamente a 

los fieles, ¿qué sentido tendría el mandato de Cristo de enviar a sus apóstoles a predicar por todo el 

mundo? (541). El Pontífiée, por ello, está obligado a apacentar las ovejas existentes en el redil y a conducir 

al redil las ovejas que están fuera, ambas cosas por su oficio supremt> (542). 

En esta base teórica sustenta Veracruz las consecuencias prácticas en las que el Sumo 

Pontífice por obligación y del modo que le fue posible, debió enviar predicadores a las tierras recién 

descubiertas (543). Ya que para llevar 

a feliz término su misión espiritual, el Papa, si es necesario, tiene la potestad 

y el dominio sobre las cosas temporales. Es decir, que si no puede ejercer su autoridad espiritual sin la 

aplicación de medios temporales, tiene dominio 

Predicada suficientemente la fe a los indígenas, ¿puede su legítimo superior obligarlos con la 

guerra para que se conviertan? Responde Veracruz que si les hubiera propuesto suficientemente la fe de tal 

modo que estuvieran obligados a creer, su legítimo superior podría obligarlos con la guerra para que 

recibieran la fe, con tal que no se temiera un retroceso (759). Porque en tal caso están obligados a creer, 

luego pecan si no creen, y como todo pecado puede ser prohibido y castigado por el superior, siempre que 

tal prohibición no perturbe a la república, se sigue que tal pecado puede ser prohibido y se 

puede castigar a los desobedientes, aún con la guerra, ~i de otro modo no es posible (771). Pero la fe tuvo 

que series propuesta, no a la ligera, sino seriamente con razones y pruebas, no concluyentes, puesto que no 

pueden serio, pero que lleven su atención a la debida consideración y dirección, junto con el testimonio de 

una vida ejemplar. Sólo entonces se podría hablar de una fe bien presentada, la que estarían obligados a 

creer (785). No debe tampoco .existir el temor de un retroceso, sino que se piense con gran probabilidad que 

aunque al principio sean coaccionados, acaban creyendo libremente, sobre todos sus hijos y nietos. Sólo en 

tal caso es válida su conclusión, para que no., crean fingidamente, sino que acaben queriendo lo que antes 

rechazaban (779). Pero como en un principio el modo de proponer la fe católica en estas tierras estuvo 

acompañado de malos ejemplos, fornicaciones, adulterios y cosas semejantes, por esta razón la guerra no fue 

justa (786). 

Como podemos observar, no es una causa justificante. Pero sí es muestra palpable del peso que 

tiene el celo misionero de Fray Alonsoen su pensamiento, llegando incluso al límite de la doctrina 

sostenida por la escuela salmantina, como nos lo muestra Cerezo. Con todo, Veracruz no piensa que la 

evangelización de América sea tarea de unos cuantos años, sino a largo plazo, sólo que éste se ha ampliado 

tanto, que todavía no acabamos. Su teoría está basada en la intuición de que si los indígenas no se 

convertían, no era porque estuvieran mal dispuestos contra el cristianismo, sino por el gran arraigo que 

tenían a sus antiguas costumbres y creencias (791). 

La segunda causa es paralela a la primera. Predicada suficientemente la fe a los 

indígenas. ¿puede el Papa obligarlos a que se conviertan? Nuevamente pone como condición 

que se les haya propuesto suficientemente la fe a los indígenas. sólo entonces podrían ser 

obligados por el Sumo Pontífice a que la abrazaran (795). Insistiendo en que esto no es para 

que crean fingida mente. sino para que se eviten los males que pueden ocurrir por el 

abandono de la fe (804). 

Sin embargo, lo más seguro es que la fe no les fue propuesto suficientemente, tanto porque no 

vinieron predicadores, como porque echaron todo a perder con malos ejemplos (805). Y como además Jos 

aborígenes recibieron la fe sin contradicción y fueron bautizados aún sin la suficiente predicación, como 

consta, no pudieron ser despojados de su legítimo dominio porque no había ninguna causa justa para ello, 

excepción hecha de que hubiera el temor de un retroceso (806). Como podemos ver, tampoco ésta 

constituye una causa justificante de la conquista. 

Las que llamaríamos neutras. serían lá cuarta: el régimen tiránico 

de los príncipes indígenas; la sexta: las alianzas entre los españoles con algunos pueblos 

indígenas; la octava: el derecho de comunicación. comercio. explotación de minerales y de 

pacífica estancia en las nuevas tierras. Sirviendo de nexo entre éstas y las plenamente 

justificantes. la séptima: la elección libre y espontánea por parte de los indígenas. 



 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

y privarlos de su dominio a causa de su adulterio, mucho menos contra los infieles, pues es 

más grave el pecado entre los cristianos, más escandaloso y causa mayor turbación (696). 

Menos razón tienen las fornicaciones o embriagueces (698-699). y hasta el incesto. pues 

ellos mismos lo castigaban (703). 

El hecho de que los indígenas parezcan y sean juzgados como niños 

y amentes, con poco ingenio y dotes de gobierno, no es causa justa para hacerles la guerra y sometertos 

(708). Porque aún cuando fueran como niños ~ tuvieran muy poco uso de razón, no dejarían de ser 

verdaderos dueños, pues un niño, incluso antes de llegar al uso de razón es verdadero dueño y 

heredero (711). Aunque los habitantes de estas tierras no son como niños o amentes, sino que se muestran 

aventajados a su manera, y algunos aventajadísimos. Antes de la llegada de los españoles existían 

magistrados, disposiciones y reglamentaciones convenientísimas. Tenlan gobierno y régimen no sólo 

monárquico, sino aristocrático; existían leyes, castigaban a los malhechores, lo mismo que premiaban 

espléndidamente los servicios 

prestados a la república; luego no eran tan infantes y amentes como para que fueran incapaces de poseer 

dominio (717). En esto dice Cerezo, Veracruz, por su contacto con la realidad americana, se muestra 

superior a su maestro, poniendo esta causa, sin vacilación, entre las no justificantes, mientras Vitoria duda. 

Tampoco hay causa justa para hacer la guerra con decir que Dios ha abandonado a los indígenas 

a un estado de reprobación y por sus pecados los quiere destruir y entregar en poder de los españoles, del 

mismo modo que en otro tiempo Dios entregó a los cananeos a los jud.íos (720). Ya que simplemente no 

consta en la Escritura y, en consecuencia, es temerario afirmarto, como si los españoles tuvieran un 

mandato especial de Dios para que los dominen, los devoren como se come el pan y los depauperen y así 

se hagan ricos los propios españoles (723-724). En asunto de tarita importancia es un peligro dar fe a un 

simple dicho humano, ya que tal profecía no consta en la revelación divina (725). 

IV. Causas que pueden justificar la 

conquista. 

Pasa posteriormente Veracruz a exponer las causas justificantes, las que, a decir verdad, no son 

tanto o al menos no todas; hay algunas que serían plenamente injustificantes, otras que serían neutras, por 

ser difíciles de aplicar a la situación concreta y solo tres, a pesar de ciertas circunstancias, se podrían poner 

como justificantes, no tanto de la guerra inicial, únicamente una, cuanto de la permanencia del dominio 

español en estas tierras. 

Las plenamente injustificantes serían las dos primeras, aunque éstas nos sirven 

para conocer más a fondo el pensamiento veracruciano sobre la coacción para la 

evangelización, que ciertamente choca con nuestra 

mentalidad. 

sobre los que considere necesarios para tal fin, pudiendo incluso privar al rey de su autoridad y reino, con 

tal de quitar los impedimentos, incluso con 

la guerfa (555). Esta es la potestad indirecta del Pontífice, que puede parecer ilógica después de haberle 

negado toda autoridad temporal. Está basada en la ética aristotélica, donde un fin superior domina sobre los 

fines inferiores, y como la potestad espiritual se ocupa de la felicidad final y la temporal de los medios 

conducentes a ella, en consecuencia el Papa tiene poder sobre la potestad secular para los fines espirituales 

(557-558). 

Por esto, si algún gobernante constituye un impedimento para la fe o es contrario a 

las buenas costumbres o impide el progreso espiritual de sus súbditos, puede el Pontífice 

privarlo de su dominio y dárselo a otro que promueva y fomente los bienes espirituales (562). 

De igual forma cuando un gobernante impide a los predicadores anunciar el Evangelio (565). 

Como esta potestad se extiende, según se ha visto, incluso a los infieles, puede por ello 

obligarlos a que reciban a los predicadores, y si se niegan, castigarlos, incluso con la 

privación de sus bienes (566). 

Así, si los descubridores de este nuevo mundo hubieran sido predicadores a quienes no se les 

hubiera querido recibir o se les hubiera impedido predicar, el Papa podría disponer de esos reinos (571), y 

si los predicadores hubieran sido asesinados, podría haber enviado gente armada que los defendieran o 

vengaran la injuria (572). Además, si el Pontífice estuvie ra consciente de que los predicadores no serían 

recibidos, sin una fuerza armada para su defensa, pudo enviar ésta antes, para preparar una llegada 

pacífica (576). 

Si el Pontífice puede procurar la defensa de los predicadores, con gente armada, puede de igual 

manera, encomendar al Emperador, a un rey o a un príncipe cristiano que envíe tales defensores (579). 

Sólo que la potestad del Papa es para edificar y no para destruir, y por lo mismo, los soldados españoles no 

vinieron a privar a los indígenas de sus tierras, ni de su dominio (582). Máxime cuando la fuerza armada es 

una eventualidad para casos extremos, ya que la predicación del Evangelio debe hacerse como los 

apóstoles, con la palabra y el ejemplo (586). Con todo, si una vez recibida la fe, se necesitan las fuerzas 

armadas para su conservación, pueden los soldados recibir retribuciones económicas de aquellos cuya fe es 

defendida, concediéndoles tributos de los pueblos o tierras para su cultivo (587-591). Aunque esto en 

proporción, pues no se puede obligar a mantener toda una tropa, cuando no toda es necesaria para la 

conservación de la fe (592-593). Porque esto último es lo que importa, y así, si la conducta de los soldados 

se convierte en piedra de escándalo y más bien en obstáculo para la fe, no sólo no deben ser alimentados 

por los neoconversos, sino que los debe expulsar el gobernador (594). 

III. Causas que no justifican la conquista 

Después de dejar asentadas estas bases. pasa Veracruz a analizar lo que él llama 

causas justificantes y no justificantes. que hayan existido para la conquista armada del 

nuevo mundo. haciendo la distinción entre la justicia 



 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

inicial de la guerra y los motivos para conservar lo ganado en tal conquista (758). Su maestro Vitoria los 

llama títulos legítimos e ilegítimos. 

Comienza Veracruz analizando las causas injustificantes. Afirma sin ambajes, que ninguna 

potestad. ni la espiritual del Papa. ni la temporal 

del Emperador puede justamente hacer la guerra contra los indígenas para apoderarse de su dominio por 

el hecho de que son infieles y carecen de derechos (650). Pues ni el Papa, ni el Emperador son señores del 

orbe, ni han recibido de Cristo tal potestad (654). En consecuencia, si por tal razón se les quitó su 

dominio a los indígenas, el emperador está obligado a la restitución de todas aquellas cosas que fueron 

dañadas por los jefes y soldados, como ocurre en los casos de robo (660). 

Reconoce que el Emperador puede hacer la guerra contra aquellos infieles que le están 

sometidos "de iure", para que lo sean "de facto" (662). Pero como los habitantes del nuevo mundo en 

ningún momento lo han sido, éste no es motivo para que la guerra fuera lícita, ni puede el Emperador 

dominar en estos territorios, y por lo mismo, le está vedado imponer tributos y le obliga la restitución 

(666). 

Si los infieles hostil izan a los cristianos y les infieren injurias, 

pueden ser castigados con la guerra y tomar venganza, tanto si en otro tiempo les hubieran estado 

sometidos o no, llegando, si fuera necesario, hasta privarles de su jurisdicción y dominio que, por otra 

parte, les son legítimos (668). Pero como los habitantes de este nuevo mundo antes de la llegada de los 

españoles en nada les habían ofendido, ni perjudicado en sus bienes, ni se había prohibido el comercio con 

ellos, por lo mismo no puede justificarse la guerra que se hizo, cuando por primera vez esta nación fue 

sometida al emperador (673). 

Si los infieles, cualquier<l que sea su condición, no quieren recibir a 

los predicadores del Evangelio, sino que les causan injurias o les matan, y de ningún modo se 

les da oportunidad para predicar libremente, entonces sería lícita la guerra contra ellos. 

especialmente con la autoridad del Sumo Pontífice (674). Pero como en un principio no se 

enviaron tales predicadores, sino que llegaron soldados armados que aterrorizaban, 

despojaban y mataban a 

los indígenas, se sigue que esto no pudo ser causa justa para someter estas tierras al dominio 

del emperador (682). Puesto que la fe debe ser expuesta por medio de varones cuya vida 

confirme su doctrina, o por milagros que tengan lugar en su presencia. Pero estas cosas no 

sucedieron al principio cuando se llegó a esta tierra (685). Si los infieles reciben a los 

predicadores y les permiten evangelizar libremente, aunque no quieran creer, por ello no 

deben ser privados de su dominio con la guerra (688). Porque ni el emperador, ni cualquier 

otra autoridad pueden hacer la guerra a infieles que no son sus súbditos porque no se 

bautizan. Si fueran súbditos suyos podrían hacer algunas presiones, incluida la privación de 

bienes, pero no para que crean 

en co'"!tra de su voluntad, sino para que quieran lo que antes no querían. porque el hombre 

puede hacer otras cosas sin querer, pero creer no lo puede hacer sino queriendo (690). 

Por el hecho de que los nativos del Nuevo Mundo adoraran ídolos y tuvieran muchos dioses, 

cometieran adulterios, fornicaciones o embriagueces, aunque estos vicios fueran frecuentísimos, no por 

esta razón fue justa la guerra para someterlos y despojarlos de su legítimo dominio (693). Ya que ni el 

Papa, ni el Emperador pueden hacer la guerra contra los cristianos 
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(Una aproximaci6n 
teo/6gicaJ 

"Hombre soy. Y nada de lo humano me es ajeno" 
IS. Agustln. Ep. 78. 8) 

I. Introduccion  

REPASAR el pasado es siempre tarea necesaria. Inútil. sin embargo, si no es para revisar 

el presente y proyectar el futuro. Futuro: ¿Qué futuro?, ¿el futuro de Quién? 

Hablar del futuro hoyes, como mínimo, arriesgado. Parece más una tarea de 

visionarios que de analistas. Tal es la rapidez, la profundidad y la globalidad de los cambios 

que se operan hoya nivel mundial. La estructuralidad de esta civilización que nos envuelve y 

rodea, está en jaque 

¿ Quién podrra preveer, o al menos soñar, el actual cuadro socio-polrtico-económico 

mundial, apenas un año y medio atrás? Ni el más agudo de los observadores o politólogos. Es 

creciente el sentimiento de Que la historia nos atropella. 

Es arriesgado hablar de futuro, pero no hay como no hacerla. Es condición y tarea esencial 

para todos los hombres y mujeres de Iglesia. Porque el futuro es la esperanza. El futuro, en su 

sentido teológico más radical, es la 

 



 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

esperanza de los empobrecidos y marginados, Es .la posibilidad real y concreta de llegar a ser y 

realizarse plenamente, Negar el 'futuro, es negar lo posible, Es, una vez más, dejar sin luz y 

romper el sueño c;je todos aquellos a quienes el presente niega, radicalmente, todo, .,,! 

No propongo con esto, en absluto, la fuga del presente. Al contrario; solamente 

podremos construir el futuro -la esperanza, la posibilidad, la vida- desde el compromiso con 

la transformación del presente. Y creo, como Agustín, que "el que olvida el pasado anda con 

miedo del presente y no se preocupa con el futuro" (1 l. 

Negar el presente serfa imposibilitar un futuro diferente, fraterno y justo, en el que 

creemos. Negar el futuro es sujetar a los pobres y oprimidos con pesadas cadenas de oscuro 

destino. y ya es hora de que se haga la luz. 

El futuro, que en cierta medida ya está presente, debe ser pensado alternativamente. Y esto, 

"en los tiempos del cólera que vivimos, parafraseando a García Márquez, es angustiante. Pero no 

se puede pensar sin angustia y 

dolor o Muchos menos en esta nuestra sufrida América Latina, Patria Grande, Abya Yala. 

Estarramos asintiendo con el profesor norteamericano Francis Fukuyama, que afirma que "la 

polrtica puede seguir, pero la historia ideológica ha terminado"o 

Teólogos e historiadores de la liberación nos están ayudando a leer la realidad y la 

historia, política o eclesiástica, desde otros ángulos, desde el revés, desde el lado olvidado o 

prohibido: desde los pobres. 

El futuro del cristianismo y de la Iglesia católica en América latina y el Caribe -también 

el de la Orden de San Agustln-, pasa por una crItica radical de la Cristiandad y de las formas de 

evangelización que aqul se dieron. Es lo que está haciendo la Teologla de la liberación, con la 

mayor honestidad posible. El nacimiento de una nueva Iglesia, la Iglesia de los Pobres, no es el 

nacimiento de "otra" Iglesia. sino de otro modo de ser Iglesia, que debe llevar como 

consecuencia, a una nueva manera de toda la Iglesia ser. 

El futuro del carisma y de la espiritualidad agustinianas está intímamente ligado a esto que 

acabamos de afirmar. La credibilidad de la Orden, estará en juego en la medida de nuestro 

arrepentimiento real e histórico, que nos lleva a nuevas prácticas de traducir el mensaje de 

Jesucristo -la Buena Nueva- de manera inculturada y actual. 

En este sentido, y en el contexto de los 500 años de evangelización, la IV Conferencia 

latinoamericana de Obispos en Santo Domingo y el Capítulo General Intermedio de la Orden 

de San Agustín en Brasil, el próximo mes de setiembre, creemos hacen de este momento 

histórico un tiempo de gracia, un auténtico kairós. 
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3. Cambios políticos globales, que pueden ser 

resumidos en cuatro hechos fundamentales y marcantes 

* El colapso del socialismo estatista y totalitario de Europa del Este, que supone 

realmente una pérdida de paradigma pero, a la vez, abre nuevo espacio a otras 

experiencias políticas y económicas. 

El Tercer Mundo se encuentra más solo que nunca, pues el llamado Segundo 

Mundo s610 prosperará si admitido por el Primer Mundo al banquete se devora al 

Tercer Mundo.(61 

.La unidad europea, liderada por la unificada Alemania, Que podrá convertir a 

Europa en el eje productivo, financiero y comercial del 

mundo. 

* La creciente pérdida de la hegemonía econ6mica norteamericana, Que tiene sus 

raíces en su endeudamiento vertiginoso, su gigantesco presupuesto militar y en la 

pérdida de competitividad y de productividad. Los episodios novelescos de las 

relaciones 

EUA-Japón, con lances pintorescos, dan buena muestra de lo Que afirmamos. 

Estados Unidos intenta mantener su hegemonía, basándola, fundamentalmente, en el 

poder militar (con un presupuesto de aproximadamente 300 mil millones de 

dólares/añol y en el poder ideológico (controlando actualmente 2/3 partes de las 

imágenes Que se producen en el mundol. 

Estados Unidos Quiere ser la policía del mundo 

* El Japón y el Sureste Asiático, que emergen como un poder industrial, financiero, 

tecnológico importantes y unas posibilidades determinantes en este final de siglo. 

Estos tres grandes bloques hegemónicos, conocidos como neo-

trilateralismo, ofrecen a los pobres del mundo en general, particularmente a 

los de América Latina, su integración a esta "cultura de mercado"o 

4. Crisis de civilización 

Existe una ineludible crisis de civilización. Asr lo reconocen innúmeros estudiosos de todo el 

mundo. 

El mundo, Que en 1492 se descubre y conoce como unidad geográfica e histórica, en 1 

992 se descubre y conoce como una entidad inseparable, pero dramáticamente dividida. El Norte 

Trilateral, articulado en torno al Grupo de 

los Siete, aumenta cada día la concentración y centralización del poder en todas sus formas. 

El Norte presenta un modelo de sociedad no universalizable, pues tiene límites 

ecológicos, poblacionales y es estructuralmente contradictorio. 

9. Nuestro futuro pasa por la asunción de los nuevos desafíos pastorales, 

tales como cultura urbana, vida parroquial, clases medias, etc..., y los sujetos 

prioritarios y pastorales especIficas: indfgenas, negros, campesinos, mujeres, 

jóvenes, migrantes, etc...; crecimiento y articulación de CEB's, pastoral brblica, 

etc... 

1 O. Nuestro futuro pasa por una nueva articulación de nuestro carisma, que 

desbldquee los lazos "tradicionales" y recupere asr su novedad y originalidad, articulando 

"evangelio-carisma agustiniano-realidad y desafros", lerdos desde el mundo de los pobres. 

Habrá necesidad de una experiencia de Dios. personal y comunitaria. en el amor al 

prójimo. que fundamente una "santidad política", 

VI. Conclusión: llamados a producir la vida 

En esté año de gracia en el que celebraremos la Conferencia de Obispos en Santo 

Domingo, y el Capítulo General Intermedio de nuestra Orden en el 

Brasil, no está demás, me parece, recordar las palabras de Nuestro Padre: 

"Somos caminantes, peregrinos en ruta. Debemos sentirnos insatisfechos con lo 

que somos, si queremos /legar a lo que aspiramos. Si nos complace lo que somos, 

dejaremos de avanzar. Si nos convencemos de que es suficiente, no volveremos a 

dar un paso. No tratemos de parar en el camino, o de volvernos atrás... H 

(Serm.169,15,18) 

Si es verdad que la entrada (inserción) de los religiosos en el mundo de los pobres y en la lucha 

política de liberación de los mismos, según el propio carisma, es la gran novedad de la Vida Religiosa y de la 

Iglesia en América Latina. debell)os confesar sinceramente que la gran mayoría de nosotros hemos estado 

lejos. 

y no es porque no lo hayamos dicho: "... nuestra propia supervivencia va a depender de 

la actitud contemplativa y de la capacidad de riesgo que tengamos para descubrir a Dios allí 

donde nos llama, hallarle donde se encuentra, acoger las interpelaciones que nos hace desde el 

sufrimiento y la esperanza del mundo de hoy. Mañana pudiera ser tarde. 

y todavía: "la comunidad agustiniana... asume como propios los temores e 

incertidumbres de nuestro tiempo. Acoge y expresa la libertad de los hijos de Dios en el 

respeto a las diferencias culturales de los diversos pueblos en donde nace y se desarrolla. 

Opta sin reticencias por quiénes son víctima...". 

Esas Jíneas, que parecen sacadas de las' páginas de algún teólogo de la liberación, son, 

ni más ni menos, que del Documento Final del Capítulo General de la Orden de 1989. (27) 



 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Este año 1992 puede y ,debe ser, para nosotros, un a~o kairós, un momento propicio 

de conversión, ocasión única Que el Señor nos ofrece. Donde asumamos, inculturadamente, 

los desafíos que como cristianos que quieren vivir según el carisma de Agustín, se nos 

presentan. No parece siquiera justo que queramos sobrevivir como Orden, si no tenemos el 

valor evangélico de responder al momento actual. 

Los tiempos nos convidan a enfrentar los desaffos actuales con audacia Audacia que se 

fundamenta en la esperanza en el Señor, que, como decía Bartolomé de las Casas, .por ser la 

verdad, del más olvidado y el más pequeño tiene la memoria bien viva". 

Francisco A. Morales, osa Sao 

Félix, enero de 1992 

 

II. Nuevo orden internacional: ¿Hay futuro para 

los pobres?  

1. ,. El siglo XXI ya ha comenzado, con la "Confrontación Norte-Sur. Capital- Trabajo'. 

afirma Xabier Gorostiaga. (2) Enfrentamiento antiguo. pero con parámetros nuevos. El final del 

siglo XX podemos localizarlo en la caída del muro de Berlín y el fin de la confrontación Este-

Oeste. 

2. Grandes cambios estructurales. "Nunca, son palabras del historiador Paul Kennedy, en 

la historia de la humanidad ha existido un período en el Que se dé tanta concentración, 

centralización e intensidad del capital en tan pocas naciones y en una población tan minoritaria". 

El grupo de los Siete y el capitalismo central, con unos 800 millones de habitantes, 

controlan más poder tecnológico, económico, informático y militar que el resto de los 

aproximadamente 4 mil millones de personas que viven en Asia, Africa, Europa Oriental y 

América Latina (3). 

* Acumulación tecnológica, basada en la intensidad del conocimiento, con la creciente 

"desmaterialización" de la producción. 

.Automatización y robotización, que hacen que el trabajo pie!da valor y no se necesita la mano de 

obra barata del tercer mundo. No se necesita más la fuerza física de los pobres, aunque sí de los 

recursos de sus países. 

* Transnacionalización y globalización del sistema de producción, financiamiento y 

comercializac:6n (mercado global). 

* Revolución biotecnológica, con todos los interrogantes y desafíos Que este tema 

plantea al hombre moderno. 

Por estas y por otras, nos explica Gorostiaga, la asimetría es cada vez mayor. Los países 

subdesarrollados, con un 75% de la población mundial, apenas alcanzan el 19% del PIS mundial 

(este porcentual era de 23% hace una década). (4) 

Según el SELA, el servicio de la deuda externa de América Latina, fue el 80% superior a 

los montos de inversión extranjera. Latino América, en esta última década, del orden de 160 mil 

millones de dólares al Norte (equivalente a 10 Planes Marshall), que junto al deterioro del 

intercambio, de unos 100 mil millones de dólares, hace posible equiparar la década de los 80, a 

los peores años del saqueo colonial.(5) 

El CEPAL reconoce que, en esa misma década, el número de pobres en América Latina, haya 

ascendido del 112 a 184 millones de personas. Ya podemos hablar hoy de una "africanización" de América 

Latina. 



 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

1. El futuro de los agustinos pasa por un pedido de perdón y arrepentimiento. Nosotros, como 

parte de la Iglesia y como Orden, hemos participado en la consolidación de la ignominia de estos 500 años. 

No sólo ayer, como hoy. (Soy consciente de las honrosas y admirables excepciones). Una revisión, por tanto, 

sincera y honesta de nuestras prácticas de evangelización, pasadas y presentes. 

2. Nuestro futuro pasa por la audacia, por la "parresia". Posición contraria al temor a la 

realidad, al conservadurismo y marcha atrás que hoy vemos en tantos cfrculos eclesiásticos y de la Orden. 

3. Nuestro futuro pasa por los pobres (Centralidad del pobre), como destinatarios 

privilegiados de la Buena Nueva, predilectos del Dios de la Vida, y nuevos sujetos históricos 

emergentes (organizados o nol. La opción por los pobres es el kairós de la Iglesia y de la Orden 

en América Latina.(26) 

4. Nuestro futuro pasa por las culturas (centralidad de la inculturación), con una 

evangelización desde las culturas de los oprimidos, en esta realidad pluriétnica, pluricultural y 

plurireligiosa de América Latina y el Caribe. 

5. Nuestro futuro pasa por la misión (Reinocentrismo), 

entendida como encuentro entre fe y cultura. Relación no de expansión de un sistema 

eclesiástico, sino de la emergencia del Reino y sus valores. Misión y ecumenismo de los 

cristianos en una sociedad pluralista. 

6. Nuestro futuro pasa por la comunidad (centralidad comunitaria), siendo 

denuncia profética del asfixiante individualismo actual, manifestando la responsabilidad 

fraterna y solidaria por el "otro". Vivenciando en nuestras comunidades la vida trinitaria: Dios 

es la comunidad primera y fundante; "la Trinidad es la mejor comunidad". 

7. Nuestro futuro pasa por las grandes opciones de la Iglesia Latinoamericana 

(eclesio-centrismol, a partir de Medellín y Puebla, inspirados en el Vaticano 11: opción por los 

pobres y su liberación; opción por los jóvenes y las familias; apoyo a la religiosidad y 

catolicismo populares; la Biblia en las manos del pueblo, en sus comunidades y círculos 

bíblicos; favorecer las CEB's, etc... 

8. Nuestro futuro pasa por la esperanza solidaria y la defensa de la vida, articulados 

con la gran sociedad, en la búsqueda de la "nueva sociedad". Es búsqueda de muchas fuerzas 

sociales, que vienen articulándose y organizándose desde hace años, con la intención de 

construir un mundo más solidario y de más vida para todos. 

Como cristianos y como agustinos, somos llamados a dar nuestra contribución para promover la 

organización de la esperanza a partir de los sujetos oprimidos. 

En el momento en que se anuncia "el fin de la historia" y el triunfo del sistema capitalista 

como única alternativa posible, tenemos en el mundo más de mil millones de personas con un 

per cápita menor de 370 dólares/año, y el mayor problema del mundo es la pobreza.(7) Como 

dice el escritor uruguayo Mario. Benedetti, somos capaces de dar, en minutos, la lista 

computarizada y por orden alfabética, de los niños que mueren de hambre por día en el mundo 

pero somos incapaces de acabar con el hambre que les mata. 

Esta crisis es algo más que una crisis de distribución y de equidad. Es una crisis de valores y de 

destino para toda .la humanidad. Es una crisis de civilización que nos toca a todos. 

La ideologización del Norte y su necesidad de tener éhemigos. presenta al Sur como la nueva amenaza de 

su prosperidad y libertad. como peligro desestabilizador. El Tercer Mundo. dice Franz Hinkelammert. ha pasado 

"de la dependencia a la prescindencia". (8) 

Los pobres sobran; están más solos Que nunca. Con un férreo control de los medios de 

comunicación de masas y con los espectaculares logros de la propaganda, 3/4 partes del mundo 

mueren de hambre, y la otra, de tedio. 

Todo eso delante de la mirada opaca y anestesiada de la mayoría de las personas. Parecemos, dice 

Chomsky, "la manada de los perplejos".(9) 

¿ Cuál será el futuro de millones de desposeídos y marginados de toda la tierra? ¿Tienen 

futuro los pobres? 

Como se ve, es viejo ese "nuevo orden" 

III. America latina y el nuevo orden internacional 

América latina está, lo quiera o no, inmersa de pies y cabeza es ese "nuevo orden internacional" 

(NOI). Veamos cómo le afecta. 

1. ¿ Fue la década del 80 perdida para América latina? 
Algunos autores se preguntan si fue así debido. fundamentalmente. a dos 

factores: 

.La marginación económica, Que tan bien sintetizó el banquero norte- americano Robert 

MacNamara con su "Latin America no business" 

(ya no somos negocio para los países ricos); y 

.La marginación política, Que hace de nuestros países irrelevantes en las grandes 

decisiones mundiales, con los consecuentes efectos para nuestros pueblos. 

A pesar de todo, hemos asistido en los últimos años en nuestro continente, a un despertar 

de la sociedad civil, con la aparición en escena de nuevos sujetos históricos Que demandan su 

participación en la economía, en la política, en la cultura y en la religión. . 

Por otro lado. hemos asistido a un proceso de ingobernabilidad de estas "nacientes 

democracias" (?). fruto del avance de las demandas populares Que no encuentran base material 

de sustento en la respuesta. 



 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Esto está generando, por un lado, el desgaste del liderazgo político neo liberal que se 

nos ha impuesto, y, por otro, el surgimiento de una sociedad- lumpen (de mendigos y 

delincuentes), que busca sobrevivir a cualquier costo, de manera individual. 

Esta "masa desorganizada", que los obispos de Brasil en su último 

documento llaman de "masa sobrante",(10) es uno de los temas que más desafían los 

proyectos alternativos y pastorales en AL. 

2. La deuda externa, ya conocida por muchos como la "deuda eterna", es el 

instrumento decisivo para poder dictar la política económica y de desarrollo de los países 

endeudados del Tercer Mundo. Instrumento de sometimiento del Estado y de la 

desnacionalización". (111 

Los parses del Tercer Mundo están siendo reducidos y obligados a una desesperante producción de 

materias primas, lo que suprime su potencial de desarrollo industrial. 

Las remesas de recursos del Tercer Mundo en general, y de América Latina en 

particular, son un escándalo ético y de usura sin precedentes en la historia de la humanidad. 

Los paIses más miserables del mundo se han convertido en exportadores de capital para las 

eéonomfas primer mundistas. Se calcula Que Brasil, por ejemplo, ya ha pagado su deuda 

varias veces; jaún asf, todavfa RdebeR aproximadamente 120 mil millones de dólares! Es un 

escándalo sin precedentes. 

y no nos quedemos en números frios. La sangrfa de recursos en esta escala significa. 

para nuestros paIses, menos dinero para salud, programas de nutrición, escuelas, habitación, 

saneamiento. agua potable, etc... Menos vida y más muerte, en pocas palabras. 

3. la Iniciativa para las Américas, propuesta por el presidente de los Estados Unidos, 

George Bush, en abril de 1991, constituye, según el SELA, "un mecanismo para acelerar las 

reformas económicas en curso, cuyos elementos principales han sido promovidos desde los 

organismos financieros multilaterales, con el apoyo del gobierno norteamericano", Responde a 

las necesidades económicas y estratégicas concretas de los Estados Unidos",(12) 

El Tercer Mundo, y América Latina junto, no tienen capacidad política ni autonomía 

suficiente para incrementar su propio desarrollo, o buscar formas alternativas de civilización y 

vida. 

IV. la Iglesia y los 500 años: ¿Tiene futuro el 

cristianismo? 

1. ¿ 500 años de Qué? El día 12 de octubre de 1492 empezó para América 

Latina y el Caribe, según Leonardo 8off, una larga y sangrienta pasión; un 

viernes santo que continúa hasta hoy sin conocer domingo de 

resurrección.(13) 

 

                      Bajo ninguna raz{on o pretexto podemos desconocer la verdad de los hechos que 

empezaron en 1492 en Am{erica Latina 

evangelización fundamentada más en el evangelio que en doctrinas eclesiásticas; 

nueva por los destinatarios, Que son la cultura popular, los oprimidos, los negros, los 

indígenas, la mujer marginada, los menores abandonados, los sin tierra y sin techo, 

etc...; 

usando nuevos métodos, fundamentados en la pedagogra del oprimido y en 

la educación como práctica de la libertad; 

con nuevos contenidos, que articulen fe-injusticia social, fe-realidad, Reino-anreino; 

viviendo la comunidad, en la búsqueda de un nuevo modelo de ser Iglesia. más 

democrático y ministerial, menos machista y clerical, más solidario con los 

oprimidos y sin maridaje con el poder; 

una evangelización y pastoral que termine con la alianza con el sistema 

dominante. genocida. etnocida; 

la prá,ctica, en fin. de una evangelización de diálogo y respeto con los "otros", con los 

diferentes. con la alteridad. Una evangelización también ecuménica. 

¿ Cómo anunciar de otra manera un mensaje que se pretende BUENA NUEVA de 

Jesús (Evangelio)? 

¿Cómo puede ser creíble un mensaje en "nombre del DIOS VIVO" predicado 

por los que roban, saquean, violan y matan, o por los que les aprueban esas actitudes? 

Están en juego la credibilidad de la 19lesia y el futuro del cristianismo en América 

Latina. Está en juego, dejada en nuestras manos, la credibilidad del propio Dios. 

V. los Agustinos en América latina: ¿Qué 

futuro? 

Es en este enmarañado de cuestiones y situaciones. que intencional y brevemente he 

querido destacar, y que transcienden a la propia América Latina, que situo la pregunta: ¿ qué 

futuro tiene el carisma agustiniano en este continente? 

Ni quiero ni pretendo ser adivino de futuro. Pero, con nuestro padre Agustín, asiento 

que "no habrá jamás un mañana a no ser que exista un hoy (Serm. 20, 4). Conocer el hoy, y 

las huellas que el pasado ha dejado en él, para bien y para mal, plantando en él, es tarea 

fundamental para tener un futuro. . 

Talvez los tópicos Que voy a acotar sean tarea de toda la Iglesia, y no sólo de los 

agustinos. No importa, desde Que asumamos esta tarea como nuestra. 



 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

200 lenguas diferentes, sus culturas, desarrollo agrícola y tecnológico-

científico, etc...; 

los aproximadamente 70 millones de indígenas vivos y su resistencia cultural, 

étnica, religiosa, social...; 

la continuidad de religiones indígenas y afro-americanas. ya Que por ellas los 

oprimidos alimentaban su esperanza y sacaban fuerzas para resistir. Constituyen el 

alma de culturas milenares. 

los mártires, indígenas o negros, los defensores de los Derechos Humanos Que hasta 

hoy siguen cayendo por causa de su justa lucha; 

la Teología de la LIberación, que es fruto de una reflexión a partir de la pr~xis 

libertadora junto a nuestros pueblos, así como la espiritualidad que de ahí nace; 

celebrar, por fin,la formulación propia que los oprimidos y 

marginados autóctonos hicieron del cristianismo. Esa síntesis. abierta y fraterna, 

donde política y fe se suman para construir lo nuevo. Tanto en las CEB's como en el 

catolicismo popular aparece, por primera vez, el rostro mestizo y latinoamericano del 

cristianismo. 

Dios no llegó aQul con los misioneros, es evidente. Seria demasiada pretensión. El ya 

estaba aquí presente, en el diálogo Que su Esplritu teje con hombres y mujeres, pueblos y 

naciones. mitos y tradiciones vivas en el alma de los seres humanos. Pues. como dice San 

Agustín, "la vida es el primer libro de Dios a los hombres. La Biblia es el libro segundo". 

4. La Nueva Evangelización. La Nueva Evangelización ya vino propuesta inicial y 

proféticamente por Medellín. Rescatada ahora por el Papa Juan Pablo 11 ("nueva en su ardor, 

en sus métodos y en su expresión"), es tarea que AL reclama con urgencia. 

Ya fue preanunciada en 1541, cuando, según el relato de "Nican Mopohua", se dice Que 

el indio Juan Ciego oyó a "la señora" dirigirse a él en su propia lengua (nahualtl. El encuentro se 

da en la periferia, en un espacio sagrado del mundo nahualt (en el monte Tepeyac era venerado 

el santuario de Tonantzin, la madre de todos los dioses del mundo azteca); allí, nos dice Beozzo, 

"como Que se revela el rostro femenino de Dios.. recuperando, en el momento dramático de la 

conQuista, la dignidad ofendida y violada de la mujer indígena".(251 El hecho guadalupano, 

usando la simbología indígena, expresándose con el código teológico azteca, nos indica el 

Evangelio inculturado en este continente. Juan Diego es el portador de un Evangelio de dignidad 

y salvación para el mundo indígena humillado y explotado. 

Una "nueva evangelización" tiene que ser también una "evangelización nueva". 

"Después de una vieja evangelización, frente a ella, talvez; contra ella, en cierta medida. Des-

evangelizar lo mal evangelizado, para poder evangelizar", nos dice poética y proféticamente el 

obispo Casaldáliga. 

Nueva Evangelización entendida como: 

solidaridad con los nuevos sujetos de evangelización, que son los pobres, que 

evangelizan otros pobres y toda la Iglesia; 

.La invasión supuso el mayor genocidio conocido de la historia humana. Estudios 

modernos calculan la población indígena de 1492 en lo que hoyes AL y el Caribe. 

en más de 80 millones de habitantes. Después de siglo y medio de colonia. esta cifra 

oscilaba entre 8 y 10 millones. Algunos estudios. inclusive. apuntan cifras más 

escalofriantes. (141 

Según el historiador brasileño José Oscar Beozzo, el imperio azteca, contaba con más de 

20 millones de habitantes en 1 51 9, a la llegada de 

Hernán Cortés. En 1592, estaba reducido a 1 millón de 200 mil. No olvidemos que en la época, 

España e Inglaterra no tenían más Que 3 millones y pico de habitantes y Portugal menos de 1 

millón. Tenoctitlán, hoy ciudad de México, capital del imperio Azteca, era mayor que París y 

debía contar con más de 

300 mil habitantes.(15) 

Las guerras y enfermedades traídas por los europeos, su cultura y 

religión, produjeron un desastre demográfico y una desestructuración en las 

sociedades aquf existentes. pocas veces visto en la historia de la humanidad. 

Para muchos de estos pueblos. con más de 40 mil años de vida e historia. 500 años 

son muy poca cosa. Pero fueron y son cruciales. pues supusieron un cambio radical de sus 

condiciones de vida. tanto personales como colectivas. 

El precio en vidas que se cobró la colonia los primeros 150 años fue de 65 millones de seres 

humanos. 500 mil por año. mil vlctimas por dla. 

.Los sobrevivientes son, hoy todavía, pueblos crucificados, condenados a esclavitud y 

malos tratos, aunque las formas a veces puedan ser más sofisticadas. Ló !ragedia 

actual de estos pueblos no nos permite mentir. 

No es por acaso Que el lamento de Chilán Balán. autor maya, nos llega hasta hoy: "...iay! 

Entristezcámonos, porque llegaron..., vinieron a marchitar nuestras flores, para Que solamente 

su flor viviese; ellos nos enseñaron el miedo..., entre: nosotros se introdujo la tristeza, se 

introdujo el cristianismo. Ese fue el principio de nuestra miseria, el principio de nuestra 

esclavitud". (161 

Bello y trágico poema Que se vale de la flor y toda su simbología, tan central en la 

cultura maya. 

.Capítulo aparte merecería la cuestión de la mujer indigena, su dignidad violada. su 

uso y trato como animal de placer, la conquista de su feminilidad por la violencia y 

el abuso. Está por escribirse todavía la indignación y el imaginario de la mujer 

latinoamericana, oprimida hasta hoy. 

Baste citar, como botón de muestra, el drama vivido por la joven 

Malinalli Tenepal, conocida como Malintzin o Malinche, Que después de pasar lo inimaginable 

y gozar de los favores de Herl)án Cortés, fue pasando de mano en mano entre la soldadesca hasta 

acabar asesinada con 1 3 puñaladas la madrugada del 24 de enero de 1529.(17) De su nombre 

proviene hoy el vocablo "malinchismo", Que significa un traidor, un colaborador del enemigo 

Que está en el poder. 



 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

.La codicia por el oro, llegó a límites inimaginables, "En las Indias se reverencia y 

adora más al oro. que a Dios", decía Bartolomé de las Casas.(18) y Guamán Poma. 

en su penetrante testimonio sobre la conquista del Perú, nos dice que "los 

españoles estaban locos, perdidos en juicio con la codicia del oro y de la plata; en 

sus propiedades y dinero tienen un ídolo",(19) 

En los primeros 1 50 años de colonia llegaron a los puertos españoles desde América, 

y según cifras oficiales, más de 185 mil kilos de oro y 35 millones de libras de plata pura. 

Nunca Europa habla visto tanta riqueza junta (era 3 veces todas las existencias de lo existente 

en los bancos europeos). Con este saqueo, Europa realizó el mayor robo de que se tiene noticia 

en la historia de la humanidad. 

.La idolatrfa por el dinero (oro) nos levanta, no apenas una cuestión ética, sino algo 

más profundo: ¿Cuál era el dios de los cristianos que aquí llegaron?; ¿los ídolos del 

oro y de la plata, de la codicia desmedida convertida en dios. o el verdadero y único 

Dios de Jesús, el Dios de la Vida? Se coloca aquí una actual cuestión teológica. 

Hoy, aparece otra vez el mismo asunto: ¿no es el mercado internacional el nuevo dios, 

después de 500 años de historia? FMI, bancos internacionales, gobiernos de países ricos, nos 

están sometiendo a una auténtica expoliación, que se traduce en cuotas enormes de miseria, 

sufrimiento y muerte. Otra vez se nos dice que "fuera del mercado no hay salvación", y que en 

nombre de ese dios todo debe ser sacrificado. Los ídolos de la muerte se alimentan de la vida 

de los pobres. 

"El descubrimiento no fue nada más Que una descarada invasión" concluye la 
indígena boliviana Domitila Barros Chungara. 

.Además del genocidio indígena, tenemos en AL la esclavitud de los negros traídos de Africa. 

También es un genocidio largo y profundo. Según datos conservadores, en América Hispana 

fueron introducidos 3 millones de esclavos negros durante el período colonial. Hasta 1850, 

habían sido traídos 4 millones al Brasil. Si a estos les sumamos un total de 1 O millones de 

esclavos negros en América del Sur y el Caribe. Eso sin contar los negros muertos durante el 

propio tráfico negrero (captura y transporte).(20) 

Según el teólogo haitiano Laennec Hurbon, "la historia del tráfico y de la esclavitud de 

los negros, todavía hace parte de la modernidad de la civilización occidental y hasta constituye 

el dispositivo sin el cual ni el racismo antinegro 

ni el actual subdesarrollo del continente africano serían comprensibles" (21). 

El mismo autor señala que, la búsqueda de la igualdad y de la libertad están en el 

orden del día y siguen siendo tarea que abre horizontes donde pueda aparecer la humanidad 

del hombre. El negro libertado, que se hizo campesino pobre, obrero, desempleado en los 

tugurios, criado doméstico o emigrante, ¿no sigue siendo víctma del racismo?, se pregunta. 

Por todo esto y muchos más, 1492 es la fecha de los dominadores, no de los autóctonos 

y negros. No es el recuerdo de una bendición, sino la pesadilla de un etno-genocidio. 

"En Abya Yala (tierra madura)..., continuamos en plena guerra injusta", escribe el 

teólogo indígena kuna de Panamá, Aiban Waga.(22) O como dice el obispo Pedro Casaldáliga, 

"no es leyenda negra ni leyenda rosa reconocer la verdad y confesarla". 

2. ¿Dónde estaba la Buena Nueva? La invasión-conquista trae juntas la cruz y la espada. 

Es una unión inseparable en el proyecto de cristiandad. Los europeos conquistaron los cuerpos 

con la espada. y sometieron las almas con la cruz. Hacerse cristiano era, al mismo tiempo. 

hacerse súbdito del rey de España o Portugal. Y esta submisión traía consigo consecuencias 

invevitables. 

Los misioneros. católicos o protestantes. no anunciaban apenas la Buena Nueva. el 

evangelio; la cultura europea también y. por lo mismo. la manera europea de ver el 

evangelio. Eran parte esencial de un proyecto de conquista y colonización. En ese sentido es 

bueno recordar con las palabras del obispo Casaldáliga, que "el Evangelio siempre es Buena 

Nueva; la evangelización. no siempre". No las confundamos, pues. 

El Evangelio no podía aparecer como Buena Nueva a pueblos sometidos y marcados a 

sangre y fuego. De ahí que, en no pocos testimonios indígenas, encontremos afirmaciones como 

ésta: "el dios cristiano es un dios cruel y sin piedad", y la llegada de los "azules" (extranjeros, 

españoles en maya), sea vista como una avalancha de desgracias. destrucciones y 

enfermedades. 

El obispo de Santa Marta. Colombia. Juan Hernández de Angulo, lo decía en 

1540: "No hay cristianos, sino demonios.. (23) 

Hay un pecado original en el origen de la evangelización 

latinoamericana: la Iglesia asumió el proYbcto político de dominación y explotación bajo el 

cual sucumbieron los pueblos indígenas y millones de esclavos africanos. Las justificaciones 

teológicas de Juan Ginés de Sepúlveda y su "guerra justa" deben ser abandonadas para siempre 

por una Iglesia Que se Quiera fiel a Jesús.(24) 

Ni siquiera las voces proféticas de hombres como Las Casas, Montesinos o Valdivieso y otros 

pueden apagar la magnitud de esta tragedia. 

Todavía en pleno siglo XIX (12 de junio de 18401, el Papa Gregorio XVI se expresaba así en su carta 

"Beneficientissimo": "América Latina es una región donde viven hombres miserables, envueltos en las 

tinieblas de errores densísimos, sentados en las tinieblas y en las sombras de la muerte". 

Con rigor teológico, podemos, legítimamente, dudar de que haya habido una real 

evangelización en América Latina, ya que no hubo real anuncio de la Buena Nueva de Jesús. 

que supone liberación de la opresión, justicia, libertad, paz y fraternidad entre los hombres. 

3.       ¡Qué celebrar de estos 500 años? Los 500 años han sido de opresión y 

masacres, pero también de resistencia y lucha. Hay luces en medio de tantas 

sombras. Asr, podemos y debemos celebrar: 

 

- los 500 años de resistencia indigena y afro-americana, recordando 

                        los 40 mil años de historia de los pueblos nativos, sus mas de 2 mil y 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 (19) Cfr. CELAM, Documento de Consulta, Bogotá (mayo 1991), nn. 98-103. 

(20) Cfr. para este punto la Ponencia del citado Seminario del CELAM: R. ANTONCICH, "La 

doctrina social en la evangelización de la cultura", también a veces citada textualmente. 

(21) JUAN PABLO 11, Carta autógrafa del 20 de mayo de 1982 (al Cardenal Casaroli, creando 

el "Pontificio Consejo para la cultura"). 

 

 

 

P: Miguel Angel Keller, 
osa 

Introducción 

EL problema de la relación entre el Evangelio y las culturas es tan antiguo como el mismo 

cristianismo. La Iglesia se ha autocomprendido y autodefinido siempre como MISIONERA, llamada a 

evangelizar a todos los pueblos. Pueblos que poseen cada uno de ellos un contexto histórico y cultural 

determinado: es preciso entonces que el Evangelio entre en diálogo con todas las culturas, que las penetre y se 

encarne en ellas. Es decir, que la auténtica evangelización exige siempre un proceso de verdadera 

inculturación. 

Un proceso nada' fácil, por desgracia no siempre plenamente 

conseguido, y que ha originado una serie de tensiones en la historia de la evangelización: tensión 

religioso-cultural entre el judarsmo y el helenismo pagano, entre occidente y oriente, entre la 

cultura dominante cristian%ccidental y las culturas autóctonas de los pueblos evangelizados. 

Tensiones agudizadas, lógicamente, en los momentos y lugares de la mayor expansión misionera 

iJel cristianismo. Y con gran repercusión por supuesto no sólo en el campo de la evangelización, 

sino también en el de la teologra. Las dificultades actuales para elaborar una teologra autóctona -

asiática, africana o latinoamericana- y para su reconocimiento "oficial" en la Iglesia, nos dicen 

bien claramente que el problema está aún lejos de poder considerarse resuelto. 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

Resultará por eso del mayor interés detenernos en la reflexión de la Iglesia 

latinoamericana sobre evangelización y ~ulturas. No sólo en el marco histórico del V 

Centenario. sino sobre todo dentro del proceso paulatino de toma de conciencia, 

autoidentificación y cohesión interna que caracteriza a esta Iglesia y que, sin temor a exagerar, 

puede considerarse como uno de los datos más notables de la historia eclesial contemporánea. 

Un proceso que vive sus momentos fuertes en las Conferencias Generales del Episcopado 

latinoamericano, artífices en gran parte de lo que Leonardo 80ff ha 

denominado la "recepción creativa" de todo el movimiento de renovación eclesial postconciliar 

en nuestro Continente!". 

"Luces y sombras" es la expresión ya consagrada por la Conferencia de Puebla'21 para 

sintetizar la historia y la realidad de la evangelización en América latina. El fenómeno del 

mestizaje, típico y prácticamente exclusivo de este ámbito latinoamericano, es sin duda una de 

las claves básicas para la interpretación de su experiencia histórica. Un fenómeno, en efecto, 

realmente ambiguo: con luces y sombras, aspectos positivos y negativos, mezcla de encuentro y 

dominación entre razas y culturas distintas. Su interpretación por eso depende en parte del punto 

de vista adoptado, y oscila entre los más oscuros tintes de la "leyenda negra" y la apología 

acrítica e indiscriminada de la "hispanidad", 

Lo mismo ocurre en relación con la tarea evangelizadora de la Iglesia. Se puede subrayar .con las 

honrosas excepciones siempre encabezadas por Fray Bartolomé de las Casas- el predominio de la 

dominación/colonización sobre la evangelización. O se puede insistir en el esfuerzo de inculturación Que 

supone la evangelización de América latina. hasta el punto de engendrar un catolicismo popular inseparable de 

la identidad cultural de nuestros pueblos. sin dejar por eso de reconocer los fallos y atropellos fruto de la 

alianza con el poder terreno y de una incompleta visión pastoral'3'. 

Adelantemos ya que nuestra intención en este tema no es para nada entrar en la polémica 

del necesario juicio histórico del pasado. sino abordar 

con perspectiva de futuro las implicaciones y exigencias del nacimiento de una Iglesia con 

rostro latinoamericano. Centrándonos para ello en Medellín. Puebla y Santo Domingo. como 

acontecimientos importantes del Pueblo de Dios que peregrina en estas tierras. 

Medellín: Optar por las culturas de la pobreza 

Uno de los errores más frecuentes en la hermenéutica de cualquier 

texto. consiste en leerlo con la mentalidad del lector y no con la del autor. intentando además 

que el texto diga lo que yo digo o pienso. No vamos a caer en ese error empeñándonos en hacer 

hablar a Medellín de la evangelización de las culturas con la perspectiva y los planteamientos 

actuales. Más aún, comenzaremos ~econociendo que el tema no reviste especial importancia -en 

su formulación explícita- para Medellín. 

Pero esto no quiere decir que no se puedan encontrar -tanto en las ponencias como en las 

conclusiones de la II Conferencia 

General del Episcopado latinoamericano- elementos de la mayor relevancia para enfocar las 

relaciones entre evangelización y culturas. Ni, sobre todo, que se pueda desconocer hasta qué 

punto -en esta como en otras áreas de 

 

NOTAS 

(11 Cfr. L. BOFF, Desde el lugar del pobre, Bogotá 19892, pp. 20ss. 

(21 Ilr CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO, Puebla de los Angeles 

(México) 1979. Citamos su Documento conclusivo con las siglas DP. 

(3) Cfr. GOMEZ FREGOSO, J., La historia de la evangelización de la cultura y la inculturación del 

evangelio en América Latina, en "Stromata" 41 (1985) 197-220. También, en otra perspectiva, DP 1-

10. 

(4) Datos del Informe del Banco Mundial sobre América Latina. correspondien- 

te a la fecha. 

(5) Cfr. la Ponencia de M. McGRATH, entonces Segundo Vicepresidente del 

CELAM, sobre "Los signos de los tiempos en América Latina hoy". 

(6) Cfr. Ponencia de S. RUIZ G., "La evangelización en América Latina". 

(7) lb. 

(8) lb. 

(9) Cfr. Ponencia de L.E. HENRIQUEZ. "Pastoral de masas y pastoral de .élites". 

(10) lb. 

(11) lb. 

(12) lb. 

(13) Cfr. Ponencia de L.E. PROAÑO. "Coordinación pastoral". 

(14) II CONFERENCIA GENERAL DEL EPISCOPADO LATINOAMERICANO. Medellín 
(Colombia)) 968. Para el tema de la cultura. cfr. sobre todo los Documentos: Introducción. 
2; Educación. 3 y 5; Pastoral popular, 5 y 8; Liturgia. 1,7,11 y 18; Pastoral de élites, 1; 
Movimientos de laicos, 2; CateQuesis, 8,12.15. 

(15) Pastoral popular. 5.6 y 8. Los entrecomillados en el texto son citas del C. Vaticano 11. 

(16) J. SOBRINO.. El Vaticano 1I y la Iglesia en América Latina, en: VV., El Vaticano 11/ veinte 
años después, Madrid 1985, p. 113. 

(17) Cfr. M.A. KELLER, Evangelización y liberación, Madrid 1987, pp. 259ss.; ID., 
Evangelización e inculturación, en "Biblia y fe" 37(1987) 90-105. 

(18) Somos deudores en estas reflexiones de las Ponencias, aún no publicadas, del Seminario "Hacia la IV 

Conferencia", ITEPAL, Bogotá, 8-26 Íulio 1991. Seguimos, a veces textualmente, las ponencias de 

L.A.CADAVID D. (" Actualidad y vigencia del C. Vaticano 1I de cara a la IV Conferencia General 

del Espiscopado Latinoamericano") y de J.C. SCANNONE ("Incidencia de la modernidad en la 

cultura latinoamericana y la respuesta pastoral a los desafíos generados"). 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

aquella actitud de Pablo -judro con los judros. griego con los griegos. para poder ofrecerles la salvación a 

todos (1 Cor 9,19ss.)- que es básica en la evangelización. Manteniendo. por supuesto, todos los elementos 

esenciales a la comunidad cristiana según el N. Testamento, pero recreándolos desde su propia cultura y 

situación histórica. Con una flexibilidad y creatividad -no conseguida y ni siquiera tolerada todavra. sin 

duda- en cuanto a formas de ministerio, liturgia, estructuras eclesiales. expresiones y vivencias de fe. 

Por último, una Iglesia autóctona crea necesariamente una teologra autóctona. De la 

evangelización inculturada surge una Iglesia inculturada, que da lugar a una teologra 

inculturada. Porque la teologra es -debe ser- la reflexión de los creyentes sobre su fe y su 

experiencia cristiana vividas en un tiempo y en una cultura determinados: un hablar de Dios 

desde el marco socio-cultural concreto de la comunidad cristiana. 

Los creyentes del Tercer mundo, y especialmente los de nuestra América Latina, han sorprendido a la 

Iglesia universal con una nueva forma de vivir la evangelización, la Iglesia y la teologfa. Si la Conferencia de 

Santo Domingo uniera liberación-comunión y participación-inculturación, supondrfa la madurez de Medellrn 

y Puebla y prestarfa indudablemente un transcendental servicio a nuestras Iglesias locales y a toda la Iglesia 

universal. 

Para ello deberá realizar .como Medellrn y Puebla hicieran, respectivamente, con el Vaticano II 

y la "Evangelii nuntiandi". una nueva "recepción creativa", esta vez de documentos tan importantes 

como "Christifideles laici", "Redemptoris missio" y "Centessimus annus". Es el nuevo reto para la 

evangelización de nuestras culturas y el caminar de una Iglesia, la única de Cristo, con rostro 

latinoamericano. 

 

nuestra reflexión teológico-pastoral- los posteriores planteamientos de la 

teologfa y el magisterio latinoamericanos son deudores de las intuiciones de Medellfn. 

La Conferencia tiene lugar en Medellfn en 1968. Un año marcado por acontecimientos tan 

importantes como la "primavera de Praga", el mayo francés, la masacre en la mejicana Plaza de las Tres 

Culturas, el hambre en Biafra, la guerra en Vietnam, los asesinatos de Martin Luther King y Robert Kennedy, 

los golpes militares contra Belaúnde Terry (Perú) y Arnulfo Arias (Panamá). América Latina tenIa entonces 

268 millones de habitantes, el 60% de sus gobiernos eran dictaduras militares, y era cada vez más evidente el 

fracaso del desarrollismo y la Alianza para el Progreso: 150 millones de latinoamericanos subalimentados, 50 

millones de adultos analfabetos, 15 millones de familias sin techo, y casi un 20% de la población sin seguro 

. I(41 socia '" . 

1.1. Las PONENCIAS de la Conferencia atestiguan que los Obispos reunidos en Medellfn no lo hacen 

de espaldas a la realidad, Son conscientes de vivir un periodo histórico de cambio acelerado y violento, algo asf 

como el "parto doloroso de una nueva civilización", en medio de una grave crisis económico-social que 

supone, junto al aquf naciente proceso de 

secularización, un verdadero desafIo para la Iglesial61. Ella, atenta siempre a los signos de los tiempos, siente la 

necesidad de evangelizar en la cambiante y 

aún no por completo evangelizada América latinal81, Especialmente ante el surgimiento de una sociedad 

predominantemente urbano-industrial, con una nueva cultura de masas, y la particular situación de los indfgenas, 

marginados incluso en la pastoral, Situación que es un verdadero anti-signo al comprobar cómo, después de 

varios siglos de cristianismo, "el problema indfgena -folclor, 

a veces explotado innoblemente- no ha sido resuelto: o se destruye su cultura, o se desintegran sus comunidades; 

o pierden sus valores culturales o 

conservan verdaderos valores pero que no se impregnan de espfritu cristiano", Pero que a la vez ofrece la 

esperanza de un enriquecimiento en el orden 

cultural y religioso para un mejor futuro de América latina y su destino frente 
al resto del mundol7l, 

En Medellln, pues, la Iglesia latinoamericana adopta la eclesiologra del Vaticano 11, 

Que la sitúa en el mundo y no fuera, frente o contra él: "No está junto a él, como en estado de 

competencia, sino dentro de él en actitud de servicio. La misión de la Iglesia es un nuevo tipo 

de presencia suya en el mundo, como la encarnación del Verbo es un nuevo tipo de presencia 

divina en la historia humana"IBI, 

 

No sera preciso hacer notar la coicidencia de esta afirmacion con las 
lineas fundamentales de la posterioridad teologica de la inculturacion y 
evangelizacion de las culturas. Medelin aceptara, desde esta perpectiva, 
todo lo bueno, verdadero y santoque existe en las diversidades religiosas de 
nuestros pueblos,  asumiéndolo con profunda simpatia en el 
convencimiento de que el Evangelio de Cristo puede aun purificarlo. 
Fortalecerlo y elevarlo. Y coherentemente, apuesta por la gran masa del 
pueblo cristiano, pobre y creyente, para evangelizarlo como verdadera 
Iglesia de los pobres que no desea condenarse a se una secra de escogidos; 
se valora asi positivamente desvarta tampo la pastoral de elites ni 
desconoce el peligro de la secularización. 
  



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

El testimonio de vida y el diálogo son los dos métodos pastorales prioritarios de esta 

Iglesia de los pobres: "testimonio de caridad, de colaboración, de presencia cristiana en los 

trabajos. angustias y luchas de los hombres"; diálogo nunca polémico, impositivo o hiriente, sino 

comprensivo, sincero y en espfritu de serviciol121, De lo contrario, ocurrirá lo Que denuncia en 

su ponencia Mons. Proaño: el hombre del pueblo no entiende gran cosa de lo Que le habla la 

Iglesia y el sacerdote, "Quizás porQue el sacerdote tampoco entiende su lenguaje y no lo 

entiende porQue lo ha olvidado en el Seminario, porQue ya sacerdote ha traicionado su clase y 

ha ingresado en la casta de los privilegiados"113l, Es decir, todo lo contrario de lo Que exige al 

evangelizador la encarnación o inculturación. 

1.2. Las CONCLUSIONES de Medellfn reflejan lógicamente los planteamientos ya señalados en 

cuanto al tema de la evangelización de la cultural"}. Se afirma la presencia histórica de la Iglesia, con sus 

luces y sombras, en la evangelización de las diversas culturas latinoamericanas; se subraya nuestra situación 

de dependencia también cultural; se considera aún insuficiente -en general, y especfficamente en la liturgia 

y la catequesis- el respeto y la adaptación necesarios a las culturas autóctonas y a la cultura popular (es 

decir, a las culturas de la pobreza). 

La cita textual de uno de los dieciséis documentos Que constituyen las Conclusiones de Medellrnl161 

será sin duda la mejor srntesis de su teologra sobre la evangelización de las culturas, referida directamente en 

este caso a la actitud pastoral ante la religiosidad popular y planteada -según nuestro parecer- con una casi 

insuperable precisión y ecuanimidad: 

"La fe. y por consiguiente la Iglesia. se siembran y crecen en la religiosidad 

culturalmente diversificada de los pueblos. Esta fe. aunque imperfecta. puede hallarse 

aún en los niveles culturales más bajos. 

Corresponde precisamente a la tarea evangelizadora de la Iglesia descubrir en esa religiosidad la 

"secreta presencia de Dios", el "destello de verdad Que ilumina a todos", la luz del Verbo, presente ya 

antes de la encarnación o de la predicación apostólica, y hacer fructificar esa simiente. 

Sin romper la caña quebrada y sin extinguir la mecha humeante, la Iglesia acepta con gozo y respeto, 

purifica e incorpora al orden de la fe, los diversos "elementos religiosos y humanos" que se encuentran 

ocultos en esa religiosidad como "semillas del Verbo" y que constituyen o pueden constituir una preparación 

evangélica. 

Los hombres adhieren a la fe y participan en la Iglesia en diversos niveles. No se ha de suponer 

fácilmente la existencia de la fe detrás de cualquier expresión religiosa aparentemente cristiana. Tampoco ha 

de negarse arbitrariamente el carácter de verdadera adhesión creyente y de participación eclesial real, aun 

cuando débil, a toda expresión que manifieste elementos espúreos o motivaciones temporales, aun egofsta. En 

efecto, la fe, como acto de una humanidad peregrina en el tiempo, se ve mezclada en la imperfección de 

motivaciones mixtas.I...) 

Por consiguiente, la Iglesia de América Latina. lejos de Quedar tranQuilia con la idea 

de Que el pueblo en su conjunta posee ya la fe. y de estar 

satisfecha con la tarea de conservar la fe del pueblo en sus niveles inferiores, 

Conclusión 

Suele decir~e que Medellrn significó algo asr como el Bautismo de la Iglesia latinoamericana, Y 

Puebla su Confirmación. Continuando con la imagen de los sacramentos de iniciación, Santo Domingo deberá 

ser su Eucaristfa... Eucaristra de ACCION DE GRACIAS por nuestra riqueza pluricultural y la presencia del 

Esprritu en ella; Eucaristfa de COMUNION en Cristo de todos los pueblos y culturas. Asr se completará la 

"iniciación" de una Iglesia con rostro latinoamericano, apta para servir a nuestros pueblos y a su integración. 

Pero la Eucaristfa compromete siempre a vivir lo que se celebra. Y la Iglesia latinoamericana está por 

eso urgida a concretar y asumir en Santo Domingo todo lo que el tema nueva evangelización-promoción 

humana-cultura cristiana puede exigir -en el marco de una verdadera comunión eclesial abierta a todos los 

carismas y tendencias- para la inculturación del Evangelio en temas como el proceso de liberación, el modelo 

de Iglesia y la elaboración de la teologfa. 

Una evangelización liberadora debe ser una evangelización inculturada. y en esto 

necesita aún profundizar la praxis y la reflexión teológico pastoral latinoamericanas, sin 

excluir a los teólogos de la liberación, sobre todo en relación a las etnias indrgenas. Desde la 

teorfa de la dependencia y con una perspectiva socio-económica de clase, surge como sujeto el 

pobre, cuya liberación integral exige acabar con su situación de injusta y antievangélica 

pobreza. Pero desde el problema étnico y con una perspectiva cultural, surge como sujeto el 

grupo indfgena o autóctono, cuya liberación integral exige respeto, conservación y 

dinamización evangélica de la propia cultura. Urge aunar liberación e inculturación, lo que 

supone una importante aportación de la pastoral indígena a la teología de la evangelización. 

Porque los grupos indígenas o autóctonos no son pobres en su propia cultura, sino cuando se integran 

en culturas ajenas y dominantes. Su auténtica e integral liberación implica tanto la desaparición de su pobreza 

ECONOMICA como la conservación de su propia riqueza CULTURAL. Imponerles formas religiosas 

culturales ajenas, confundir la evangelización con la imposición de otra cultura. serra para ellos otra nueva 

forma de sufrir la amenaza de la "adveniente cultura universal" Que Puebla denunciaba. la acción misionera 

Que Quiere llegar legrtimamente al anuncio explícito de Jesucristo debe mezclarse, dialogar, encarnarse en las 

culturas autóctonas. 

Por otra parte, evangelizar no es ir creando en diversos lugares 'sucursales' de la iglesia 

oficial/occidental/europea, sino Iglesias locales 

autóctonas, encarnadas realmente en su contexto socio-cultural: una Iglesia única en la diversidad, inculturada 

y en comunión con los hombres concretos que aquf y ahora constituyen la comunidad de creyentes, abierta a 

sus gozos 

y sufrimientos, compartiendo su proyecto histórico; capaz de vivir, celebrar y proclamar la fe en sintonfa con 

la situación, mentalidad y cultura en las que se implanta como sacramento universal de salvación. 

"Una fe que no se hace cultura es una fe que no ha sido plenamente recibida. no 

enteramente pensada. no fielmente vivida",1211 Una Iglesia. en consecuencia. que no esté 

realmente inculturada y encarnada es una Iglesia que no ha llegado a su plenitud ni encontrado 

su identidad. muy lejana aún de 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

humano de la cultura". AsI los cristianos, por su testimonio y acción, humanizan las culturas; 

más por el influjo de la Palabra y el amor 

que del temor y del poder. Por lo que, en el lenguaje de las 

enclclicas sociales, "cultura cristiana" es lo mismo que "cultura del amor", .cultura de la paz", 

"cultura del desarrollo. y "cultura de la solidaridad. . 

Todas estas precisiones nos parecen del mayor interés y 

perfectamente válidas. con tal de que Santo Domingo no pierda la 

perspectiva del pobre. central en Medellfn y Puebla. Evangelizar las culturas en América 

Latina es impensable sin optar por las culturas de la pobreza. por lo que -en otras palabras- 

no se puede oponer la evangelización de la cultura a la opción preferencial por los pobres. 

La medida de la evangelización de una cultura consiste en Que su constitutivo básico -las tres 

relaciones con Dios. los demás y la naturaleza- esté esencialmente modificado por el Reino de 

Dios. Lo Que exige Que la voluntad de Dios se haga en la tierra como en el cielo, Que el pan 

sea compartido por los hermanos y Que la reconciliación sane todas las heridas. 

La primera evangelización de hace 500 años está en este aspecto llena de ambigüedades: se 

comunicó el evangelio pero se vivían prácticas que lo contradecían (esclavitud y explotación de 

indios y negros, barreras y distancias entre castas y razas, muerte y violencia, dominio egoísta de 

unos sobre otros, abuso de la naturaleza entendida como fuente de riqueza y no como sustento de 

la vida de todos). Prácticas que de mil formas siguen siendo hoy una realidad en América Latina. 

La CULTURA CRISTIANA es, por supuesto, todo lo contrario: reconocimiento del destino 

universal de los bienes materiales y erradicación de la injusta situación de marginación/pobreza 

de las mayorras; fraternidad real Que excluya las ideologras Que propugnan la violencia o el 

egorsmo como camino de realización humana; aceptación del verdadero Dios. inseparable de la 

historia y de los pobres. 

Así entendido, el desafío de evangelizar la cultura mediante la inculturación del Evangelio para 

alumbrar una cultura que pueda llamarse cristiana, enfrenta a la vez los dos retos más 

importantes de nuestra realidad sociocultural: el clamor de los pobres y el secularismo moderno. 

Pero no como problemas diversos u opuestos La nueva evangelización debe hacer posible hoy y 

aquí una fe que siga orando al Señor por "el pan nuestro de cada día". No subrayando la palabra 

PAN (eso lo podemos conseguir hoy con nuestra técnica secular), sino la palabra NUESTRO 

(porque la experiencia nos demuestra que sin la fe en el Dios de Jesucristo no somos capaces de 

compartirlo: unos tienen de todo y otros no 

tienen de nada...).(20' 

débiles y amenazados, se propone y establece seguir una Ifnea de pedagogfa pastoral que: a) asegure una seria 

re-evangelización de las diversas áreas humanas del Continente; b) Promueva constantemente una re-

conversión y una educación de nuestro pueblo en la fe a niveles cada vez más profundos y maduros, siguiendo 

el criterio de una pastoral dinámica, que en consonancia con la naturaleza de la fe, impulse al pueblo creyente 

hacia la doble dimensión personalizante y comunitaria". 

1.3. Pero insistamos, para terminar este apartado, en que la gran NOVEDAD de Medellfn consiste en 

concretar la renovación eclesial del Vaticano II en la realidad de un Continente mayoritariamente pobre y 

cristiano. Una realidad de la que Medellfn hace una lectura teológica para determinar lo que la Iglesia debe ser 

y hacer en América latina: una Iglesia pobre y al servicio de los pobres, comprometida en su evangelización y 

liberación. Esta Iglesia hace en Medellfn tres opciones fundamentales -por los pobres, por la liberación integral 

y por las comunidades eclesiales de base- y entiende la evagelización de las culturas desde esta misma 

perspectiva. 

En América latina -afirma al respecto Jon Sobrino"61- "la Iglesia tiene que elegir entre la vida y la 

muerte en sus formas bien históricas de pobreza que genera muerte lenta pero real o muerte violenta y 

represiva, sumo empobrecimiento, a quienes simplemente luchan por vivir. 

En este contexto histórico y teologal hay que comprender la concreción que efectúa la Iglesia 

latinoamericana a la nueva relación entre Iglesia y mundo, aun antes de considerar su misión. Como afirma el 

concilio, la Iglesia debe ir al mundo; y se ha dicho que esta exigencia supone la mayor novedad de un concilio 

desde el primer concilio de Jerusalén en el que los apóstoles decidieron "ir a los paganos". Esta decisión supuso 

la novedad de sobrepasar las fronteras del judafsmo en la evangelización, con los riesgos y oscuridad 

que suponfa. Al "ir al mundo" la Iglesia se adentra en algo todavfa más novedoso, pues ni siquiera se puede 

presuponer ya una continuidad religiosa, sino una discontinuidad. Pero Medellfn exigió todavfa algo más 

radical con el 

"ir a los pobres". No hay en ello discontinuidad al nivel de religiosidad, pues 

los pobres latinoamericanos son en su inmensa mayorfa creyentes. Pero hay una discontinuidad en que el 

destinatario se elige simplemente por ser pobre, cuya vida está por definición amenazada, y en que -por ser ese 

el destinatario- el acercamiento no implica sólo mejor conocimiento de él o sólo adaptación cultural, sino 

encarnación. Esa encarnación supone, por supuesto, costosas exigencias, austeridad, pobreza; pero supone 

además una dosis de ignorancia, 

pues ese pobre es realmente un "otro" para la Iglesia. 

"Ir a los pobres" es una verdadera revolución eclesial si realmente se va a ellos y no se les hace venir, 

sutil o burdamente, a donde está la Iglesia. Exige y expresa la primera y fundamental conversión de la Iglesia. 

"Este acercamiento al mundo de los pobres es lo que entendemos a la vez como encarnación y conversión" 

(Mons. Romero, 2.2.80). Exige, por último, la clara denuncia y desenmascaramiento de un mundo que genera 

tal pobreza. "Ir a los pobres" no es otra cosa que ir al verdadero lugar de la Iglesia. 

Nos parece que en esta larga cita se describe mejor de lo que nosotros podríamos hacerlo lo que se ha 

venido llamando "el espíritu de Medellín", "el cambio de lugar social" o "la irrupción del pobre" en la Iglesia. 

Y pensamos que, en relación con nuestro tema, muy bien podría igualmente llamarse la "opción por las 

culturas de la pobreza" en la Iglesia latinoamericana, primer paso para hablar ahora de evangelización de las 

culturas e inculturación. 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

II.  

El Documento de Puebla dedica todo un apartado a la evangelización de la cultura (DP 385-443), 

seguido de otro sobre evangelización y religiosidad popular (DP 444-469), Ambos suponen la madurez de la 

reflexión teológico- pastoral sobre el tema, después de la "Gaudium et spes" Y la "Evangelii nuntiandi": su 

tesis central es que la concreción de la evangelización de la cultura es hoy en América Latina la 

evangelización de la religiosidad popular, porque esa religiosidad popular es actualmente la expresión 

privilegiada del común sustrato cultural de los pueblos latinoamericanos. 

11.1. Cultura y culturas. Puebla ofrece tres conceptos o definiciones descriptivas de cultura, 

siguiendo básicamente la "Gaudium et spes" Y la 

"Evangelii nuntiandi"; 

        -      estilo de vida comun o ñmodo particular como, en un pueblo, los hombres cultivan su 
relacion con la naturaleza, entre si mismo y con Diosò para su plena realizaci·n humana (DP 
386) 

conjunto de valores y desvalores ("conciencia colectiva", EN 18), formas de expresión 

(lengua, costumbres...) y configuración (instituciones, estructuras sociales) Que abarcan la 

vida de todo un pueblo en su originalidad, cuando no lo impiden otras culturas dominantes 

(DP 387). 

realidad histórica y social. actividad creadora del hombre, que supone un 

proceso de recepción. transformación creativa y transmisión por tradición 

generacional (DP 391-93). 

Hay, por supuesto, pluralidad de culturas. Lo esencial de cada una de ellas "está constituido por la 

actitud con Que un pueblo afirma o niega una vinculación religiosa con Dios, por los valores o desvalores 

religiosos" (DP 389). Por eso la evangelización, Que tiene en cuenta a todo el hombre, busca a partir de su 

dimensión religiosa "alcanzar la rarz de la cultura, la zona de sus valores fundamentales, suscitando una 

conversión Que pueda ser base y garantfa de la transformación de las estructuras Y del ambiente social" (DP 

388). 

11.2. Opción pastoral de la Iglesia latinoamericana. Su objetivo central es potenciar la 

evangelización de la propia cultura, en el presente y hacia el futuro (DP 394-961. Se trata de evangelizar no 

sólo al individuo, sino 

a la cultura del pueblo y en todas sus dimensiones; "lo que importa es evangelizar no de una manera decorativa, 

como un barniz superficial, sino de manera vital en profundidad y hasta sus mismas rarces la cultura y las 

culturas del hombre (EN 19-201. 

Esa es la meta de la acción evangelizadora de nuestra Iglesia: la evangelización de la cultura, "la 

penetración por el Evangelio de los valores y criterios que la inspiran, la conversión de los hombres que 

viven según esos valores y el cambio Que, para ser más plenamente humanas, requieren las estructuras en 

Que aquellos viven y se expresan". 

latinoamericana, pretendiendo imponer una sola forma cultural so pretexto de la 

nueva evangelización. 

Justamente, para no recaer en antiguos errores, la nueva evangelización deberá tener 

en cuenta nuestra realidad pluricultural. Culturas indígenas, a veces en situación de 

extinción y siempre oprimidas, coexisten con la típica y religiosa cultura popular de 

las mayorías pobres, amenazada ahora por el impacto de la adveniente cultura 

urbano-industrial y sus pretensiones de universalidad, pero que lentamente va 

originando una nueva síntesis vital y original: nace una cultura popular emergente, y 

este fenoméno -cuyo análisis y descripción resultan aquí imposibles- es para 

muchos el más importante del momento cultural latinoamericano y el desafío más 

notable para la sensibilidad pastoral de la Iglesia católica. 

Sin desconocer, en efecto, el fuerte impacto de la adveniente cultura universal y las 

imprevisibles consecuencias en América Latina de la crisis de la postmodernidad y los últimos 

cambios polftico/ideológicos, es necesario prestar atención al naciente proceso de cambio 

cultural que protagoniza el pueblo latinoamericano, tratando de lograr una sfntesis vital entre su 

herencia cultural (en la que juega un papel importante el encuentro con el cristianismo) y lo 

válido del progreso y la cultura moderna. Muchas iniciativas comunitarias de base (en lo social, 

polftico, económico, cultural y religioso) y el surgimiento en muchos paises de movimientos 

multisectoriales y policlasistas son ya hechos -y no sólo teorfas o esperanzas- que sirven para 

argumentar la posibilidad de una evolución cultural original y distinta en los pueblos y la 

sociedad latinoamericanos. 

No se trata entonces de hacer frente a una cultura moderna con sus limitaciones y aspectos 

negativos, presentando como alternativa una cultura cristiana. Esto es un malentendido, pues aún 

la modernidad no es la realidad básica que viven nuestros pueblos ni la fe se puede presentar 

como capaz de invalidar las culturas para constituirse en única alternativa. Se trata más bien, en 

la tarea de evangelizar las culturas, de ANIMAR, ACOMPAÑAR, PURIFICAR, DISCERNIR y 

AYUDAR a crear elementos nuevos para que el pueblo sea agente activo de una nueva srntesis 

cultural, inspirado por sus valores cristianos.11sl 

b) Cultura cristiana: La expresión puede ser tan ambigua e incluso peligrosa, que el mismo 

"Documento de Consulta" publicado por el CELAM para alentar la preparación de la IV 

Conferencia se apresura a aclarar su sentido. No puede entenderse -afirma-(191 como el intento 

de edificar una nueva cristiandad. haciendo retroceder siglos a la historia de la evangelización... 

"Se trata más bien, siguiendo la analogra de la encarnación aplicada a la inculturación, de una 

cultura que por el Evangelio es transformada desde dentro mediante la comprensión evangélica 

del hombre. dándole sentido último a las realidades en su especificidad cultural. Por tanto. al 

decir cultura cristiana no se trata de una forma o modelo de sociedad (algo extrrnseco a esta) sino 

de un esprritu que la anima, critica los antivalores (antihumanos y antiéticos) respetando lo 

auténticamente 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

fraternidad, justicia y verdadera liberación. Este último aspecto es el más valioso y original de la sfntesis de 

Puebla sobre la religiosidad popular y podrfa resumirse asf: el pueblo creyente y oprimido tiene una fuerza 

evangelizadora. Medellfn puso más el acento en el primer aspecto (opresión/liberación) y Puebla lo pone en 

el segundo (liberación/evangelización). Dos aspectos complementarios de un mismo proceso de renovación 

eclesial. 

La perspectiva del pobre está asr también presente en estos caprtulos 

del Documento de Puebla, que no en vano hablará después del "potencial evangelizador de los pobres" (DP 

11471. La religiosidad es, en efecto, una actitud trpica de los pobres, y los pobres constituyen de un modo 

preferente y mayoritario el pueblo latinoamericano. Ellos condensan y tipifican su cultura/religiosidad popular, 

son su sujeto principal (DP 447). Evangelizar A y DESDE la cultura/religiosidad popular es, sobre todo, 

evangelizar A y DESDE los pobres. Dejarse evangelizar POR la cultura/religiosidad popular es dejarse 

evangelizar POR los pobres. ASUMIR LA CAUSA de la cultura/religiosidad popular es ASUMIR LA 

CAUSA de los pobres. OPTAR preferencialmente por la evangelización de la cultura/religiosidad popular es 

OPTAR preferencialmente por la evangelización de los pobres. Es decir, por una EVANGELlZACION 

LlBERADORA en el sentido que el Documento de Puebla da a la expresión. 

Una evangelización que sea realmente también inculturación. 

III. Santo Domingo: Ante el reto de la cultura cristiana como 

inculturación del evangelio 

El pasado 12 de diciembre de 1990, en carta del presidente de la Pontificia Comisión para América 

Latina, Cardenal Gantin, a Mons. Darro Castrillón, por esas fechas presidente del CELAM, se fija 

oficialmente la sede y el tema de la IV Conferencia General del Espiscopado Latinoamericano. Se celebrará 

en Santo Domingo con el tema "Nueva evangelización. Promoción humana. Cultura cristiana. Jesucristo 

ayer. hoy y siempre". CULTURA CRISTIANA -explica la misma carta- es el elemento más novedoso e 

indica Que la nueva evangelización ha de proyectarse principalmente sobre la cultura adveniente y sobre las 

culturas latinoamericanas con fidelidad al esprritu de la "Evangelii nuntiandi" y la "Gaudium et spes". 

Todas las espectativas parecen centrarse, pues, en cómo la Iglesia latinoamericana -avanzando por el 

camino iniciado en Medellrn y Puebla- podrá enfrentarse al reto de evangelizar la nueva cultura que se gesta 

hoy en estos pueblos, inculturando o encarnando realmente el Evangelio en ellos y sus culturas, para propiciar 

una cultura que pueda ser denominada cristiana. 

El reto es real, serio, transcendental. Y amerita por ello un análisis más detenido incluso en su 

formulación, aclarando los dos conceptos fundamentales: a qué cultura se refiere y en qué sentido se desea 

hacerla cristiana. 

al Cultura latinoamericana: Es imposible hablar estrictamente de una única cultura 

en el Continente. Existe sin duda de algún modo una cultura latinoamericana. 

no homogénea. pero si marcada por una 

cierta unidad histórica y algunas Ilneas nucleares comunes. Sin 

embargo, seria fatal desconocer la gran variedad étnica y cultural 

11.3. Iglesia. fe y cultura. Para evangelizar con realismo, la Iglesia ha de conocer y amar la cultura 

latinoamericana, hoy en crisis y cambio acelerado. 

El principio básico del encuentro fe-cultura es el de ENCARNACION, entendida no como 

identificación sino como estrecha vinculación, según la formulación de S. Ireneo: "lo que no es asumido, no es 

redimido. (DP 400). De este principio básico se derivan diversos criterios: asumir y partir de los "gérmenes del 

Verbo" presentes en las culturas (y de los valores cristianos de los pueblos ya evangelizados), porque no se 

trata de destruirlos, sino de consolidarlos y fortalecerlos; con un esfuerzo de la Iglesia particular por adaptarse 

y transvasar el Evangelio al lenguaje antropológico y los sfmbolos de la cultura en que se inserta (DP 401-4). 

La vivencia de una fe inculturada debe también establecer un discernimiento critico de las culturas, 

denunciando el pecado, purificando los des valores, invitando a abandonar -y esto no es un atropello- los 

valores erigidos en Idolos, las "falsas concepciones de Dios, conductas antinaturales y aberrantes 

manipulaciones del hombre por el hombre", Para que las culturas no sólo queden bajo un "marco eclesiástico", 

sino que se renueven realmente por la fe en Cristo, centro y señor de la historia (DP 405-7), 

II.4. Evangelización de la cultura en América Latina. Lo 

anteriormente expuesto se aplica ahora al proceso histórico-cultural latinoamericano, marcado por el mestizaje 

pero con persistencia de culturas en estado puro y también por otras influencias, y que puede dividirse en dos 

etapas. 

La primera de ellas -en los siglos XVI-XVII -, fue para Puebla fundante del .sustrato católico. de la 

cultura latinoamericana por una evangelización "suficientemente profunda para que la fe pasara a ser 

constitutiva de su ser y de su identidad", aunque "con frecuencia sin una conveniente catequesis", Es una 

cultura "que, conservada de un modo más vivo y articulador de toda la existencia en los sectores pobres, está 

sellada particularmente por el corazón 

y su intuición", expresándose sobre todo en el arte, en la piedad hecha vida, 

en la convivencia solidaria (DP 412-14), 

La segunda etapa -a partir del siglo XVIII- se caracteriza por el impacto del advenimiento 

de la civilización urbano-industrial, que agudiza la pobreza y la dependencia de las grandes 

potencias, amenaza la cultura latinoamericana con las ideologfas dominantes, tiende no sólo a la 

legitima secularización sino también al secularismo, y origina en el Continente importantes 

fenómenos: migraciones, invasión de sectas, enorme influjo de los medios de 

comunicación social, promoción y nueva situación de la mujer, emergencia del mundo obrero, 

nueva configuración de la cultura.., (DP 415-19), 

Estos son los signos de los tiempos Que la Iglesia debe discernir "para poder consolidar los valores 

y derrocar los (dolos Que alientan este proceso histórico" (DP 420). Discernimiento en el Que Puebla 

señala tres áreas 
principales de conflicto: 

al LA ADVENIENTE CULTURA UNIVERSAL (DP 421-301. La cultura urbano-industrial, 

impulsada por las grandes potencias y marcada 

por las ideologfas, pretende ser universal. Los pueblos, las culturas, 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

los grupos humanos, son invitados y a veces forzados a integrarse en ella, aceptando 

sus caracterlsticas: elementos cientlfico-técnicos, valores acentuados como el 

trabajo y la posesión de bienes de consumo, nuevo estilo de vida. Esta pretendida 

universalidad reactualiza en América Latina el problema de la integración cultural 

de las etnias indlgenas y provoca las más diversas reacciones: unos grupos se 

repliegan y aislan; otros, se dejan absorber. 

La Iglesia evangelizadora debe proceder en esto con cuidadoso discernimiento. 

Enviada a ayudar a las culturas y no a destruirlas, aprueba los impulsos de la 

humanidad hacia la comunión universal, no sólo en Cristo sino también en el orden 

cultural, social, polltico y económico. Pero no puede admitir una universalidad 

entendida como uniformidad Que no respeta las diversas culturas e intenta imponer 

"una injusta e hiriente supremacla de unos pueblos o sectores sobre otros pueblos o 

sectores". 

Por eso la Iglesia se propone reanudar la evangelización de los pueblos y de las etnias 

indígenas, para propiciar desde la fe una justa integración latinoamericana y universal 

respetuosa con las culturas. Y recomienda así mismo el debido discernimiento en el tema de la 

ciudad, motor de la civilización urbano-industrial, advirtiendo del peligro de deshumanización 

Que conlleva la creación de megápolis y los procesos de industrialización excesivamente 

acelerados. 

b) EL SECULARISMO (DP 431-36). La emergencia de la ciencia y de la técnica y la creciente 

urbanización. suponen un cambio de los 

modos de vida y estructuras Que caracterizan el llamado "proceso de secularización". La Iglesia 

acepta el desafío de renovar su evangelización en el marco de los nuevos condicionamientos. 

Asume también el proceso de secularización en el sentido de una legítima autonomía de lo secular 

o temporal. tal y como lo entienden el Vaticano I1 y la "Evangelii nuntiandi". Pero el proceso 

histórico occidental de paso a una civilización urbano-industrial viene 

inspirado por la ideología del secularismo. Que separa y opone el hombre a Dios. implica nuevas 

formas de ateísmo. propugna la civilización de consumo y erige como valor supremo un inhumano 

hedonismo. 

Al anunciar la fe en Dios, Padre providente, y en Jesucristo como señor de la historia, la Iglesia 

se enfrenta radicalmente al secularismo. Y actualiza el anuncio evangelizador partiendo de la 

fe de los pueblos latinoamericanos, para que éstos puedan asumir los valores de la nueva 

civilización urbano-industrial "en una nueva srntesis vital cuyo fundamento siga siendo la fe en 

Dios y no el atersmo". 

c) CONVERSION y ESTRUCTURAS (DP 437-43), Existe una evidente incoherencia entre la 

cultura de los pueblos de América Latina, impregnada de valores cristianos, y su injusta 

pobreza. 

'Sin duda las situaciones de injusticia y de pobreza aguda son un rndice acusador de que la 

fe no ha tenido la fuerza necesaria para 

penetrar los criterios y las decisiones de los sectores responsables 

del liderazgo ideológico y de la organización de la convivencia social y económica 

de nuestros pueblos, En pueblos de arraigada fe cristiana se han impuesto estructuras 

generadoras de injusticia, Estas, Que están en conexión con el proceso de expansión 

del capitalismo liberal y Que en algunas partes se transforman en otras inspiradas por 

el colectivismo marxista, nacen de las ideologras de culturas dominantes y son 

incoherentes con la fe propia de nuestra cultura popular", Urge. entonces, una 

conversión en el plano de los valores culturales y una revitalización de los valores 

evangélicos Que se traduzcan en una rápida y profunda transformación de las injustas 

estructuras de la convivencia social, 

11.5. Asl retorna Puebla, en relación con nuestro tema, el aliento 

profético de Medellln, que culminará en sus famosas opciones preferenciales por los pobres, los jóvenes y 

a favor de la persona en la sociedad nacional e internacional y ante los constructores de una sociedad 

pluralista en América 

Latina. 

El problema de la evangelización de las culturas no es, entonces, planteado en Puebla de la forma 

simplista en que algunos pretenden entenderlo: cultura cristiana latinoamericana amenazada por la 

secularización 

propia de la civilización urbano-industrial y que urge, por eso, una evangelización de la religiosidad popular. 

Sin ignorar este problema. la perspectiva histórica del Documento de Puebla no puede por menos de 

relegarlo a un segundo término: todavra la religiosidad impera sobre la secularización en la cultura 

latinoamericana. 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

poniendo las bases de nuevos c;onflictos. El derecho a la diferencia no puede ciertamente 

legitimar prácticas que sacrifiquen la libertad o la salud de los demás,.pero hablar asr es ya 

indicar una reglamentación del pluralismo. Por otra parte, llegar al respeto de las diferencias 

sin aceptarlas en cierta forma, es promover una cultura de no comunicación con todos los 

riesgos conexos de aislamiento, empobrecimiento de ghetto, alienación, etc. 

En la relación entre teologra católica y cultura se pretende sobre toda la norma que consienta la 

conjunción de los dos términos o realidades, 

definiendo la aceptación de los términos en cuestión y por lo tanto tratando de relacionarlos. En la delineación 

de tal norma se tendrán en cuenta los criterios mismos que deberán orientar la fundación de cualquier instituto 

de cultura. la promoción de soluciones pastorales. 

Para dar una breve orientación bibliográfica antigua, sugerimos R. Cantalamesa, 

Cristianismo y cultura en la Iglesia antigua. en Cristianismo e valores terrenales. Sensualidad, 

polftica y cultura, Milán, 1976, pp. 126-145; F. Bolgiani, Los orfgenes de la "cultura cristiana" 

Augustinianum 19 (1979)7- 40; O. Pasquato, Evangelización y cultura en los Padres (sec. IV-

V), Lateranun N.S. 52(1986) 265-288; O. Pasquato Evangelización y cultura, testimonio de 

Agustfn en Agustinianum 27 (1987) 539-558; Vittorino Grossi -Paoio Saniscalco, La vida 

cristiana en los primeros siglos, ed. Studium, Roma 1988, en particular pp. 60-71 y 254-296. 

Para orientación bibliográfica moderna, cfr. Guido Calabresi, Ideals, beliefs, Attitudes 

and the Law, New York 1985; Umberto Scarpelli, en revista Biblioteca della lIbertal octubre 

1987; Stefano Rodot~, Hasta qué punto se puede llevar el pluralismo cultural. Te respeto no te 

acepto, en Repubblica Cultural febbraio 1988 

1. Escribe Tertuliano, La prescripción de las herejes 20,25: "(Los apóstoles) fundaron 

iglesias en todas las ciudades. De ésas las otras iglesias han cambiado, por propagación, su fe y 

semilla de doctrina y, diariamente, la cambian para que sean iglesias (cristianas)". Para la lista 

de obispos, ve ahr mismo 22; para Ireneo, Ad haereses 3,3,3. 

2, La expresión se encuentra en Melitón de Sardes, Sobre la Pascua 40,277-280 led, 

O, Perler, SChr 123, 80): "El puebo (elegido) fue, pues, el borrador de un plan, y la ley una 

palabra escrita, Pero el Evangelio es la explicación de la Ley y su cumplimiento, y la Iglesia 

el receptáculo de la verdad", 

3. Su obra escrita De doctrina christlana continúa siendo el texto clásico de la antigüedad 

cristiana en la relación del cristianismo con la cultura, 

además del Discurso 8 los jóvenes de Basilio. 

4. Para el epistolario correspondiente a tal controversia antes de la invasión de los 

Vándalos de 429, consulta Vera Paronetto, Nota sobre la datación de el epistolario agustiniano 

(epp. 220; 229; 230; 231), en Augustinianum 14,1974,363-367; para un análisis más amplio de 

textos (V. Grossi, La paz en los Padres de la Iglesia. Orlgenes-Agustln-Bernardo, en .La Paz 

desaffa a la universalidad católica. Actos del Simposio... año internacional de la Paz. 1986, 

Roma 1988, pp. 535-546. 
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I Al enfocar el problema de la práctica de la inculturación en los PaIses de América Latina nos damos cuenta 

de que estas poblaciones ya han madurado en la conciencia de ser ellas mismas sujetos de un proceso de 

inculturación en marcha en el mundo entero. Es significativo. por ejemplo. el titulo del tercer volumen del 

CELAM de la Colección del V Centenario del descubrimiento de América: "América. llegó tu hora de ser 

evangelizadora", titulo que se refiere al lema del Cuarto Congreso Misionero Latinoamericano. Desde luego 

que existe el problema de cómo realizar tal objetivo apenas descubierto. El mismo Documento base de la IV 

Conferencia General del 

I tplscopado Latinoamericano que se reunirá en octubre en Santo Domingo 

I lleva este encabezamiento:" Nueva Evangelización -Promoción humana - Cultura cristiana". 

Por 
Vittorino;Grossi 
IPreeidente del Instituto Petrfatlco Aguatinieno 

La OALA, a la que saludo con admiración y afecto en nombre del IInstituto Patrrstico Agustinianum, 

con este Tercer Simposio dedicado a la .Práctica de inculturación: pasado, presente, futuro., está llevando a la 

Orden 

i Agustiniana al desarrollo de una conciencia eclesial en las circunscripciones latinoamericanas. 

, En esta nota patrfstica con relación al problema de la inculturación tomamos en consideración 

tres puntos: l. Los cristianos de la~edad patrfstica frente a ese problema; 11. Práctica y modos de 

Convivencia cultural en la edad lpatrfstica; 111. Conclusiones: 1. La contribución posible de la 

historia cristiana 
,:¡ntigua. 2. Perspectiva y limites en la práctica actual de inculturación. 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

Los cristianos de la edad patrística 

de frente al problema de la inculturación. 

1. La dificultad de introducir el problema 

El concepto 'cultura' tiene una larga historia tras de sI; por eso puede tener diversas 

acepciones. El modo de entender la cultura se torna asl un 

tanto problemático cuando se plantea en relación con el cristianismo, ya sea hablando de cultura y 

de .cristianismo' como de cultura' cristiana'. ya sea como un problema en sI mismo relacionado a 

un perIodo histórico, en nuestro caso la edad patrlstica o la de los orlgenes cristianos. La cultura 

corresponde a un largo viaje de la humanidad en su caminar dentro de la historia. y pertenece por 

ello, también, al camino del cristianismo. Siendo fundamento de la comunicación y de la 

cooperación entre los hombres. es el sistema mismo de interacción de toda la civilización de la 

tierra. 

y no obstante corresponder en cierto modo los dos términos de 'cultura' y 'cristianismo', se ha vuelto en 

el ambiente cristiano seriamente conflictivo desde el perrodo de la Reforma en adelante. Recoge la concepción 

luterana de los "dos Reinos" (de Dios -el propiamente escatológico- y el del mundo -el tiempo de la historia-), 

Que ha interpretado y continúa interpretando a todo el universo cultural de la historia como una traición al 

Evangelio. El libro de la Biblia es contrapuesto a todos los demás libros, es decir, a la historia del cristianismo 

Que no podra coincidir ni considerarse adecuado a la historia de la Iglesia. Las posibles identificaciones de esa 

fractura entre el evangelio de Pedro y el de Paulo, no consiguieron otra cosa Que asentar a nivel acrrtico la 

intransigencia de tal oposición Que se referra solamente a la primitiva pureza del evangelio, y al cumplimiento 

escatológico. En tal perspectiva la historia de la Iglesia, desconectada del Nuevo Testamento, se entendra como 

organización sustitutiva de la originaria espera escatológica del cristianismo, traduciéndose como compromiso 

con la mundanidad, lo profano, la cultura. "Entre las dos literaturas, -neotestamentaria Y patrrstica- más Que 

una completa separación, no existe desde el punto de vista histórico-literario la menor relación", sintetizaba 

Franz Dverbeck en un ensayo ya clásico (Los principios de la literatura patrfstica de 1882, tesis confirmada en 

su obra póstuma: Cristianismo y cultura de 1919). Desde el perrodo de la Reforma protestante se fueron 

formando una serie de distinciones conductoras del mismo concepto de radical oposición entre Nuevo 

Testamento y cristianismo posterior, Que actualmente son de uso común en los manuales exegético- 

hermenéuticos y teológicos. Recordamos, por ejemplo, la distinción entre la Ur-Geschichte (historia primitiva) 

y la historia, es decir entre historia cristiana primigenia y la de la Iglesia después de Jesús, hasta el perrodo 

bultmaniano Ur-Christentum (Cristianismo originario) y cristianismo, y las aplicaciones de la teologra 

dialéctica barthiana. En esta última el conjunto de la "disciplina", es decir de todo lo Que constituye el universo 

de los creyentes, no tiene ninguna relación con lo Absoluto de Dios: es historia, es pura contingencia, es cuanto 

se puede expresar con el término 'cultura'. 

por Agustfn con tanta nobleza de ánimo cristiano, le respondió con estas conmovedoras palabras: 

"Tú, después de Dios salvador, eres mi salvador... Dios quiera que yo corresponda a la opinión 

que tienes de mf... Tú afirmas que yo mato la guerra con la fuerza de la palabra. A este punto mi 

ánimo ha 

salido, por asf decirlo, de las tinieblas de sus pensamientos... De hecho si no conseguimos apagar 

la guerra, por lo menos le damos una tregua y, con la ayuda de Dios, soberano de todos, se han 

mitigado las calamidades". (Ep. 230-2-3). 

Nota Lingülstica Moderna sobre el Pluralismo Cultural 

Nos encontramos de frente a una nueva versión del concepto de pluralismo cultural. Los slntomas son 

evidentes en las distancias que se toman acerca de la diversidad de los valores a que se hace referencia sobre 

cuestiones como la manipulación genética. el aborto. la eutanasia etc. 

La referencia al pluralismo indicaba en los años pasados el funcionamiento de una sociedad 

democrática a través de estructuras capaces de dar espacio a posiciones dignas de hacer acto de presencia y 

por lo mismo con necesidad de expresión. 'buscando reglas que garanticen el pluralismo polrtico. económico y 

cultural, Los valores de la tolerancia entendida como respeto de opiniones ajenas, coexistencia de valores 

distintos y rechazo a la opresión. constituran en la práctica la base del reconocimiento de la homogeneidad 

social (como por ejemplo la ética cristiana) y consentran a un grupo dominante imponer sin conflictos, 

enérgicas reglas más o menos uniformes. 

Nos damos cuenta de que tal esquema estructural se ha, en cierto 

modo, desmoronado y la referencia genérica al pluralismo como valor en sr lo pone de manifiesto. Tomemos 

como referencia a los Testigos de Jehová, hostiles a la transfusión de sangre, que llegan a reclamar el derecho 

de morir y dejar morir. La regla del pluralismo -se nos puede preguntar entonces- ¿ es incondicional o también 

está sujeta a otras limitaciones? y ¿cuáles? ¿qué criterios podrran originar tales limitaciones? Por otra parte la 

necesidad de identificación cultural, lingürstica, étnica y religiosa tiene que respetarse, ¿pero dentro de qué 

limites? En esta pregunta está todo el inquietante problema de 

la cultura o, mejor dicho, de la subsistencia de las culturas. ¿A qué valores dar más importancia en tal 

situación? La bioética, que propone problemas de nuevas fronteras de la vida y de la muerte, de la sobre 

vivencia y de la procreación, nos impulsa a definir el "nuevo estatuto del cuerpo humano", es decir a buscar los 

criterios de comportamiento a Qué referirnos. 

La relación entre pluralismo e igualdad ha cambiado ciertamente. La renuncia a la identidad y por lo 

mismo al pluralismo aparece como la condición misma de la igualdad. El ser reconocido como igual depende 

de la capacidad de integrarse, negando en consecuencia sus derechos a las minorías: una igualdad fundada 

sobre la discriminación. 

 

El concepto de igualdad se está moviendo hacia una comprensión fundada en el igual 

reconocimiento de los componentes, aunque s( con nuevas desigualdades. Piénsese en el derecho 

de la autodeterminación de la mujer acerca del feto. en el Que algunas legislaciones han llegado a 

afirmar Que el feto no es todav(a un ser viviente sujeto de derechos. Lo Que equivale a la ruptura 

de la regla de respeto del pluralismo. Afirmando la extraneidad a valores comunes, se le Quita 

legitimidad a una parte de los componentes, 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

aparición de santos peregrinos que acompañaban a los pueblos invasores imponiendo humanidad entre ellos y 

los invadidos (por ejemplo s.Severino que nace cerca de Salisburgo y lo encontramos enterrado cerca de 

Nápoles, en el pueblo de Frattammagiore). 

 

A principio del siglo V Agustln no quedó fuera de ese proceso. El representa el cristianismo después de 

la paz religiosa codificada por el emperador Constantino. Los cristianos, de grupo religioso aislado, como eran 

en el periodo anterior a la paz constantiniana, pasan a ser un grupo socio- polftico que comienza a dar la etiqueta 

de 'cristiana' a las instituciones, como "emperador cristiano, estado cristiano, etc.". La presión origeniana para 

evitar la guerra y el derramamiento de sangre se atenúa en las filas cristianas que, como los otros ciudadanos, 

participan en la victoria militar de las instituciones del Imperio. El obispo de Hipona, Agustln, en ocasión de una 

dificultad surgida entre el gobernador de Africa (el comandante Bonifacio) y la corte imperial de Ravena, insiste 

en la actitud cristiana de responsabilidad de los jefes militares 

y los soldados, en participar lo menos en la guerra, sobre los esfuerzos de paz en proximidad de la guerra, sobre 

cómo entender la paz en tiempo de la paz. 

El distingue para el cristianismo la posibilidad de que siga las normas del 

mundo o más bien la ley del Señor, cuyas exigencias son de no matar a los hombres, de no participar en las 

guerras y de tratar de buscar la paz aún en la guerra. Responde a un cristiano en la inminencia de la guerra: "Si 

me pides un consejo... conforme a la ley de Dios, sé perfectamente lo que te debo decir: "los soldados de Cristo 

combaten no para matar a los hombres sino para hacer la guerra a 'los prfncipes, las potencias y los espfritus del 

mal' (Ep. 220,9)... además los deberes conyugales no te impiden buscar la paz hasta en la 

guerra, en el caso que fuera necesario que tú tomes parte en ella" (Id. 220, 12). Al conde Darfo, invitado de la 

Corte de Ravena en Africa, le explica: "El titulo más grande de gloria para un jefe militar es el de matar la guerra 

con la palabra (la negociación, los tratados) más que matar a los hombres con la espada, y procurar mantener la 

paz con la paz y no con la guerra. 

Ciertamente, también los que combaten, si son buenos, tratan sin duda alguna la paz a precio de sangre. Tú al 

contrario has sido invitado precisamente para impedir que se esparza la sangre de quienquiera que sea, y, por lo 

tanto, mientras que los demás se someten a una situación inevitable, tú tienes una misión envidiable"( Ep. 

229,2). El conde Darfo, extranjero en Africa, tocado 

 

También entre los letrados protestantes hay quien trata de no ser tan negativo con relación 

a la historia y, en relación al cristianismo y la cultura, habla más bien de la constante crItica del 

cristianismo hacia la cultura en general. Una slntesis de investigación en tal sentido es el libro de 

H. Richard Niebuhr. Cristo y la cultura, de 1951, encauzado sobre la tipologla de las posibles 

cinco respuestas al problema: Cristo contra la cultura, el Cristo de la cultura, Cristo sobre la 

cultura, Cristo y cultura en relación contradictoria, Cristo transformador de la cultura. Un 

ablandamiento de las posiciones radicales de la Reforma sobre el problema de la cultura y 

resultado de la investigación de los orlgenes cristianos teniendo en cuenta una triple distinción: el 

Ur-Christentum (el cristianismo originario), el Früh-Christentum 

(el cristianismo naciente), y el cristianismo. La necesidad de nuevas distinciones pone a la luz la 

conciencia resultante de considerar como historia también el Nuevo Testamento, y por lo tanto de 

un nuevo planteamiento de la interpretación de todo el problema de la cultura aún en el 

protestantismo. 

Tendremos que referirnos al conjunto de tales problemas, que de un modo o de otro, dan 

por supuesto que la cultura constituye una separación, si no ya una traición de los originales 

ideales de Jesús y por lo tanto del Evangelio cristiano. El fenómeno se habrfa ya producido a 

medida que el naciente grupo religioso cristiano se iba diferenciando de los demás g!UPOS, en 

especial del judfo, y no se puede dejar de tener en cuenta. ' 

El proceso de distinción (el primero de los años 30-55; y el segundo, de los años 70-132/135), Que 

llevó al cristianismo a ponerse a la cabeza y a proponerse como "nueva filosofía" para gente de todas las 

edades, razas y condiciones, puede ser de hecho diversamente valorado. A nosotros nos interesa tomar el 

conjunto de tal realidad, los modos y la mentalidad Que encierra el relacionarse de los cristianos. Los 

testimonios Que tenemos a la mano nos muestran Que ellos se comparan, se enfrentan, son acusados, se 

defienden, se prefieren a los demás a nivel de una religiosidad cuya base es Jesús de Nazareth, Cristo el Señor, 

ya nivel de conducta. Se trata por eso de una fe religiosa Que se expresa en su vivencia. En otras palabras, 

encarnan unos modelos de ser, de vivir y de pensar correspondientes al universo simbólico de cuantos se 

llamaban' cristianos'. Este conjunto era llamado entonces 'disciplina'. El concepto corresponde ahora 

genéricamente a lo Que los antropólogos culturales designan como 'cultura' (un modelo dentro del cual uno 

actúa y se relaciona), a nosotros, sin embargo, nos interesa saber: 1. Cómo los modelos cristianos actuaron 

entre ellos mismos en el período patrístico, al contacto con otros modelos culturales y, más Que en el nivel de 

los resultados, en el de conducta. 2. Qué actitud reservaron los cristianos a la cultura en el sentido humanístico 

del término, la 'cultura animi', Que distingue lo intelectual de lo Que no lo es. 

En las comunidades cristianas de los orrgenes hay suficientemente definidos tres personajes: el 

misionero carismático dedicado a anunciar el mensaje; el anciano Que cuida la parte organizativa de la 

comunidad; el doctor o intérprete Que media el mensaje interno de la comunidad con las 

necesidades externas (desde la respuesta a las acusaciones. a las necesidades propagandrsticas). todo 

naturalmente con los habituales medios de comunicación propios de la retórica (los "genera dicendi") 

adaptados a sus exigencias. Que llevaron a la creación de géneros literarios propios. 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

2. Los cristianos y las culturas 

La relación del cristianismo con las culturas se movió al principio entre tres grupos suficientemente 

delineados: los judfos de la Palestina, los judfos de la diáspora judaica, los paganos elenfstico-romanos. A 

través de las grandes Irneas de comunicación de la antigüedad, los cristianos se expandieron en las grandes 

metrópolis, constituyendo pronto en las diversas áreas culturales, núcleos muy consistentes: Asia menor, 

(Ireneo), Egipto (Alejandrfa: Clemente 

y Orfgenes), Africa (Cartago: Tertuliano-Cipriano- y luego Agustrn), Italia 

(Roma y Occidente latino en general). Con la paz constantiniana el fenómeno cristiano absorbió los valores 

sociales de cultura religiosa prevalente. Se 

fueron reafirmando otras sedes cristianas (AntioQufa, Jerusalén, Constantinopla) dando prestigio a las sedes 

patriarcales de todo el Oriente. Todo esto llevó a una nueva comprensión de las mismas instituciones civiles, se 

comenzó a leer, entre Irneas, la historia civil, como se habla lerdo en el ambiente cristiano la historia de los 

judfos, es decir, el Antiguo Testamento, como preparación del la era cristiana. Una visión total, a nivel 

mentalidad, un hecho más vislumbrado Que regibido como dato cultural, reviste mucha importancia para poder 

entender la relación del cristianismo con la cultura. La sucesión de los imperios y de las culturas ("translatio 

imperii y translactio studii") era vista como sustitución de una cultura por otra, asf como en la vida biológica 

del hombre se suceden las edades. La vejez representa el punto extremo de una existencia Que está por 

terminar. 

Al surgir socialmente el cristianismo se pensó en la carda del paganismo como la muerte natural de una 

religión a la Que substitura otra, la cristiana; 

una operación Que alguno la aplica, además del paganismo, al judarsmo. Era la tentación del triunfalismo 

cultural religioso Que trataba de abrirse camino en 

los ambientes cristianos salidos victoriosos de la secular lucha con las instituciones civiles y religiosas del 

Imperio. Y era, por otra parte, difrcil para la cultura antigua entender en los momentos de cambio cultural la 

relación historia-modernidad en categorras de continuidad. Fue también dificil en los siglos posteriores en el 

perrodo de los Padres de la Iglesia, y hasta tiempos recientes, tanto Que podemos decir, Quizá, Que la 

posibilidad de la 

coexistencia de las culturas debe considerarse como una conquista fundamentalmente moderna. y los cristianos 

de la época patr(stica, en su recuperarse del judarsmo a través de la lectura tipológica de la historia y de la 

historia del Imperio Romano como "preparatio evangelica", inauguraron una nueva dinámica de relación entre 

las culturas en el perrada de las ingentes inmigraciones de pueblos Que se verificó desde el siglo III en adelante 

en el mundo antiguo. Se necesita tener presente esta gran dimensión para comprender el alma de los antiguos 

testimonios cristianos relativos al problema de la cultura. 

3. Los cristianos y la cultura 

 

 

Frattamaggiore). Orrgenes en 'Grecia y Agustrn por el mundo occidental fueron los grandes maestros de tal 

inculturación. Nos gusta traer a la memoria expresamente los testimonios de los grandes cristianos antiguos, 

Los testimonios cristianos antiguos revelan, sobre todo de frente al imponente fenómeno migratorio de las 

invasiones de los siglos III-IV, una educación consciente de parte de los cristianos de abstenerse de violencias 

de todo tipo, formándose una mentalidad de paz y de justicia. Escribra el palestino Justino, un filósofo 

convertido al cristianismo en el siglo segundo: "Todos nosotros 

que estábamos saciados de guerras, de masacres recrprocas y de toda 

maldad, hemos transformado en todo ángulo de la tierra los instrumentos de la guerra: las espadas en arados, 

las lanzas en instrumentos agrrcolas, y cultivamos la piedad, la justicia, la humanidad, la fe, la esperanza que 

proviene del Padre a través de El que fue crucificado", (Diálogo con Trifón 

110,3). 

A la docta ciudad de Alejandrfa se dirigfa el cristiano Clemente Alejandrino: "Nosotros no 

ejercitamos a las mujeres, como si fueran Amazonas, en las artes viriles de la guerra, ya que queremos pacificar 

también a los hombres,.. Tú que has saboreado la verdad no te dejes engañar. Contrariamente a lo que hacen 

los demás escoge un ejército desarmado, pacifico, no sanguinario, tranquilo, sin compromisos: viejos devotos, 

huérfanos piadosos, viudas tranquilas, hombres adornados de caridad, Con tu riqueza toma esta gente como 

guardias de cuerpo y alma: su capitán es Dios", Es el célebre Orfgenes, también él alejandrino, que mientras 

Roma celebraba el recuerdo de su primer milenio (en el 248 bajo el emperador Felipe el Arabe), rechazaba al 

pagano Celso que acusaba a los cristianos de desentenderse de las obligaciones civiles de defensa del Imperio: 

"Nosotros respondemos que hemos venido, según las enseñanzas de Jesús, a romper las espadas contrarias a lo 

espiritual y a cambiar las de violencia en arados, y las lanzas, antes usadas por nosotros con fines guerreros, en 

hoces, De hecho no empuñamos más "la espada contra otro pueblo", ni aprendemos ya a "hacer la guerra", 

porque nos hemos convertido en hijos de la paz,.. Si todos los Romanos, según la hipótesis de Celso, estuvieran 

convencidos y se decidieran a orar, triunfarfan sobre los enemigos; más aún, no deberfan de hecho pelear, 

estando protegidos por la potencia divina... Los extraños a la fe nos piden combatir por el bien común y matar a 

los hombres" (Contra Celso 8,68 y 73), 

El texto de Orfgenes concluye con la propuesta cristiana de una gran utopfa, la de encontrarse un dfa, 

en la fe de Jesucristo, además de con los paganos con los bárbaros también. Orfgenes soñaba y profetizaba: "Si 

todos los hombres fueran como yo (cristiano), es evidente que los bárbaros, convertidos también ellos al Verbo 

de Dios, estarfan sometidos a las leyes y se civilizarfan, cesarfan de ser bárbaros... sr, un dfa, sólo el culto 

cristiano 

quedará en vigor porque el Logos no cesa de conquistar siempre más almas. Nosotros cristianos no blandimos 

más la espada contra ningún pueblo, ni nos ejercitamos en hacer la guerra; nos hemos convertido en hijos de la 

paz mediante Jesucristo. El es nuestro conductor". Desde Orfgenes en adelante muchos cristianos, mental 

izados por la idea del camino de la humanidad hacia su unidad, crearon nuevas direcciones historiográficas 

acerca de la 

valorización de las invasiones bárbaras: éstas eran juzgadas no sólo a nivel de daño sufrido sino como 

posibilidad de encontrar nuevos pueblos para que conocieran la fe cristiana (como ejemplo la filigrana de las 

"Historias" escritas por el español Orosio y sugeridas por S. Agustfn). Hubo un esfuerzo práctico para 

intermediar en el encuentro entre pueblos viejos y nuevos, como la 

 

La comprensión del mundo cristiano de los primeros seis siglos, tan complejo y diverso 

como lo son sus posibles fuentes a disposición del historiador. con relación a las diversas nociones 

de cultura, puede dar resultados no homogéneos. Partiendo, por ejemplo, de una lectura de 

antítesis de la relación entre cultura y mensaje cristiano, se puede llegar a una cultura estrictamente 

cristiana. viéndola como una cultura junto a las demás. En este caso el cristianismo tendería sólo a 

crearse un espacio propio entre las otras 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

3. Las nuevas proposiciones 

3/a) Una cultura de la verdad Que se deja guiar por la revelación divina, 

Lactancio: Búsqueda y revelación divina (Las divinas instituciones 1,1,1-10), 

3/b) La centralidad del Verbo encarnado en la cultura 'cristiana'. Lactancio: Cristo 

maestro y ejemplo (Las divinas instituciones IV,25, 1-10); Agustln: La sabidurla del Verbo 

leche para nuestra infancia (Confesiones VII, cc. 18-211; Crisóstomo: Cristo maestro de todas 

las edades (Comentario al Evangelio de Mateo 1,4-51. 

3/c) La sabidurla que nace de la cruz: Crisóstomo: La sabidurla de la cruz de Cristo (Comentario 

a la Carta a los Romanos 3,6). 

3/d) La presencia de la filosoffa. Clemente Alejandrino: La filosoffa y la búsqueda de la verdad 

(Stromata 1, cc.7;5;20). 

3/e) La presencia de la regla de fe. Tertuliano. ~ regla de la fe (La prescripción 

13.1-6); Vicente de Lerinz: La catolicidadv de la verdad (Comonitorio 2;20;23). 

3ft) La presencia de la te y de la razón. Agustfn: Las razones de lo 

verdadero se comprenden con la te y con la razón (La controversia académica 

3,19-20). 

3/g) Una cultura de paz. Orrgenes: Nos hemos convertido en hijos de paz (Contra Celso 5,33; 8,68-

75); Agustrn: La paz se consigue con la paz no con la guerra (Cartas 220; 229;230), 

III 

Conclusiones 

Daremos ahora una conclusión orientativa y en lo posible práctica a los cristianos como 

propuesta de inculturación, indicando: 1. La aportación de la historia cristiana antigua. 2. 

Proyectos y Irmites en la práctica moderna de inculturación. 

1. Los cristianos de la edad patrística no tuvieron, ciertamente. una comprensión de la cultura y del posible 

diálogo entre las culturas como lo tenemos actualmente. Se trataba de una mentalidad "cultural" que miraba a 

la sustitución de las culturas más que a su enfrentamiento. Sin embargo, los cristianos, impulsados por la fe, 

prepararon el Imperio Romano al encuentro de las diferencias de las culturas de los pueblos que existían más 

allá de las fronteras del Imperio. es decir el mundo de los bárbaros ( = los que no 

hablaban griego). Las grandes emigraciones de pueblos. sobre todo desde el siglo V en adelante, encontraron 

en su camino a los cristianos como grandes mediadores entre los pueblos invasores y los pueblos invadidos. 

Nació una nueva categoría de santos, la de los santos peregrinos, por ejemplo, San Severino que desde la 

Panonia fue a morir cerca de Nápoles (en 

culturas. según los esquemas perseguidos por todas las ideologCas. Nosotros quisiéramos 

recoger algunos elementos que más se distinguieron en la relación con los ambientes a los que 

ellos llevaron su mensaje y, con ellos, individuar, en cuanto sea posible, la posición de fondo del 

problema de relación entre cristianismo y cultura (la posición frente a las culturas entendidas 

como sistema de interacción de la realidad y a la cultura entendida en sentido humanCstico). 

Los estudios modernos sobre el lenguaje han contribuido también a comprender la relación existente 

entre cristianismo y cultura. La interpretación humanrstica de la cultura recogra la relación con el cristianismo 

en la apropiación de los esquemas y categorras mentales de los modelos clásicos 

del discurso. transfiriéndoles nuevos contenidos, hasta ofrecer una producción propia y a proponerse como 

'nueva filosofia'. Tal lectura evidenciaba el uso común de medios expresivos de los autores clásicos como de 

los cristianos, y no recogra todavra la profunda reciprocidad y los consiguientes problemas (por ejemplo la 

dada a conocer por Wittgestein. de la escuela de Oxford etc.). 

Una lectura sfntesis de toda esta problemática se hace sobre la relación existente entre el Nuevo 

Testamento. Que coincidirfa con el cristianismo de Jesús. y el cristianismo post-apostólico Que no seria ya tal 

en su genuinidad. De tal relación hemos visto al principio la postura de cuantos se acercan a la mentalidad 

luterana de los 'dos Reinos' y a la tendencia de la Reforma de insistir en la pureza original del Evangelio 

respecto a la historia cristiana; ahora daremos en esta cuestión la indicación base de la Gran Iglesia ya nacida 

de la Iglesia preconstantiniana. 

Hacia el fin del segundo siglo y a principios del tercero se planteó la cuestión de la continuidad del 

mensaje de Jesucristo en las comunidades cristianas Que se honraban de este nombre. Con ello se planteaba la 

autenticidad cristiana de todas las comunidades. A provocarla hablan contribuido algunos intelectuales 

cristianos (los gnósticos) Que se consideraban depositarios de un mensaje cristiano desconocido a los demás, y 

por lo mismo no trasmitido a las iglesias. Ireneo en Asia Menor hizo un 

llamado a la "regla de fe" de los cristianos como "regla de verdad" para resolver la cuestión; Tertuliano en 

Africa se acogió a la continuidad de la fe y de la doctrina apostólica en las iglesias cristianas, atestiguada por 

una ininterrumpida sucesión apostólica en particular en la Iglesia de Roma"'. La perspectiva de Tertuliano 

como la de Ireneo era Que el origen y la conexión de las iglesias cristianas con las apostólicas se realiza 

mediante los jefes de las comunidades ya sea como anillo de unión por medio de la sucesión, ya sea 

con lo Que los apóstoles trasmitieron a las iglesias. Los obispos por lo tanto en todo lo Que actúan, enseñan y 

trasmiten, sin nada omitir y nada añadir, constituyen la Ilnea apostólica de las iglesias (Tertuliano, La 

prescripción cc.19-21). Tertuliano habla de la trasmisión por propagación "de fe y de semilla de la doctrina" de 

una iglesia a otra. En la perspectiva apostólica la Iglesia viene a ser considerada, en particular en la 

comprensión de los cristianos del Asia Menor, "como receptáculo de la verdad"(2'. 

 

En la cuestión de cómo entender la autenticidad de la trasmisión de la fe cristiana y de sus semillas 

doctrinales estaba encerrada totalmente la relación correspondiente entre la fe y la cultura. Un cristianismo 

pensado fuera de la "regla de fe" apostólica podfa ser juzgado sólo como herejfa. La herencia apostólica reunfa el 

ambiente de la disciplina o la experiencia concreta de los cristianos. el canon de los libros de las Escrituras. la 

"regula fidei o veritatis" 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 

WAlLACE, Alfred R. Una Narración de Viajes por el Amazonas y el Río Negro. 

Introducción, Thomas P. Myers. Monumenta Amazónica. Serie D,2. IIAP- CETA. Iquitos, 1992. 

El hecho de la inculturación del cristianismo se proponla, sin embargo, todas las cuestiones inherentes a 

la ósmosis de los encuentros- enfrentamientos entre diversos modelos religiosos culturales y de 

comportamiento: la integración, la repulsión, una nueva slntesis. Los cristianos del periodo preniceno 

rechazaron en su gran mayorla la solución de grupo integrado, y de ello fueron duramente acusados; se 

propusieron más bien como levadura de la humanidad, utilizando el ejemplo estoico y medio 

platónico del alma cósmica (Carta a Diogneto). El rechazo se implantó en algunos niveles cristianos que vieron 

en la filosofía el origen del sectarismo hereje cristiano, por lo que se desencadenó hacia ella una fuerte aversión 

(Tertuliano por ejemplo). Tal comportamiento se universalizó respecto a la cultura en general en el siglo IV y 

V en la corriente anticultural de 

movimientos ascéticos y monásticos. En tales ambientes se impuso la Sagrada Escritura como único libro del 

cristianismo, como único modelo tanto 

sapiencial como literario, madurando la idea, propia de los Apologistas cristianos del siglo 11, de que todos los 

grandes filósofos, incluso Platón, 

habran aprendido de Moisés cuanto de verdad había en sus escritos: 

 

de la búsqueda teológica. Se trata de poner de relieve esa Irnea de continuidad entre Jesús y los creyentes que 

diese el carisma de autenticidad a quien se profesaba como tal. 

Naturalmente, más allá de la toma de posición, la ósmosis cultural era mucho más profunda, por 

ejemplo, en el mismo Tertuliano Que subrayaba un completo desacuerdo entre el pórtico de Salomón (la 

sabiduría cristiana) y el de Atenas (la sabiduría griega). 

En el cristianismo antiguo hubo una corriente que proponra el encuentro cultural como tonalidad 

propia del mensaje cristiano, hasta llegar a proponer las mismas disciplinas 'liberales' como disciplinas de una 

cultura de la libertad (la perspectiva del enciclopedismo de Agustrn en el De musical. Tal programa, propio 

del cristianismo alejandrino y de los Padres Capad ocios, con Agustrn se convierte en patrimonio común del 

Occidente cristiano. El dio peso eclesial a 

la figura del "Doctor", al teólogo dirramos nosotros, al "hombre espiritual" (el que trasmite el lenguaje de la fe 

al simple creyente con todos los medios de las ciencias humanas a su disposición) como a él le gustaba 

lIamarlol31. 

La situación del encuentro del cristianismo con las culturas y la cultura dio frutos no indiferentes a 

nivel: -de recuperación de las culturas más aún de todas las culturas (el mismo Verbo es el sembrador de la 

verdad en todas las generaciones humanas) y por lo tanto de la entera historia humana, de la judía como de la 

pagana, vistas: la primera, como figura tipológica del Nuevo Testamento; la segunda, como "preparación a la 

era cristiana"; -de recoger la común "anima cristiana" en toda la humanidad (Tertuliano), en particular en 

todos los bautizados (el camino ecuménico entre las iglesias cristianas que en la antigüedad llegó a su máxima 

expresión en la reconciliación de la Iglesia africana entre católicos y donatistas); -de nuevas proposiciones de 

convivencia humana que ponían al cristianismo como utopía de vida histórica y más allá de la historia 

temporal. 

Los textos que siguen pretenden dar un ejemplo del cuadro que hemos delineado, 

teniendo presente que la necesidad de cultura y el riesgo de la cultura son de por si dos 

aspectos dialécticos del problema y por tanto no eludibles ni, menos, eliminables. Interesan a 

la historia de la relación de los 

 

II 

Práctica general y modalidad cristiana 

de Convivencias culturales en la edad patrística. 

Hemos organizado esquemáticamente en tres grupos las actitudes tenidas por los 
cristianos en relación al problema de la inculturación: 1. Las diferencias; 2. las convergencias; 
3. las nuevas proposiciones. Dedicaremos especial atención a las nuevas proposiciones. 

1. Desconfianza de los cristianos hacia la cultura 

(La filosofia como fuente de herejias; desconfianza hacia la cultura clásica en 
general) 

 

 

2. Las convergencias 

 

 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

MICHELENA y ROJAS. Francisco. Exploración oficial, Viajes cientrficos en todo el 

mundo desde 1822 hasta 1842. Introducción. notas e rndices de la Dra. Nelly Arvelo Jiménez. 

Monumenta Amazónica. Serie C-L. CETA-IIAP. Iquitos. 

1989. 

Otros 

RAMOS GAVILAN, Fr. Alonso. OSA. Historia del Célebre Santuario de Nuestra 

Senara de Copacabana y sus milagros e invención de la Cruz de Carabuco. transcripción. 

nota (introductoria) e (ndices por Ignacio PRADO PASTOR.. Lima, 1988. 

".. UY ARRA CAMARA, Benigno, OSA, "La Provincia de Nuestra Señora de GraCia en el 

Perú", en los Agustinos en América latina. Iquitos, 1987. 

VILLAREJO SOTELO, Avencio, OSA. Asf es la Selva. 4ta. Edición. CETA. (quitas, 
1988. 

VENEZUELA 

RODRIGUEZ. Paulino. La Base Cientrfica del Creacionismo. Ediciones Paulinas. 

Caracas. Marzo. 1987. 

 

 

 

 

P. Fernando Campo. OSA. 
Valladolid P. Joaquln Garcla 

S.. OSA. Iquitos 
INTRODUCCION 

Después de la monumental obra del P. Gregorio de Santiago Vela. son muy escasas e 

insuficientes las bibliograffas agustinianas que se han realizado en lo que va del siglo y más 

definitivamente de los últimos 60 años. Ya por el año de 1 983 la GALA recibió el encargo de 

recopilar toda la información bibliográfica de cada una de las circunscripciones, se pusieron las 

manos a la obra, pero, después de largos y penosos esfuerzos, hubo que renunciar al proyecto 

por la imposibilidad de hacer algo más o menos completo que comprendiese a la totalidad de 

los paises de América Latina donde irradian su influencia los agustinos. A pesar de que en 

estos años los hijos de Agustin no se hayan distinguido por su especial dedicación a la 

escritura, no es por ello despreciable la cantidad de titulas producidos en las últimas décadas. 

Además de libros y revistas de carácter tradicional, existen numerosos folletos, boletines 

internos de las circunscripciones, boletines de alcance pastoral, y otros trtulos editoriales que 

reflejan un intento de aproximación a la realidad histórica, social y cultural de estas naciones. 

Dentro del espíritu de los encartes (información sobre los temas más cruciales de reflexión 

coyuntural) es bueno saber de qué modo la orden responde a los desaffos que nos ofrece la complicada 

sociedad a que nos debemos. Nada mejor que ver en panorámica las publicaciones para percibir qué caminos 

transitamos. Ofrecemos este modesto aporte a todos los lectores 



 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

del Boletín. Si es cierto que están todos los que son, no podemos afirmar que son todos los que 

están. Se trata de un simple ensayo realizado con el 

material habido a la mano, mucho de lo cual ha sido enviado directamente a la redacción del 

Boletln, que en cada número ofrece algunas páginas dedicadas a libros y Revistas. 

No hemos incluido solamente libros de éxito editorial (muchas veces aparente) sino 

títulos de menor esplendor, a veces de presentación precaria, porque reconocemos que 

tampoco, en carátulas y coloridos existen jerarquías. sino en la fuerza de comunicación que 

sean capaces de desencadenar. Un folleto mimeografiado, un cómic, una hoja parroquial 

insignificante pueden tener más potencia transformadora que el libro más denso, doctrinal y 

aparente en su forma. ~ 

  

Hemos incluido también la totalidad de los Boletines de la CALA de ese mismo periodo con objeto 

de Que nuestra humilde historia también Quede grabada más allá de los años. La slntesis de cada número 

puede ser de gran utilidad para conocer el discurso conceptual variable con el devenir de la organización y 

de la orden. 

Esta sucinta bibliografra. ha sido realizada a iniciativa de Fernando Campo, autor de 

un primer proyecto, luego enriquecido con los aportes de Joaqurn Garcra. Ambos, pues, 

tienen la autorra de este trabajo que, aunque incompleto, no pretende otra cosa que ser un 

aporte más a la identidad agustiniana. 

Se hace mención especial de esta publicación, porque es la más importantE actualmente en 

el Perú sobre temas de historia. Se inició en mayo de 1984, a ralz de una iniciativa del CET A, que 

firmó un convenio de apoyo financiero con el Instituto de Investigaciones de la Amazonla Peruana 

(IIAPI. En el convento se propusieron investigar y editar o reeditar las principales fuentes 

históricas de la cuenca amazónica desde finales del siglo XVI hasta comienzos del XX. 

Colaboran con Monumenta Amaz6nica especialistas peruanos y extranjero! con 

traducciones y aportes de documentos, haciendo introducciones y poniendo notas criticas. Las 

obras seleccionadas han sido clasificadas en seis series con temáticas determinadas atendiendo 

unas veces a los autores y otras a los actore Que protagonizaron los hechos hist6ricos. Se pretende 

ofrecer material de primera mano a futuras investigaciones y favorecer el mejor conocimiento o 

enseñanza de la historia en los diversos paises amazónicos. Serán en el futuro fuentes 

fundamentales en las siguientes seis series: 

A. Conquistadores (carátula roja). 

B. Misioneros (carátula crema). 

C. Agentes gubernamentales (carátula violeta). D. 

Cientrficos y viajeros (carátula azul). 

E. Extracciones (carátula verde). 

F. Testimonios indígenas (carátula amarilla). 

En algunas de estas fuentes, que no son agustinianas, hay referencias interesantes a la obra 

de los agustinos. En estos últimos años se han publicado las siguientes obras: 

AMICH, José, Historia de las misiones del convento de Santa Rosa de Ocopa, 

Edición critica. introducción e fndices por Julián Heras. Monumenta 

Amazónica. Serie 8-3. CET A-IIAP. IQuitos. 1988. 

BIEDMA, Manuel y otros. La conquista franciscana del Alto Ucayali. Introducción y notas por los 

PP. Antonro Tibesar y Julián Heras. Monumenta Amazónica. Serie B-5. CETA-IIAP. Iquitos, 1989. 

HORTEGON, Diego y otros, Gobernación de los Quijos 11559-16211. Introducción e ¡ndices por 

Cristóbal Landázuri. Monumenta Amazónica. Serie 

A-l. CETA-IIAP. Iquitos, 1989. 

MARONI, Pablo, Noticias auténticas del famoso rfo Maraftón (17381, Seguidas de las 

relaciones de los PP. A. de Zárate y J. Magnfn (1735-17401. Edición crItica, introducción e 

fndices por Jean Pierre Chaumeil. Monumenta Amazónica, Serie B-4. CET A, 1988. 

ORDINAIRE. Olivier. Del Pacífico al Atlántico y otros. Introducción por France-Marie 

Renard-Casevitz. Monumenta Amazónica. Serie D. 1. CETA-IFEA. Iquitos, 1 988. 

PEREIRA DE BERREDO, Bernardo. Annaes Históricos do Estado do Maranhao. 
Introducción por el Dr. Carlos Moreira Neto. Monumenta Amazónica Serie C.2. ABYA-
YALA/CETA -IIAP. Iquitos, 1992. 



 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

PERU 

ALONSO ROMAN, Eugenio, OSA. Cuentos del tlo Alonso Serie verde Infantil. 
CETA, Iquitos, 1989. Segunda edición 1990. 

Cuentos del tIa Alonso. Tiene datos históricos con actitudes personales y sociales. Serie 

Roja. Juvenil. CET A, Iquitos, 1989. Segunda edición 1990. 

BULNES A., Jenny, OSA, Rafaela de la Pasión Veintemilla, alma misionera en la 

contemplación y acción, 2. edic. Sesator, Lima, 1988. 

ESPINOSA, Lucas. OSA. Breve diccionario analrtico castellano-tupi del Perú. Serie 
Palabras 2. CETA. Iquitos, 1989. 

GARCIA CENTENO. Julián. OSA. No Quiero salvarme sin vosotros. Carta de saludo y presentación 

a todos los fieles del Vicariato Apostólico de IQuitos: sacerdotes. religiosas. religiosos y laicos. Iquitos, 

Marzo. 1991. 

GARCIA SANCHEZ, JoaQurn, OSA. .Una experiencia de Práctica Cultural en la 

Amazonia Peruana: el CET A., en Informacao e Documentacao na Amazonra. UNAMAZ. 

Belem, 1989. 

GARCIA SANCHEZ, Joaqurn, OSA. "Los Niños de la Amazonra Peruana" en Crian~as da 

Amazonra: un futuro amea~ado. UNAMAZ. Belem, 1990. 

GARCIA SANCHEZ. JoaQufn. OSA. "Los Agustinos y la Evangelización en el Perú", en 

Evangelización y Teologfa en el Perú. Luces y Sombras en el siglo XVI. CEP-LlMA, 1991 

GARCIA SANCHEZ, Joaqufn, OSA. "Inmuebles patrimoniales y normas legales por las 

que se rigen", en Una Mirada al Pasado. Municipalidad Provincial de Maynas, Iquitos, 1991. 

GARCIA SANCHEZ, Joaquín, OSA. "Ciudades al Margen y Niños también" en Medio 

Ambiente Amazónico y Ni~ez... también ríos de ni~os. UNICEF- Gobierno Regional de Loreto. 

Lima, 1992. 

GARCIA SANCHEZ, Joaqu(n, OSA. y SCHINDLER, Alejandra. Memoria de un pueblo. 

CETA. Iquitos, 1992. 

GARCIA SANCHEZ, JoaQufn, OSA. "Emergen los Pueblos Indígenas", en Misión sin 

Fronteras. Lima, No. 140, Año XIV, octubre 1992. 

GARCIA SANCHEZ, JoaQurn, OSA. Una Mirada al Futuro. CRODE. IQuitos 

199i 

libros y artículos publicados por la OALA 

ALONSO ROMAN, Eugenio, OSA. "Experiencia cristiana con iluminación 

agustiniana en el movimiento juvenil" en Práctica y contemplación en América latina. lima, 1 

990 

ANDRES FRESNO. Laureano. OSA. (Traductor) De Catechizandis Rudibus Orientaciones Básicas 

para la Catequesis. Serie Verde OALA. Iquitos. 1992. 

BOFF, Clodovis. El camino de la comunión de bienes, la Regla de San Agustfn 

comentada. Traduce Miguel Gómez y Joaqurn Garcfa. Serie In Antiquis Nova 3. CETA-OALA. 

IQuitos, 1991. 

GARCIA SANCHEZ, Joaqufn, OSA (Compilador) Práctica y Contemplación en América 

Latina 11 Simposio de la OALA, Cochabamba, enero de 1989. Serie In Antiquis Nova 2. 

CETA-OALA. Iquitos, 1990 

HAMMAN, Adalbert G, Q.F.M. La Vida Cotidiana en Africa del Norte en tiempos de San 

Agustín, trad. del francés. CET A-FAE y QALA. Iquitos, 1989. 

JARAMILLO, Roberto, OSA. (Compilador) Los Agustinos en América Latina, Pasado y 

presente. Serie Verde 6. CET A-OALA. IQuitos, 1987. 

MARTINEZ, Hipólito, OSA (Compilador). Misiones agustinianas en América Latina. Serie Verde 7. 

CET A-OALA. Iquitos, 1988. 

 

 ~ 

II.  Boletines de la CALA [1987-1992) 

OALA. Boletín informativo de la Organización de los' Agustinos en Latinoamérica. Revista 

trimestral que recoge informaciones de la Orden de las circunscripciones de América Latina. 

Contenido: 

N° 33. Encuentro de Educadores Agustinos de América Latina; Presencia 

agustiniana en la primera romerfa de los Mártires de América Latina; Actas de la 



 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

)\ AsamOlea (tel C'onsejo de la GALA, Informe de los ejercicIOS de la misma; Hna. Cleusa, mArtir de la 

justicia y de la paz; San Agustfn, la interioridad y su validez hoy en América Latina. IQuitos, Abril, 1987. 

N° 34. Bases para una Pastoral Educativa; A todas las Misiones de la DALA; Información de un 

Curso de Radio; Reunión Anual del Equipo de la SecretarIa General; Proyección Litúrgica Agustiniana 

para el hoy de América Latina; El papel del Laico en un colegio religioso católico. Iquitos. Agosto. 

1987. 

N° 35. Una carta venida desde'Nicaragua; Curso de Especialidad sobre los Medios de 

Comunicación Social; Convocatoria, Curso de Misioneros; Fuerte movimiento en la Iglesia 

mexicana a favor de la canonización del Beato Bartolomé Gutiérrez, OSA; Paulo Gabriel López 

en "Vida Nueva"; Valores de Santo Agostinho para la Actualidad de América Latina; Santuarios 

Marianos Agustinianos en el Virreynato del Perú. IQuitos. Diciembre. 1987. 

N" 36. Encuentro Taller de Uso y Manejo de los Medios de Comunicación Masiva; Encuentro de 

Pastoral Educativa; II Encuentro de Agustinos Agentes de Pastorallndlgena; Tragedia en Río; Violencía y 

Derechos Humanos en la Prelatura de Chuquloambl'lla; Un viaje por la Cuba Agustiniana; In Memorian, P. 

Lucas Hoogvel; Asamblea de la CLAR en Cochabamba; Slnodos Diocesanos de Ouíto de 1594 y 1596; ¿Orden 

de Hermanos de San Agustín? Iquitas, Abril, 1988. 

N° 37. Un encuentro agustiniano con acento laico; 11 Encuentro de Pastoral Misionera; 11 Simposio 

para una Lectura del Pensamiento de San Agustín desde América Latina; Dos formadores de la Provincia de 

Colombia, expresan sus inquietudes; A luta pela moradia en Sao Paolo; Nueva Imagen para el 

Convento de San Agustín; Acción y Contemplación: "Dos caras de la misma moneda", Iquitos, Agosto, 1988, 

N° 38. Segundo Curso General de Renovación para todos los Agustinos de América Latina; 

Carta del P. Laureano Andrés, Coordinador del Area de Pastoral Educativa; Presente y Futuro en 

la Orden; II Encuentro de Historiadores Agustinos en Latinoamérica. Iquitos, Diciembre, 1988. 

N° 39. Segundo Encuentro de Pastoral Misionera; Primer Encuentro de Párrocos de 

Ambiente Urbano; Desde la Altura Andina cerca de Dios y de la Tierra; Dar a San Agustin a 

América Latina es un deber; Exito completo del II Curso de Renovación; El P. José Majadas 

secuestrado durante horas por el Régimen de Noriega. Iquitas, Abril, 1989. 

N° 40. Encuentro de PArrocos del Area Urbana; Los Agustinos de la OALA ante el V Centenario del 

Descubrimiento y Evangelización de América; Presencia agustiniana en el Estado de Texas-USA; Lo que opinan 

los hermanos sobre la OALA; La tierra no da asl no m~s, P. Hans Van den Berg; Reunión Anual del Equipo de 

la Secretaría General de la OALA; Nueva vida contemplativa Agustiniana en América; Los Agustinos Recoletos 

en Perú; Los Nuevos Movímientos Internacíonales. Iquitos, Agosto, 1989. 

N° 41. 20 Años de la OALA; XI Asamblea General del Consejo de la OALA; CLXXVI Capítulo General; 

Apuntes. memorias y documentos. Los Agustinos hacia el 2000; Asl opinan acerca del Tercer Mundo; La 

Provincia de Nuestra Señora de Gracia en Colombia; Nuevo ObIspo para la Provincia de Chuqulvambilla; 

Panamá Agustiniana es invadloa; Monseñor Julián García Centeno Nuevo Obispo Auxiliar de Iquitos. Iquitos, 

Diciembre, 1989. 

  

CAPITULO PROVINCIAL, Estatutos de la Provincia de Nuestra Se~ora de Gracia de Colombia. 

Bogotá, 1990. 

SANTAMARIA UBIERNA, M anuel OSA. Fundación cervantina. Directorio. (Bogotá 1990) 324 p. 

Conviene tener en cuenta los Anuarios de los distintos Liceos Cervantes, Norte y Retiro de Bogotá, lo mismo 

Que el BarranQuilla de los años 1988-19911, junto con el Periódico bimestral Ouijotadas del Liceo Cervantes 

Norte y el Boletín de la Comunidad de Formación de Colombia. 1989- 1991. 

CHilE 

WALKER TRUJILLO, Eduardo. OSA. "Srntesis Histórica de la Provincia Agustiniana 

de Chile", en Los Agustinos en América Latina. 269-288. Sobre esta provincia hay artrculos y 

datos interesantes en la revista Peregrino. n. 18. 1991. 

ECUADOR 

CONZALES ZUMARRAGA, Antonio, Fray Gaspar de Villarroel. su "Gobierr 

Eclesiástico Pacifico" y el Patronato Indiano. Reedici6n. Casa de la Cultura Ecuatoriana. Quito. 

1990. 

AGUIRRE, Angel, OSA. "Presencia de la Orden de San Agustfn en el Ecuador", en 

Los Agustinos en América Latina. IQuitos, 1987. 

PANAMA 

GALENDE, Francisco, OSA. "La Provincia Matritense en Panamá", en Agustinos en 

América latina. Iquitos, 1987. 



 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ANTILLAS  

SAHELlCES, Paulino, OSA. "Los Agustinos en las Antillas" en Los Agustinos 

en América Latina. 49-68. Aparece aparte un trabajo sobre la República Dominicana 

por el P. Carlos E. Morales. Iquitos, 1987. 

ARGENTINA 

HERNANDEZ, Eduardo. OSA. "La Orden de San Agustrn en Argentina", en Los 

Agustinos en América Latina. IQuitos, 1987. 

MARTINEZ, Hipólito, OSA. ¿Cuál es tu Idolo? Editorial Claretiana. Buenos Aires, 1991. 

MARTINEZ, Hipólito, OSA. El nuevo rostro de la muerte. Ediciones Paulinas. 

Buenos Aires, 1988. 

BOLIVIA  

VAN DEN BERG, Hans, OSA. "La Orden de San Agustín en Bolivia", en Los agustinos en América 

Latina. 

V AN DEN BERG, Hans, OSA. "La tierra no da asr no más. Los ritos agrrcolas en la religión 

de los Aymara-Cristianos. La Paz -Bolivia, 1990. 

BRASIL 

PINHEIRO, Lufs A., OSA. "La Orden de San Agustfn en Brasil", en Los Agustinos en América 

Latina. 

LUCAS PEÑA, Miguel. Como trabajar los sentimientos. Ediciones Paulinas Colombia, 1992. 

LUCAS PEÑA, Miguel. Conocerse: un camino para ser feliz. Ediciones Paulinas. Colombia. 

1992. 

LUCAS PEÑA, Miguel. Sea su propio sicólogo. Ediciones Paulinas Colombia, 1992. 

LUCAS PEÑA, Miguel. El religioso educador en la escuela católica Ediciones 

Paulinas. Colombia, 1992. 

LUCAS PEÑA, Miguel. Los religiosos y la evangelización de la cultura Ediciones Paulinas. 

Colombia, 1992. 

COLOMBIA 

 

 

N° 42-43. Evangelización Agustiniana en el Continente Americano: pasado, presente y futuro; 

Pastoral General; Archivo-informe del ejercicio 1987-1990 de la Secretaria General; Programa de 

reflexión, análisis y estudio; Actas de la XI Asamblea del Consejo de la OALA; Número de religiosos 

profesas solemnes por circunscripción; Propuesta de Estatutos de la Quinta Asistencia; Proyectos de la 

OALA 1990-93; Restauración a su Régimen Ordinario de la Provincia de Ntra. Sra. de Gracia de Colombia; 

Convocatoria al I Encuentro Latinoamericano de Artistas Agustinos. Iquitos, Junio 1990. 

N° 44. Medios de Comunicación Social; Ha muerto el Padre Prudencia Calzada; Agustinos de 

Indias; Cien años navegando por Ultramar; ¿Masones Agustinos?; Quinta Asistencia; Formación y 

Vocaciones. Iquitas, Setiembre, 

1990. 

N° 45. Ha muerto Mons. Diego Gutiérrez Pedraza; La deuda externa es el nuevo garrote de los paIses 

ricos contra los paIses pobres; Quinta Asistencia; 11, Curso General de Renovación para todos los Agustinos 

de América Latina; Agustinos de Indias. Iquitos. Diciembre. 1990. 

N° 46. Educación; Comisión de Historia de la DA LA; Agustinos de Indias; Formación y 

Vocaciones; III Encuentro de Renovación; Quinta Asistencia; Pastoral General; Toma de 
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VI.- LA TRADIClON OCLESIAL DE AMERlCA LAllNA 

Y DEL CARIBE 

Ficlcs a la tradx:ÍÓD ~leIial & AIJXiiK:a Latina y el Caribe reaflDDaDX)S las nuevas ~ que han 

~novooo Duestra 19lcsía. bajo el impulso del Elplritu Santo. en los 

últ'wrJelt(OÚ1ta alíos: . 

a) Comunidad~fecIClia1C8 d~ basc (cC61-63) . 

b) NuovOl miniftoriaJo(cf 101) 

c) Lectura comunitaria de la Biblia (cf 33; 143d) 

d) Vida re1isíolB inRrt8 (cf 85-93) 

e) T~olosla Latíno~ricana (cC 33) 

1) EcumC11ÍImo y maao-ecumeDimlo (cf 132.152) 

g) Bvangeli1.aci6n y' cdllC8cí6n liboraduraf (cf.263-278) 

h) AcompaAamiento paKwral d~ laf urganízacíon~f popularef (cC 164-

209) i) '"~ y Politica (cf 164-209) 

j) B.piritualidad y martiri9 (cf21; 31-S3) 

Lag texto. citlldol on 0ltlllcccl6n VI no ~f1ojan adocuadamonte laa práctica. do la 

IglolÍII do América Latina y 01 Caribe. Deben ter ~hocho. y rointerprotadOI a partir do 

dichaa prácticaa. Aqul ~arlrmam'" Oltal Prácticaa. quo IOn la bale do toda nuoatra 

intl:rp~tllci6n. . 

 

Santo Domingo 30 de octJbrw 1 QQ2. 

 

INTERPRETACION GLOBAL  

DEL' DOCUMENTO FINAL  
JV' Conferencia General del Episcopado 

I ;, ,lati"9 Ameriqano ; 

SaD~ DOBdPIo iz 8128 de' Octubre de 1m 

Pablo 
Rlchard 

Esta primera interpretación busca rescatar lo que está en continuidad con Medellin y puebla 

y lo que es novedad en esta IV Conferencia. Nuestra interpretación parte del centro del 

Documento Final (178-181), hacia su totalidad. Los textos que aquí ofrecemos son los textos 

más significativos y sirven como claves de interpretación global de la IV Conferencia General 

celebrada en Santo Domingo. Estos textos deberán ser en el futuro ampliados y comentados a 

partir de los documentos anteriores del Episcopado de América Latina y el Caribe: Secunda 

Relatio (Febrero de 1992) y el Docu- mento de Trabajo (Abril 1992), textos publicados 

oficialmente por el CELAM. 

,. FUNDAMENTACION TEOLOGICA CENTRAL: LOS ROSTROS 
SUFRIENTES DE CRISTO y LA OPCION PREFERENCIAL POR LOS 

POBRES (178-181) (1) 

a) Qué es evangelizar: 

"Evangelizar es hacer lo que hizo Jesucristo, cuando en la sinagoga mostró que vino a 

evangelizar alos pobres (Cf. Lc 4,18 -19). El "siendo rico de hizo pobre para enriquecemos con 

su pobreza" (2 Cor 8,9). El nos desafía a dar un testimonio auténtico de pobreza evangélica en 

nuestro estilo de vida y en nuestras estructuras eclesiales, tal cual como él lo dio (178a). 

, 

b) Opci6n por los pobres: 

"Esta es la fundamentaci6n que nos compromete en una opci6n evangélica y preferencial 

por los pobres, firme e inevocable pero no exclusiva ni ex- cluyente, tan solemnemente 

afirmada en las Conferencias de Medellín Y Puebla. 


