“Se propone gue la educacioén en la fe en las insitines educativas sea integral
y transversal en todo el curriculo, teniendo enntaesl proceso de formacion para
encontrar a Cristo y para vivir como discipulos sioneros suyos...” (Aparecida 338).

LA ENSENANZA RELIGIOSA ESCOLAR:
ESPACIO DEL DIALOGO FE — CULTURA

El fin primero de la Educacién agustiniana latinoamericana es ‘dstemar integral-
mente al alumno a través del desarrollo de suspialedades segun el curriculo vigen-

te en cada pais, iluminado longitudinal y transalenentepor el Evangelio por medio

de la filosofia educativa agustiniar@ara que haga uso de sus conocimientos en bien
propio y de la comunidad”. En este marco se indan@esencia ponencia sobre la ense-
fanza religiosa escolar para fundamentar el didiegultura.

El curriculo educativo longitudinal.-Se denomina Curriculo Educativo Longitudinal
al conjunto de objetivos, contenidos, criteriosadetogicos y de evaluacion de una A-
signatura que se desarrollan a través de los disseniveles, ciclos y grados del siste-
ma educativo marcando asi toda la vida educativaldeno. Tiene tres nivelegl Cu-
rriculo Nacional el Proyecto Curricular de Centyael Proyecto Curricular de Aula

Por tantogl objetivo seria: Formar a los alumnos para el dialogo faiala través de
los programas longitudinales de la ensefianza oshgi

Antecedentesla plataforma educativa y evangelizadora de undloleatélico-agusti-
niano tiene que hacerse desde tres niveles: 1fdpu@sta antropolégicagustiniana o
manera de ser hombre o mujer en el mundo. 2° Pstpukalogo fe-culturaque

normalmente asume la ensefianza religiosa_y 3° stpexplicita de la feue incluye
la catequesis, dentro o fuera del Colegio.

Para hacer la sintesis fe-cultura el alumno defer teo solo una simple informacion
del fendbmeno religioso, sino las claves de inteégaoién de experiencias vitales. Su
Objetivo peculiar es proponer el sentido cristidebmundg del hombre y de la historia
y desde ahi, discernir las demas visiomes nos proporciona la cultura actual.

Evangelizar es situar al alumno ante el mundo deemaacriticaensefiandole a leer sus
claves y su significado segun los valores crissaiiste es el rasgo, el sello, el talante,
el duende de la escuela catdlica-agustiniana. stagogia del umbras el primer
rasgo que define a la escuela catélica y tienedirmensiones:

a. Educar para la utopia o la esperares cultivar expectativas, preparar a hom-
bres y mujeres que se nieguen a aceptar la realmad Unica realidad posible
y se empefien en su transformacion; es educar\aioglde la vidasu signifi-
cado, su sentido y su destino, la superacion destascturas injustas, la capaci-
dad de mejorar el mundo, o sea: sembrar el Reino.

b. Educar para la busqueda que supone desarrollar la capacidad de pragmt
y no solo de aprender; desarrollar [@acalad criticgy transformadorg no so-
lo la integracion al sistema. Desaamolh apertura al misteridescubrir el senti-
do sacramental de la vida y del mumdiguirir competencias espirituales.




c. Educar para los valorese llega al umbral de la fe apoyandose en ciealmses
humanosfundamentales. Antes de sentir la necesidad dealguéen me salve,
he de descubrirme yo mismo como alguien, no corgo, ae trata de ser la
persona que nos permiten nuestras capacidadegré@ang es lo mas valioso qu
tenemos. Lo que nos une es que somos personas hiecd@as a imagen de Dios.

1.- FE-CULTURA Y DIALOGO FE-CULTURA

“La fe es certeza de lo que se espera y prueba gieel no se ve”. Nuestra fe posee una
cosmovision que engloba la concepcion de Diosmdeido y del hombre desde su ini-
cio hasta su final. Tiene como referente maxim ersona de Jesucristo.

La cultura eda manera de ser y de hacer de cada sociedadelertyolvera el universo
moral del hombre que la compone y sus contenidogigs. El primero que definio el
término cultura fue Tylor en 1871: “es el complemmpuesto que incluye el conoci-
miento, las creencias, las artes, la moral, lasslelas costumbres y cualesquiera otras
aptitudes y habitos adquiridos por el hombre conembro de una sociedad”. Es tam-
bién el ambito en el que se desarrolla la activiesiritual y creadora del hombre. Mi
cultura es el espiritu del pueblo al que pertengzgoe impregna mi existencia cotidia-
na. J.A. Marina dice que “cultura es todo lo quéesecurre a la inteligencia para huma-
nizar la realidad”.

La fe es la respuesta del hombre a Dios que star@suna adhesion personal a Dios e,
inseparablemente, el asentimiento libre a todeetdad que Dios ha revelado. Es tam-
bién una gracia, un don de Dios, una virtud soliteak un auxilio del Espiritu Santo
gue mueve al corazén hacia Dios. Pero la fe tamdsém acto humano, no contrario a
la libertad ni a la inteligencia. Santo Tomas lardeasi: ‘Creer es un acto del entendi-
miento que asiente a la verdad divina, por impeleda voluntad, movida por Dios me-
diante la gracid. Dios no es frontera ni muro. Dios es horizoMNe.esta entre los obje-
tos encontrables. Hay que sentirlo. Exigencia de ks creer lo que no vemos. El pre-
mio de la Fe es ver lo que creemos, decia san igust

Poner a dialogar la fe y la cultumaplicara ver la manera de ser y de hacer de cada
sociedad, y desde los contenidos de la fe, asumairagtitud critica ante todo aquello
que a nivel ético no coincide con la fe que sequaf

Los primeros cristianos tuvieron que hacer cresblenensaje en una cultura alejada de
la fe. Salvando las distancias, hoy la situaciosessejante, y exige que los creyentes
intervengan activamente en la creacion de la @alfQuando hablamos de la ensefianza
religiosa escolar (ERE) hacemos referencia_a lsgptacion del Mensaje y el aconteci-
miento cristiano que haga posible la sintesis datfe y la culturaEsto significa que
para realizar esta sintesis ha de darse el di@ogge ambas realidades. Respecto a la
expresion: “didlogo fe-cultura”, decia Juan PahloHl cristianismo del tercer milenio de-

be responder cada vez mejor a esta exigencia ddtimacion. Permaneciendo plenamente uno
mismo, en total fidelidad al anuncio evangélico hpa &radicidn eclesial, llevara consigo tambi-
én el rostro de tantas culturas y de tantos pueblogue ha sido acogido y arraigado”’NMI,40)

Aun cuando el término “inculturaciéon” entr6 a fompearte del lenguaje oficial eclesias-
tico no hace muchos afos, la problematica de ladturacion esta presente a lo largo de
toda la historia de la Iglesia. A nosotros nos tocg también hacer posible el didlogo
de la fe con las realidades culturales que vivelescubren los alumnoEsto significa
gue el profesor de religion no debe hacer una sgidm ahistorica del mensagestia-

no -como si la palabra de verdad que presenta jesa a la busqueda de luz por parte
de los hombres de hoy-, sino que habra de teneu@mta los gozos, las esperanzas y




preocupaciones de los alumnos a los que se dPigea ello serd imprescindible el co-
nocimiento de la cultura a la que pertenecen tahfwofesor como sus alumnos con el
fin de dar cuenta no sélo de las sompsaso también de las lucgsie le ayuden a pre-
sentar a Jesucristo como acontecimiento salvadiiuaAdo de esta forma estara siendo
fiel al principio fundamental de la economia cast: la encarnacion del Hijo de Dios.
El Hijo de Dios se hizo lo que nosotros somos, gara pudiéramos nosotros llegar a
ser lo que El egjecia san IrenecAdv. Haeresefll, 19, 1). Al hombre de hoy, no basta
hablarle de Dios o de Xto., hay que hablarle prowtir €l mismoES necesario escuchar
le. Porque si no es asi, podemos estar dando reap@egteguntas que nadie se hace.

En el concilio de Jerusalén, (He, 15) Pablo defetalnecesidad de presentar la fe a los
griegos sin que estos tuvieran que asumir la @ujtudia. (No olvidemos que la fe judia
viene ligada, como un todo, a su cultura y a stoh&. Este proceder de San Pablo es
un claro ejemplo de cémo la Iglesia ya desde sa®ha tratado de responder al man-
dato de Jesucristo: “Vayan y ensefien a todas @enes...” intentando descubrir cua-
les son losvalores culturalegque en diadlogo con el Evangelio son susceptibéesed
asumidos y llevados a la plenitud. Asi la Iglegiabre a la universalidag el Evange-

lio conserva su independencia por encima de |egatifes presupuestos culturales
Iglesia supera el peligro de quedar reducida asecta cerrada, incapaz de aceptar el
desafio de los nuevos pueblos que van llegandéeeckstiana.

Otro ejemplo. Desde el comienzo de la mision enmsti Pablo procurd tender puentes
con la cultura griega buscando puntos de ancjag hicieran posible a sus oyentes la
acogida del Evangelio. En este sentido, la actited?ablo en el Aredpago, haciendo
referencia aDios desconocideomo punto de contacto para poder anunciar el aygens
cristiano, es ejemplar. El deseo de dar a conaceruéva fe cristiana en un marco cul-
tural diferente al suyo, le obliga a partir de @todinscrito en la realidad creada y del
que participaba la cultura griega: la apertura mdacendencia. Pero como el anuncio
cristiano no se reduce a la sabiduria de este musigdo que incluye la confesion de
Cristo resucitado, y eso requiere la fe, entendgpoojué le dijeron riendo: “en otro
momento te escuchamos”. Se pone asi de manifiésto ambas realidades, razén y fe
a pesar de las tensiones entre ambas, son nesgsar@adar a conocer el evangelio de
Jesucristo. Juan Pablo I, en el comienzo d@das et ratig dice a este respecto:

“Fe y Razdén son como las dos alas con las cualesgiritu humano se elevecia la contem-
placion de la verdad. Dios ha puesto en el corad@irhombre el deseo de conocer la verdad vy,
en definitiva, de conocerle a El para que, conodo y amandolo, pueda alcanzar también la
plena verdad sobre si mismo”.

De lo que se trata aqui y ahora es de mostrar ¢t@BBE, en didlogo con la cultura, es
una_forma concreta de evangelizacémel ambito educativo que responde a los retos
culturales de nuestro tiempo.

1.1 ¢Qué es evangelizar?

El origen de la Iglesia es la experiencia de uruento Jesus se mostro vivo a unos
asustados discipulos; a raiz de esto, cambianda temerosa tras la muerte de su Ma-
estro por la valentia de predicar sin miedo esaréxqcia transformadora. En la raiz de
este testimonio hayna certeza “A este Jesus Dios lo ha resucitadbfech 2, 32) un
envio “Vayan y hagan discipulos a todas las gengss"28, 19) una seguridad “Yo
estoy con ustedes todos los dias hasta el fin dadoi (Mt 28, 20)y una fuerza inte-
rior: “Recibiran la fuerza del Espiritu Santgiech 1,8) La Iglesia, pues, ha recibido de
Jesus, que es el Evangelio en persona, mensaj@sajam, el encargo de anunciarlo
hasta los confines de la tierra y hasta el findbddiempos. Esta tarea se ha venido rea-




lizando a lo largo de la historia de la Iglesia@®nas diversas, habiendo recibido estos
nombres: mision, apostolado y evangelizacion.

Pablo VI saco en el aiio 74 la exhortacion apost@iangelii Nuntiandidonde habla
de la evangelizacion como ‘ldicha y vocacion propia de la Iglesia, su identiienas
profunda” (EN, 14)

1.2 Lalglesia existe para evangelizar (y la escuela catélica, también)

Para la Iglesia, evangelizar signifigevar la Buena Nueva a todos los ambientes de la
humanidad y, con su influjo, transformarla desdeto® renovando a la misma huma-
nidad” (EN, 18) Esa es su identidad mas profunda, de manerarpéglesia que no
evangeliza no es fiel al mandato de su Sefior yfrasta una clara debilidad en su fe.
Lo decia también PabldPorque anunciar el evangelio no es para mi un vmtde
gloria; es una obligacion que tengo, jy ay de mhgianunciara el evangelio!{1Cor
9,16) Por tanto, no se concibe la Iglesia sin la refg@eea la persona de Jesucristo que,
enviado por el Padre, hace presente el Reino dedimo salvacion, una salvacion que
incluye necesariamente la promocion humana, pezaquse reduce a ella, pues la tras-
ciende abriéndola a la comunién con el Dios viwegdadero.

La evangelizacion incluye una exigencia de tramsémion del mundgue haga posible
una_realidad nueval sujeto evangelizador es también portador depatabra que, al
no ser suya, sino de Dios, exige obediencia a diettabra Esto pide el equilibrio de
estas dos exigencias, o que no siempre es facidacir la fe a una piedatksencar-
nada, ni su reduccién a un compromiso tempsirateferencia a Dios.

En el Concilio la Iglesia tomé conciencia de lataligia creciente que le separaba del
mundo desde el comienzo de la Modernidad. El tedldlg Kasper dice qué&urante

los dltimos doscientos afios ha nacido en Europanueva cultura en la que apenas ha
penetrado el espiritu del evangelipor lo que el abismo existente entre la fe yuk c
tura moderna es precisamente el drama de nuestropi’. Sin duda repetia lo dicho
por Pablo VI: La ruptura entre Evangelio y cultura es, sin dwadguna, el drama de
nuestro tiempo’(EN, 20) Drama para la feporque si en esta nueva cultura no puede en-
contrar cauces de expresion, no podra ser entendideida por las personas,_ y drama
para la culturajue, al margen de la fe, puede perder la apettuta trascendencia, algo
consustancial al hombre, al que le arrebatariandjor.

Esta ruptura se traduce hoy en el creciente predorme una vision inmanentistan un
nuevo paganismo, especialmente en Europa, y effidalihd que encuentra la Iglesia
para transmitir la fe a las nuevas generacionesyguaven este ambiente. De ahi que
Juan Pablo Il hable de “nueva evangelizatigara referirse a como la Iglesia ha de
cumplir hoy su mision, en una situacion nupaaa el hombre y para la sociedad.

El hombre al que la Iglesia debe presentar a Jetuctel mismo ayer, hoy y siempre”
(Hb 13, 8) como una afiorada noticia que colme su desedideldée, no siempre es el
mismo._El hombre cambia su autocomprengion el tiempo. La entrada en el escena-
rio histérico de la modernidad y la post modernidatho movimientos culturales ha
promovido una idea del hombre y de la sociedadntist la de otras épocas, lo cual
significa que la evangelizacién de estas nuevasrasl —puesto que se han modificado
los centros de intergfos criteriosy principiossobre los que este hombre postmoderno

! Teologia e IglesiaHerder, Barcelona 1986, 69.



construye su vida- ha de ser portadora de una advgde, sin renunciar a la sustancia
de la misma, salga al paso de las nuevas clavesyndie la falta de dinamismo de la
fe hoy.

Después del enciclopedismo ilustrado y la raciaaalon a ultranza del sig&VIlI-
XIX, aquella sociedad cristiana paso a ser una sacemstaularizada y pluralist&ecu-
larizada porque la religién pasa del a&mbito publico al ade, dejando de tener rele-
vancia a la hora de organizar y administrar laestagl.Pluralista porque la fe cristiana,
en cuanto cosmovision global que otorga sentidgoradlidad existente, tiene que com-
partir este puesto con otras visiones del mundug teeligiosas como agnosticas. La
exigencia de inculturaciéde la que habla Juan Pablo Il responde a estarsoeiedad
pluralista y secularizada.

Un lugar privilegiadopara que la fe se encuentre con la cultura deesoy_escuela
Porque solo en la escuela se puede realizar umentision organigasistematica y cri-
tica de la culturakn ella, el alumno se encuentra con la visiotadealidad en la que
se forma, los modelos de pensamiento que le ayaddaborarla, el codigo ético que
guia sus actuaciones y el marco social en el qugesgra su colegio. De ahi que la es-
cuela no puede quedar al margen de la labor evaadeta de la Iglesia, pues la pre-
sencia del Evangelio en el marco escolar posibditas alumnos hacer un discerni-
miento sobre la cultura de su tiempo

1.3 Evangelizar con la vida

¢, Como se evangeliza? ¢con discursos, con un dardmn montado? Si y no. De lo
gue si estoy seguro es que se evangeliza condalhadorma de vida de los cristianos
en el tiempo de los Santos Padres fue un elemeatisivb en la evangelizacion de la
cultura. La_manera de vivir de las comunidadegianasera un espectaculo a los ojos
de los paganos, suscitando una gran impresion. dduda los escritores del siglo Il se
convirtieron porque, ademas del encuentro con labRade Dios, admiraron las actitu-
des de los cristianos. Su forma de vida era elnaegio mas convincente que esgrimi-
ran en favor de la verdad de su fe. Lo dice eblide los Hechos: “miren codmo se
aman”. Los mismos textos de la patristica nos ardia forma de vida de los primeros
cristianos. La carta a Diogneto dice:

“Los cristianos, en efecto, no se distinguen dedesmas hombres ni por su tierra, ni por su len-
gua ni por sus costumbres. Porque ni habitan ciedagkclusivamente suyas, ni hablan en len-
gua extrafa, ni llevan un género de vida apartéodedemas. En verdad, esta doctrina no ha si-
do por ellos inventada gracias al talento y espacidin de hombres curiosos, ni profesan, co-
mo otros hacen, una ensefianza humana; sino quéahdb ciudades griegas o béarbaras, se-
gun la suerte que a cada uno le cupo, y adaptandoseestido, comida y demas género de vi-
da a los usos y costumbres de cada pais, dan ragedtrun tenor de conducta peculiadmi-
rable, y, por confesion de todos, sorprendénte

No olvidemos que los cristianos hubieron de sufritiples calumnias por parte de su
coetaneos, algunas de ellas inverosimaésismo-no adoraban al emperador-; cni-
balismo-Eucaristia-, etc. Pero con sus vidas, sencilldesconcertantes a un tiempo,
supieron dialogar con sus contemporaneos y fudrorgen de una nueva sociedad.

1.4 La escuela, lugar de evangelizacién

El documento “La escuela catdlica” al hablar deflaxiones de la escuela dice cuatro
cosas importantesl) la escuela es verdaderamente un lugar privilegidpromocién
integral del alumno mediante un encuentro vivo y vital ebpatrimonio cultural 2)




para que se dé este encuentro se ha de ayudamalaah confrontar dicho patrimonio
con los_problemas de su tiemp8) detras de todo Proyecto educativo hay una cosmo-
vision, una forma de ver y entender el myrglsstentada en unos valores en los que se
cree y que otorgan al educador autorigada educar4) un Proyecto educativo que se
dirija a la totalidad de la persona debe ponertieve la_ dimensidn ética y religiosa de
la _cultura con el fin de activar la dimensién espiritutl sujeto para que alcance asi
una libertad que se fundamente en los valores atosofLa escue. catolican®. 25-32).

Segun esto ¢ qué debe priorizar la escuela, tédagcospara que promuevan el desarro-
llo material de la sociedad? ¢ La formaciércaeladanosjue aprenden a vivir en demo
cracia y a gestionar los asuntos publicos? ¢ Oriadcién dehombresque sepan res-
ponder a la pregunta por el sentido de su vivenadd conscientes de su vocacion perso-
nal? Obviamente las tres tareas son necesari@sapadie se le escapa que preparar un
técnico es algo relativamente facil, hacer un kziedadano ya no lo es tanto, pero for-
jar un hombre nuevo es tarea poco menos que inpppirque el hombre no es un ob-
jeto, no sabemos su por qué ni su para qué, ninesen "manual de funciones que nos
indiqgue como debe responder para estar a la aleusu humanidad. Para que la escue-
la lleve a cabo esta formacion integral, ha de dwmreptas tres funciones esenciales:
instruccion que responde a la pregunta ¢ .quélasrcosas y el mundo en que estoy?;
formacion que responde a la pregunta ¢ cudl es el semgidims cosas y de la historia en
gue vivo?;educacion ¢, quién soy yg cual es mi peculiar destino?

Por eso la escuela, como institucion educativaagieade a la formacion integral de la
persona, mediante la transmision sistematica igc&rite la cultura, no puede reducir es-
ta transmision soélo a aquellos saberes fundamen&daina racionalidad instrumental,
pues con ello se esta imposibilitando, al menosocpragunta, la cuestion de la actitud
del hombre ante Dios. Es desde la perspectiva ddarmacion integral desde donde
hay que situar la necesidad de la ERE, pues éstalaalebenstruir en saberes, sino
tambiéneducar algo que no se puede llevar a cabo sin el cuttevtas diversas dimen-
siones de la personalidad de los alumnos, entguiase encuentra la religiosa.

1.5 Aportacion de la ERE a la evangelizacion

La ERE, desde el punto de vista académico, comiguiea otra asignatura, posee un
desarrollo curricular, pero sin olvidar la origidad de dicha materia, pues hay una re-
ferencia insoslayable al Evangelksta asignatura tiene su puesto propio dentradel
nisterio de la Palabra. Su peculiaridad consistel @mbito originalen que se ejerce (el
escolar, con sus normas) y erfieloriginal que busca: hacer posible |a sintesis fe-cul-
turaal interior del proceso educativo.

Por medio de la ERE el alumno integra en su forémabumana la dimension religiosa;
logra un dialogo interno entre la fe y el saber anmy procura que los sentidos de vida
propuestos por otras disciplinas puedan integrmsel sentido radical que proporciona
la fe. La ERE supone un proceso de inculturacidriedangelio en el ambito escolar. A
medida que el alumno va conformando su personatidada incorporacién, entre otros
elementos, de los datos objetivos de los distisareres que le transmite la escuela y la
interpretacion de los mismos, la ERE le presemaina posicién de diadlogo con la cul-
tura, el sentido cristiano del hombre, del mundieyDios En una palabra, presenta al
alumno la totalidad de la vida humana a la luzadeeVelacionPara que haya incultu-
racion del Evangelio en la escuela hay que estatas a las claves culturales que defi-
nen dicho ambito, pues sélo asi descubriremoslos que nos lanzan para una presen-




tacion adecuada del mensaje cristiano. De ahi @ji&RE, a través del didlogo, tenga
como obijetivo la sintesis entre la fe y la cultwiando este objetivo una exigencia que
se deriva de la naturaleza de cada una de es&sctaomo dice este texto de J. Pablo Il:

“La sintesis entre la cultura y la fe no es solateeima exigencia de la cultura sino también de
la fe. Una fe que no se convierte en cultura esfame aceptada plenamente,no pensada ente-
ramente, no vivida fielmentg”

Durante muchos siglos, la cultura occidental hatigei como testigo privilegiado a la
convivencia entre la fe cristiana y el pensamiepute se iba elaborando con la ayuda de
la razén. Histéricamente podemos sefialar tres mmmdandamentales en dicha rela-
cion: el comienzo de la época cristiacaando Pablo anuncia en el Aredpago al Dios
desconocido como cumplimiento de algo esperadopu#ssvino_la reflexion de los
Santos Padre&n especial san Agustin, que vertieron el mersaggano en unas cate-
gorias inteligibles a sus contemporaneos. DespnédavEdad Medialonde la razon se
convierte en vehiculo de una fe que, contando aordlidad de Dios, busca compren-
der, donde destaca en especial S.Tomas de Aquaovaliéndose de Aristételes, enri-
quecio el pensamiento racional y religioso con singesis profunda entre la filosofia y
el Evangelio. Y, por ultimo, la Edad Moderrdonde la razon, liberada poco a poco de
la tutela de la fe, fue promoviendo un mundo autdmain referencias a Dios. Es esta
situacion, iniciada con_el Renacimientp que tiene su momento cumbre en el enci-
clopedismo y la llustraciofS.XVIll), lo que lleva a la Iglesia a tomar cogecia de la
nueva perspectiva en que se sitlan los problemadtiea.

Es la encarnacion de Cristo la que exige la incadion de la feen todos los ambitos
humanos, sin olvidar que la fe necesita de mediasiculturales para poder expresarse
ya que no existe una fe quimicamente pura. La f€r&to no es alesultadode ningu-

na cultura, es un don de Dios, que se atiene & tpdaninguna. ¢ Cémo hacer accesible
el mensaje de la Iglesia a las nuevas culturaas éofmas actuales de la inteligencia y
de la sensibilidad? ¢ Cémo puede la Iglesia dedOnsterse oir por el espiritu moderno,
tan orgulloso de sus realizaciones y al mismo tensm inquieto por el futuro de la
familia humana?

La cultura moderna, penetrada de indiferenciaicelgy_exige un esfuerate incultura-
cion que nos obliga a: 1°) tener una voluntad amyiday de discernimiento critico
2°) desarrollar la capacidad de percibir las asires humanade las nuevas culturas;
3°) adoptar una actitud adecugmaa el analisis cultural en orden a un encuesfecti-

vo con el mundo moderno. De ahi que junto a logrealpositivogjue encontramos en
la cultura moderna (GS, 57) debamos también déksairuma_conciencia criticque nos
permita descubrir las sombras que cubren el haezdo obstante, en todo proceso de
evangelizacion son los desafitis que, bien identificados y discernidos, reaqner
nuestra atencion y nos obligan a entrar en didtogoellos.

1.6  De los excesos de la razon...

En la Edad Media el Unico centro que funciona yoeno al cual todo gira es Dios. Este
teocentrismo monté cruzadas, elevo catedralesnim@éa sociedad en torno a un pasa-
do religioso perfecto. Pero con el Renacimientsal@ otro centro de atraccion y preo-
cupacion: el hombre. Durante un tiempo, teocentrigrantropocentrismo convivieron,
pero los cambios introducidos dan lugar a pregumiasla vieja religion no podia res-

2. Pablo Il Alocucién al Consejo Pontificio para la CulturRoma, 1982.



ponder. La fe cristiana, incapaz de cohesionaukva Europa emergente, deja poco a
poco el testigo a lemzonsin que la fe desaparezca, por supuesto. Se coai&l “pien-

so luego existo” de Descartes, avanzé con los destientos cientificos de Copérnico
y Galileo y llega a su cima con la Revolucion Femac(1789) empujada por el Enci-
clopedismo vy la llustracion donde la razon, liberae la tutela de la fe, promueve un
mundo auténomo sin referencias a Dios.

Especialmente duro para la fe fue constatar qusonms el centro del universo ni el
hombre es el rey de la creacion. Este giro copanoiasesta al hombre medieval un du-
ro golpe al desplazarle de la posicion central epigaba en el universo por voluntad
divina -ser imagen y semejanza de Dios-. A pagdiedtonces se ve en la necesidad de
reconstruir el mundo buscando la seguridad del@omento_en su propia subjetividad

lo que le convierte en la medida de todas las c@&&ta nueva orientaci@ntropocén-
trica es el hilo conductor de la modernidad, un acomtiecito cultural guiado por un
proyecto:_el hombre toma conciencia de su propdeppara organizarsn torno a si.
Légicamente, uno de los dos centros sobraba: salwads. El hombre puede ser huma-
no sin Dios. Cuando mas tarde venga Nietzscherdioigue “Dios ha muerto” solo fue
para constatar que la fe en Dios ya ho movia s dg la moderna sociedad, habia sido
sustituido por la razon.

1.7 .. Alacuradelahumildad postmoderna

Pero, ay, las esperanzas se quemaron. Tampocodla pado organizar la sociedad so-
bre bases de justicia, paz y prosperidad para téddddsofo Adorno, en sialéctica

de la llustraciéntrata de comprender por qué la humanidad, en dg@ntrar en un es-
tado verdaderamente humano, se hunde en nuevios elgibarbarig totalitarismo. El
pensamiento fuertde la modernidad, que tratd de imponer a todesidad objetiva y
universal, se vio desplazado popehsamiento débde la postmodernidad, que invoca
la tolerancia y el respeto a la pluralidad de dsas-todos ellos validos-. Se acabaron
los grandes relatos, nadie cree en ellos. Se anatdl el relativismo postmodergoe
desconfia de la capacidad de la razon para alcknzardad. Lo que comenzo6 siendo el
proyecto emancipador de la razén ilustrada, pguelse otorgaba al hombre_la respon-
sabilidad de construir su propia histotian la ayuda de una libertad que se despedia de
su minoria de edad, termind convirtiéndose enitatemos dictaduray sangre.

La primera victima de esa racionalidad omnicompvarfsie el cristianismo, por no so-

meterse a los “limites de la raz6n” (Kant). Cargafeyer decian que la metafisica era
un non senseEl metafisico ya no es un delincuente al que s/ condenar, sino un

enfermo al que hay que curar. Para los filésofdsCileculo de Viena solo los enun-

ciados que se pueden verificar tienen verdaderbdserTuvo que venir Karl Popper

para decirnos que un enunciado es valido mientra mlemuestre su falsedad.

Sin embargo, por mas que la razon ilustrada seaefaan mostrar el caracter irracional
de la religion lanzando dardos criticos contra ella, especidimies llamados maestros
de la sospecha, -Feuerbach, Marx, Nietzsche, Freudierto es que el muerto no mo-
ria, al contrario, gozaba de buena salud. Los in&i& de los ilustrados sobre la irrele-
vancia de lo religioso en el mundo secular no seowi confirmados en la practica. La
muerte socioldgica de Dios no impidié que, trasriasis de la razén ilustrada, la socie-
dad haya vuelto su mirada hacia la religi@anque de maneras diferentes. Este retorno
de lo religioso, que favorece el rechazo a un quocede racionalidad que nos encierra
en la inmanencia, presenta un fuerte acento ingiista y subjetivo

1.8  Narrar hoy la Buena Noticia




Para el cristiano esta “vuelta de la religion” s¢enario social es a la vez sintomade
como la existencia esta rodeada de un "misteqoe se resiste a ser desentrafiado, y
unapreocupaciorporque esas expresiones religiosas a veces no tefeeencia a nin-
guna Trascendencia, sino a la profundidad inmaragiteujeto que en ellas se expresa
Es cierto, retorna la religién, pero en medio de'aglipse de Dios” (M. Buber). Tarea
prioritaria del cristiano sera hablar de Dios nagiael amor que se nos ha manifestado
en Jesucristo y ponerle en el centro de su busquéeskiimonio Esto es la evangeliza-
cion: llevar la Buena Noticia a todos los ambiemteda humanidad y, con su influjo,
renovarla y transformarla desde dergi&n, 18).

Al haberse modificado los centros de intetés criterios y principiosobre los que el
hombre actual levanta su vida, se necesita unaanesangelizaciGnque sea portadora
de una novedad que, sin renunciar a lo esenclgh sapaso de esa falta de dinamismo
gue vemos en la fe cristiana. El didlogo que laiéd@e manteniendo desde el Concilio
con la cultura moderna, tras afios de mutuos desetrog, nos ha ensefiado que “el
misterio del hombre sélo se esclarece en el mistdri Verbo encarnalldGs, 22)La
encarnacion cristiana se presenta como la respdedta fe al momento sociocultural
que vivimos.

1.9 Interrogantes de la cultura al anuncio detvangelio

“La ruptura entre Evangelio y cultuess, sin duda alguna, el drama de nuestro tiempo
(EN, 20) Y es que una fe que no encuentra medios para pageesar su contenido en
la cultura de su tiempo que sigue haciendo uso de categorias propiasaetapdis-
torica, dificilmente podra ser vivida como buendigi®, especialmente en una cultura
donde la ausencia de Dios ya no es un drama difeiencia religiosa crece.

Desde el Concilio hasta nuestros dias se han heciohos analisis sobre la cultura
actual, poniendo de manifiesto los retos y laskplidades para la evangelizacion. Sin
olvidar los valores que despliega la actual culeoaviene enumerar algunos de los
retosque nos obligan a entrar en dialogo con ella:

a. ElIHombre creceDios mengua¢, Como habremos narrado (vivido) los cristianos el
Evangelio para que tantas personas rechacen lg@e® imagen de Dios hemos
transmitidg que les impide acogerlo como buena noticia pasada? EI Concilio en
la GS 19-21 nos da un buen palo achacando el radh#a de testimonio y compro-
miso de los creyentes. Y no le falta razén. No reasumido la fe en forma militan-
te y martirial. Por otro lado, la autonomia reivgatla por la modernidad se muestra
tan autosuficiente e individualistgie no solo tiene problemas para aceptar a Dios en
su horizonte, sino también al otro, a cualquien.otr

b. Cienciaversusreligion. En realidad la ciencia y la fe no deberian daasespalda,
les cae mejor la confluencia que el conflicto, pergnientras la primera cubre el rei-
no de lo empirico, la fe se extiende sobre cuessiale significado ultimo y del valor
moral. Pasteur decia que la poca ciencia alejaiog Pero que la mucha ciencia a-
cerca a Dios. Sin embargo, desde Galileo se haxtdmdiendo la idea de que a me-
dida que avanza la ciencia, la religion se rektaxito de la razon cientifico-técnica
salta a la vista: soluciona muchos problemas gasepta la vida humana. Esto ha
llevado a muchos a rechazar todo conocimiento gueerajuste a este uso concreto
de la razén. Resulta sorprendente, sin embargog eduthos cientificos reconocen
los limites de esta razén para responder a esatianes de la existencia (sentido,
origen, finalidad, etc.), que podriamos llamar rfisizas.



h.

Creeres comprometers®ara un amplio sector social, la fe se reducemlpromiso
ético, al margen de toda referencia trascendergeddgir, la razon acabd apro-
piandose el contenido ético del Evangelio ante u@ne sociologica de Dios. Si en
algin momento histérico fue necesario insistir lerpajunto de exigencias que ema-
nan del Evangelio, hoy, por la vision inmanentigi@pia de un neopaganismo, la
transmision de la fe -anuncio del Dios gratuitohaeconvertido en un problema, por
lo que “la tarea que nos espera hoy es ser testigo&s del Misterio

. Retorna la religidn, se eclipsa DioSon el siglo XX murieron los metarelatos totali-

zadores pero hemos pasado a una época de religiinos. La muerte de Dios se
vivid como una tragedia, pero hoy Dios ha devemidandiferencia ante los multi-
ples discursos religiosos que tratan de gestiandinsoportable levedad del Ser
(Kundera). Chesterton caracteriz6 muy bien la simactual al decir que “Cuando
los hombres no creen en Dios, no es que no creaada) es que creen en cualquier
cosa”. De ahi el atractivo de New Age-un cajon de sastre donde cabe de todo- una
espiritualidad a la carta. Dios es sustituido pw waga fuerza cosmica, la gracia por
la energia, y la salvacién, por la realizacion easinmediata.

El secularismo moderno se compone de tres etemararacteristicos de toda
religion: pecado, salvacion y paraise pone el acento no en el pecado sino en la
angustia y soledad de la persona moderna. Se eoasghlvacion a la auto-
realizacion personal e individual, y el principiel gplacer inmediato reemplaza al
paraiso. No hay espacio para una vision de comdnpdaa una vida de entre-ga. No
se menciona jamas la cruz. Todo excepto el sdorégta permitido. La gratificacion
tiene que ser inmediata. Imposible un compromigsmpeente. La religion esta bien
pero en la sacristia, confinada a la esfera indaligpara que no interfiera en el
placer, los proyectos individuales y el lucro. P&itoeur describe la sociedad
moderna como de produccion y consumo. Hoy el conses una religion, los
grandes almacenes son los templos modernos, deslagero, y la trascendencia, la
basqueda de la eterna juventud.

El didlogo interreligioso en un mundo globalizadd.fendmeno migratoriéavorece

el encuentro de culturas y religiones en una mzoma geografica. La creciente pre-
sencia del Islam en el mundo, asi como de otrggaeés y culturas, nos plantea el
reto permanente de dialogar con otras identidaelggasas y culturales, pero sin
renunciar a las nuestras.

El declive de la verdad en un mundo plufah estos tiempos de relativismo post-
moderno, el sélo pronunciamiento de la palabradadt ya provoca en amplios
sectores sociales un instintivo rechazo a la migaralo que tiene, segun ellos, de
coaccion e intolerancia. Bragmatismoque no se pregunta por una verdad objetiva,
sino que tiende a sentirse mas alla de la verdad, atia del bien y del maés el
resultado de una desconfianza radical en la capdcie la razon para alcanzar la
verdad. Sin embargo habria que decir con Machagibu verdad? No, la verdad, y
ven conmigo a buscarla, la tuya guardatela”.

Las ambigliedades de la cultura digit&l primer terremoto que trastorné el mundo -
la_agricultura arrastro a los primeros nédmadas de las cavernlas aalles. El



segundo terremoto —la industrieonvulsiond la sociedad rural. El tercero y dangr
intensidad, que estamos ya viviendo —la informateaproducido un nuevo periodo
de la historia caracterizado por la globalizacon cambios profundos y acelerados
(G.S., 4). Ya no solo vivimos una época de cambins un verdadero cambio de
época. Las nuevas tecnologias de la informaciéneylad comunicacién han
favorecido el transito de la galaxia Gutenberg gdiaxia Internetpor tanto nuevas
posibilidades para la comunicacion del Evangelieropcomo todo instrumento,
también nuevas ambigiedades

1.10 El nuevo marco para la ERE de la religion ela escuela

Para la Iglesia, el caracter propio de la ERE @stél hecho de penetrar en el ambito de
la cultura. “Entendemos la ensefianza religiosa corateria escolaordinaria por ser
exigencia de la escuela. Es confesipealre otras razones, por ser un derecho de los
padres a educar a sus hijos segun sus propiasccamas. Y, finalmente, la conce-
bimos como sintesis de fe y cultwfrecida al alumno, por ser inseparable de la & rm
cion humana” dicen los obispos de la CEE. Ni esquagsis, ni una cultura religiosa que
ponga entre paréntesis la confesionalidad del poofg@uesto que la credibilidad de lo
gue se ensefia se muestra también en la credibdalaplie o ensefia.

1.11 Contribucion de la ERE a la formacion de la psona

Los retos anteriores tienen un eco especial embltd escolar, al ser éste un espacio
que atiende a la formacion integral de la persarangedio de una transmision orga-
nica, sisteméatica y critica de la cultuégn la escuela, el alumno se encuentra con la
vision de la realida@n la que se forma, los modelos de pensamigmole ayudan a
elaborarla, el cédigo ético que gsias comportamientos_y el marco soealel que se
integra su colegio. Esta formacion integral exige ta transmision de la cultura no se
reduzca solo a aquellos saberes fundamentadosaeracionalidad instrumental, pues
asi se estaria impidiendo, al menos como preglanfamsible relacion del hombre con
Dios. Es en el marco de esta formacion integradddmay que situar la necesidad del
saber religioso en la escuela, pues ésta no sble idstruir en conocimientos y des-
trezas, sino también educar, algo que no se pwatdiear sin el cultivo de las diversas
dimensiones de la personalidad de los alumnos &grque se encuentra la religiosa.

Desde el punto de vista académico, la ERE, comtmuiea otra asignatura, tiene un
desarrollo curriculary el fin que pretende es posibilitar la sintesis entre halé cultura

en el interior del proceso educativ®or medio de esta ensefianza religiosa el alumno
integra en su formaciéon humana la dimensién red@jilogra un dialogo internentre la

fe cristiana y el saber humano y procura que losides de vidgropuestos por otras
disciplinas puedan integrarse en el sentido radjgalproporciona la fe

A medida que el alumno va conformando su persaadlbn la incorporaciéon de los
datos objetivos de los distintos sabegas le transmite la escuela y la interpretacién
los mismos, el saber religioso le preseptaun didlogo con la cultura en la que vive, el
sentido cristiano del homhredel mundo y de Dios. En resumidas cuentas, pi@sen
alumno la totalidad de la vida humana a la luzadeeVelacion de Dios en Jesucristo. Es
esta inculturacion del Evangelio en la escuelauamps obliga a estar atentos a las cla-
ves culturales que definen dicho @mbito, pues asiamos encontramos con los desafios
que nos dirigen cuando queremos presentar el neecigsgiano. Ante los desafios sefia-
lados, el saber religioso que se transmite endaets debe ayudar al alumno a dar una
respuesta a los mismos. Este seria el camino ereéeco




b)

d)

f)

Frente a los que se empefian en confrontar a Didsacel hombre hay que afir-
mar que en la revelacion cristiana la gloria desBDida gloria del hombre se su-
man y consuman juntas. Lo propio del evangeliosio ®ios o el hombre sino
Diosy el hombre

Frente a la exaltacion del conocimiento cientifipmpio del cientifismo, hay
que decir que éste “lleva al empobrecimiento deefexion humana al verse
privada de los problemas de fondo que se han pldoteonstantemente, desde
el inicio de la existencia terrendFR, 88). La mentalidad utilitarista, derivada
del uso exclusivo de la razon cientifica, nos emp@ugoncebir nuestra relacion
con Dios desde una clave funcional, lo que supaeerhde El un objeto a
nuestra disposicion. Recuperar la dimension triait@s fundamental para
desterrar el idolo que hemos levantado en funcgomuestros intereses.

La moral en el cristianismo es el resultado deaxperiencia religiosa en la que
convergen la llamada de Dios y la respuesta huntasiaierto que del Evan-
gelio emanan una serie de exigencias y de valaresopn el correr del tiempo,
han entrado a formar parte del patrimonio éticdadeumanidad, pero si Dios
desaparece del horizonte humano, la ética no tesmbgatura alguna y sera
muy dificil de echar al hombro.

El didlogo ecuménico no puede llevarse a cabo amddt la verdadera identidad
de cada uno en aras de un consenso que ocultéfdesndias. El didlogo no
puede basarse en la indiferencia religiosa. Nordebdemer que nuestra espe-
ranza pueda ofender la identidad del otro porqued @suncio gozoso de un don
para todos, propuesto a todos con el mayor respktion de la revelacion del
Dios-Amor(NMI 56).

Los cristianos estamos convencidos de que existeri#ad que ésta tiene un
rostro concreto, Jesucristp que en la Iglesia y por la Iglesia se hace Ehm
presente al mundo. Ahora bien, el ofrecimiento sta gerdad de Dios caeria en
el vacio si no fuera aceptada en la fe y testinaanibp que no invalida el esfuer-
zo de la razén por conocerla. El fideista olvidargire que la pregunta que el
hombre se hace sobre si mismo es la base paearegduesta cristiana

Finalmente, una educacién que pretenda la formdniégral de la persona ha
de procurahumanizara cultura digital para lo cual sera necesario que, a la vez
gue ofrece saberes y da habilidades técnicasapea de transmitgabiduriay
conformar actitudesEstar en la red nos puede proporcionar una irdorom
nunca antes sofiada; sin embargo, esto no nos laceatnios. La Iglesia, exper-
ta en humanidad, puede ofrecer las claves y lalgdhipara procesar esa infor-
macion en una cultura caracterizada por lo efinleépmvetsky).

Juan Pablo Il nos ha recordado quéolaura de la Cruzes “la auténtica critica de

los que creen poseer la verdad, aprisionandol& éwdr recovecos de su sistema”
(FR, 23)._Sdélo la fe en Jesucristo puede llevaalmclo que la humanidad experi-

menta como deseo y nostalgigR, 34).




