EJERCICIOS ESPIRITUALES 2004
NUESTRA PRESENCIA EN EL MUNDO

Objetivo: Huminar la tercera opcion global de los Agustinos de América Latina (ver Doc. Espiritu nuevo, pp. 20-21): “Un
estilo de presencia en el mundo que responda, desde nuestro carisma, al desafio de los signos de los tiempos y lugares,
como signo e instrumento de comunién con la humanidad”.

Temario
Introduccién: EL MOMENTO ACTUAL DEL PROYECTO HIPONA

Primera Parte: EL MUNDO EN QUE VIVIMOS.- DESAFIOS E INTERROGANTES
(VER : Intento de aproximacion a la realidad actual del mundo y de América Latina)
1.- EL MUNDO, PORTADOR DE LOS SIGNOS Y LLAMADAS DEL ESPIRITU
2.- EL MUNDO DE LA SECULARIDAD
3.- EL MUNDO DEL LIBERALISMO
4.- EL MUNDO DE LAS RELIGIONES CONFRONTADAS

Segunda Parte: NUESTRA PRESENCIA EN EL MUNDO
(JUZGAR : Desde la mision de la Iglesia y la vida religiosa en el mundo actual)
5.- COMO TESTIGOS Y TRANSMISORES DEL EVANGELIO ( «<BUENA NUEVA»)
6.- COMO IGLESIA
7.- COMO RELIGIOSOS AGUSTINOS
8.- EN COMUNION CON LOS LAICOS
DIiA PENITENCIAL (DESIERTO)
9.- FUNDAMENTACION BIBLICA Y AGUSTINIANA

Tercera Parte: NUESTRA PRESENCIA Y ALGUNOS TEMAS ESPECIFICOS

(ACTUAR : Compromisos concretos como oferta y alternativa )
10.- ALGUNOS PROBLEMAS MAS URGENTES
11.- CAMPOS DE ACCION PASTORAL Y SENTIDO COMUNITARIO
12.- APLICACION A LOS NIVELES DE ACCION
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NOTA .- El Temario, como siempre, es fruto de un equipo de trabajo y esté a disposicion de todos los hermanos, pero NO
DEBE SER PUBLICADO en cada Circunscripcién antes de realizarse el retiro o ejercicios .

Es conveniente tener presente como hilo conductor la perspectiva teoldgico-pastoral de la Gaudium et spes,
cuidar la dimension espiritual para no caer en simple serie de conferencias (para eso serd importante también preparar la
liturgia), y esforzarse por conectar el Temario con la realidad de la propia Circunscripcion, afiadiendo datos o situaciones
del pais en la Primera Parte y desarrollando la Tercera en forma participada y con metodologia mas activa (breve
introduccidn, reflexion personal, grupos y plenario o presentacion en la celebracidn).

Puede ayudar el compartir alguno de los medios practicos que se ofrecen en “Hacia la santidad comunitaria’.
Algunos materiales complementarios o alternativos se ofrecen en en los ANEXOS



* Introduccion: EL MOMENTO ACTUAL DEL PROYECTO HIPONA Y NUESTRA
PRESENCIA EN EL MUNDO.
Etapa operativa, esperanza de cambio, no s6lo “hacia adentro”. Es importante lo que somos, lo que
hacemos y lo que parecemos/testimoniamos...Opciones concretas, personales y comunitarias.

A) Nuestro Proceso de Revitalizacidn fue disefiado siguiendo el esquema del «VER-JUZGAR-ACTUARy:

= VER: Diagnostico de nuestra realidad como Agustinos en la actualidad. (1996-1999)

= JUZGAR: Formulacién de los modelos ideales que definan lo que estamos urgidos a ser, para responder a los
interrogantes y desafios de nuestro tiempo.(1999-2001).

= ACTUAR: Opciones concretas que habremos de asumir para encarnar esos modelos ideales.(2001-2007).

Estamos ahora empefiados en esta Gltima etapa, sin duda la mas decisiva y dificil: Tomar decisiones
concretas y realizar los cambios pertinentes, en siete areas especificas de nuestro vivir agustiniano:
1.- Vida interna de la comunidad.
2.- Apostolado de la Comunidad: pastoral parroquial, educativa y otros.
3.- Servicios especificos de la formacion: Formacion inicial y permanente.
4.- Estructuras de gobierno: capitulos, consejos, asambleas.
5.- Servicio de la espiritualidad comunitaria y formacién permanente.
6.- Administracion de bienes

En 1996 en la Asamblea realizada en la Casa Hipona en Moroledn, México, los agustinos en América
Latina hicimos tres opciones desde las cuales decidimos desarrollar un proyecto de renovacion de nuestra vida
religiosa agustiniana. Durante nuestro Proceso, los temarios de Ejercicios se han centrado sobre todo en lo que
somos y en lo que hemos de aspirar a ser, en mirada enfatica hacia adentro. Pero tenemos una irrenunciable
mision hacia el mundo en que vivimos, y por ello no s6lo es importante lo que somos, sino también lo que
«parecemos ser». Necesitamos dejarnos cuestionar por el mundo que hemos de evangelizar. Porque, si nada
significamos para el mundo de nuestro tiempo, por mas que nuestro modelo de vida siga teniendo valor para
nosotros, nuestra identidad cristiana-religiosa-agustiniana entrara en inevitable crisis. Si el mundo no nos
entiende, habremos de revisar nuestra expresion, nuestro lenguaje y simbologias, nuestros modelos de vida y
nuestro cuadro de valores para hacernos inteligibles, so pena de anular el mandato de Cristo: “Id vy
evangelizad...”; y sed luz, sal y fermento en el mundo.

Por eso, si como en afios anteriores hemos reflexionado juntos con todos los agustinos de América Latina sobre
las primeras dos opciones, en los ejercicios espirituales de este afio nos corresponde profundizar la tercera:

Optamos por un estilo de presencia en el mundo que responda, desde nuestro carisma, al desafio de los
signos de los tiempos y lugares, como signo e instrumento de comunidn con la humanidad.

La Realidad Actual

- El mundo actual esta perdiendo el sentido de Dios (autonomia autosuficiente, subjetivismo moral,
busqueda de sentido por caminos cerrados a la trascendencia) y el sentido del “otro”- persona, grupo o pueblo -
por lo que necesita redescubrir las exigencias éticas fundamentales para una convivencia realmente humana.

- El mundo actual camina, por las comunicaciones, hacia ser la “aldea global” (RM 37), aunque
entendida como una globalizacion insolidaria: en un mundo asi, la Iglesia esta llamada a ser sacramento, signo e
instrumento de unidad y comunion (LG 1). La vida religiosa esta Illamada a ser signo de los bienes futuros
compartidos por todos (LG 44). Y la comunidad agustiniana, siempre en tension entre el ideal y la realidad, tiene
sin duda la responsabilidad de ofrecer modelos de compartir la vida, la fe y el compromiso en el mundo (cf. CGI
1992, La comunidad agustiniana entre el ideal y la realidad)



- El mundo es “lugar teoldgico” en el que escuchar la voz de Dios (GS 2, 4, 11, 44) y la lectura en la fe
de los signos de los tiempos es un deber de todo el pueblo de Dios, especialmente de los pastores y doctores (GS
44)

Por tanto, nosotros queremos discernir los signos de los tiempos para caminar en todo momento en sintonia con
la humanidad, compartiendo sus gozos y esperanzas (GS 1), siendo para cuantos nos rodean signo e instrumento
de comunion.

Optamos por ser “signo” con nuestra vida personal y comunitaria de lo que el mundo -y la Iglesia en él
- ha alcanzado y vive del misterio de comunion que Dios ha querido compartir con la humanidad, a la vez que
denuncia de lo que ain no vive y esta llamado a vivir.
Optamos por ser signo que, por lo tanto, se hace “instrumento” del plan de Dios en el mundo, aportando
nuestra experiencia testimonial de sentido comunitario:
e a los laicos (que comparten una misma vocacién cristiana con nosotros y estan Ilamados a
responsabilizarse de la “consagracion del mundo” en su ambito propio del orden temporal),
e alafamilia (célula de la sociedad y base de la maduracion y la humanizacion de las personas),
e a la educacién (entendida como la formacion integral de las personas para la construccion de
una sociedad mas justa, mas fraterna y mas humana),
e al ecumenismo,
e alos medios de comunicacion social.

Esto implica y exige:

- desde el punto de vista antropoldgico o humano: tratar de vivir y promover una cultura de
comunicacién, de participacion y dialogo, de solidaridad y corresponsabilidad, de fraternidad y comunicacién de
bienes entre personas, generaciones, razas, culturas, religiones, géneros...

- desde el punto de vista teolégico o de la fe: tratar de vivir y promover, dentro y fuera de nuestra
comunidad, relaciones de fe, esperanza y caridad; ser una “Iglesia doméstica”, imagen de la comunion trinitaria,
que es el horizonte Ultimo de todas las relaciones humanas, interpersonales y sociales, en el amor y la verdad
(GS 24; De Trin.)

- desde el punto de vista profético e histérico: tratar de vivir y secundar el plan de Dios ya en marcha
en el mundo, saber leer los signos de los tiempos, promover la renovacion del mundo que esa lectura implica
(GS 4, 11, 44), asi como la renovacidn y revitalizacion constante de la misma Iglesia y de la Orden

B) Para ayudarnos a situarnos en el momento actual del Proyecto Hipona — Corazon Nuevo, iniciado en
1996, tengamos presente la conferencia del Prior General, Roberto Prevost, a la Asamblea Vida Sempre
Nova, realizada en Sao Paulo, Brasil, en mayo de 2003. La conferencia se titula EL FUTURO DE LA
ORDEN EN AMERICA LATINA Yy ElI CARIBE, y con la ayuda del siguiente esquema sera més facil
su durante la lectura personal. Les animo meditarla como una llamada a la conversion mas que una
presentacion seca. Para poder vivir estos ejercicios de modo mas pleno, nos conviene ubicarnos dentro del
proyecto de revitalizacion, que es un proyecto de espiritualidad méas que de actividades o de estructuras
(ver texto completo en ANEXO 1)

ESQUEMA
Introduccion

La perspectiva cristiana es siempre una perspectiva de futuro. La perspectiva de futuro en América
Latina, exige leer los signos de los tiempos. El desafio principal por eso me parece que es, en este sentido,
aceptar que la vida y la accion de la Orden en América Latina debe plantearse consciente y
coherentemente con perspectiva de futuro. Seguramente, es la hora de hacer un buen examen de
conciencia, personal y colectivo, a este respecto.

Las urgencias principales



Las urgencias principales o lineas béasicas de cara al futuro de la Orden en América Latina:
l. LA CONVERSION

e conversion PERSONAL
e conversion COMUNITARIA
e conversion PASTORAL

Il. LA OPCION PREFERENCIAL POR LOS POBRES

1. LA FORMACION

Este es otro punto clave, tantas veces comentado, y de especial urgencia ante la realidad latinoamericana.
No es exagerado decir que el futuro de la Orden en el Continente depende en gran parte de este aspecto
formativo:

e LaFormaciéon INICIAL
e La Formacion PERMANENTE

I1l. LA COLABORACION

Constituye una de las mayores muestras de falta de perspectiva de futuro que afecta a no pocos hermanos
en América Latina.

A modo de conclusién

Este encuentro nos brinda la oportunidad de preguntarnos qué podemos y debemos hacer por el futuro de
la Orden en América Latina. Y nos urge a trabajar para lograr pasos muy concretos, con proyectos
factibles y eficaces, para fortalecer nuestra identidad, nuestra presencia y nuestro servicio en la Orden y la
Iglesia.

¢Cudl de las urgencias principales identificadas por el Prior General te parece prioritario para nuestra
circunscripcion (o identifica otra urgencia no contemplada por el Prior General)

¢En qué aspecto de nuestra vida religiosa y de nuestra vida apostolica se detectan cambios positivos en los
altimos 10 afios?

C) Reflexionemos también sobre: )
LOS PRINCIPIOS Y LA ENCARNACION DE LOS PRINCIPIOS

Quiza no sean los Ejercicios Espirituales el momento de definir comunitariamente los cambios y
opciones concretas que hemos de llevar a cabo. Pero si el momento de prepararnos interiormente para
afrontarlos. No encontramos, de ordinario, particulares problemas cuando de sentar principios, formular ideales
y marcar utopias se trata; No ocurre lo mismo cuando intentamos dar el paso a la concrecion de esos principios
en decisiones, cambios y opciones puntuales: una milenaria tradicion nos ha configurado y sentimos que
cualquier innovacién importante nos desinstala y amenaza con desmoronar el edificio cuya construccion
necesito siglos. Nos es facil transitar por caminos ya trillados, aun cuando estemos convencidos que no
conducen ya a ninguna parte. No nos es tan facil roturar caminos nuevos, que implican aventura y riesgo y
conllevan un “éxodo”, con la explicable aforanza de las “cebollas de Egipto”. Y no obstante, es éste el gran
desafio que nos planted ya el Vaticano Il, bajo el lema de «Renovacion», y sigue haciendo inaplazable la
realidad del mundo actual.

LAS IMPLICACIONES DE UNA VERDADERA RENOVACION

Existe la conviccion generalizada de que algo importante y decisivo tiene que cambiar, tanto en la
Iglesia como en la Vida Religiosa, si queremos despejar la oscuridad de su futuro. De ahi que el apremio a una
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«Renovacion», formulado por el Vaticano Il, haya sido el tema céntrico de encuentros, asambleas, sinodos,
escritos y publicaciones, en las cuatro Gltimas décadas; con evidentes avanzadas, pero no sin fricciones y aun
retrocesos. En la busqueda de una legitima renovacion se ha acufiado un listado de sinénimos, cada uno de los
cuales apunta a un aspecto de esa renovacion, pero ninguno de ellos la agota:

a)

b)

El Concilio hablo de la “vuelta a los origenes”. Lo que significa un reconocimiento de que nos
hemos apartado de los mismos; sea del espiritu fundacional en la V.R., o del Evangelio de Jesucristo,
en la religiosidad cristiana. Pero no se trata ya de repetir o imitar los origenes, pues el Evangelio ha de
encarnarse de manera diferente en cada circunstancia histérica. Juan Pablo Il habla, por ello, de
“fidelidad creativa al carisma”, en referencia a la Vida Religiosa; en la Iglesia y la religiosidad en
genera, habra de ser “fidelidad creativa al Evangelio”. Y la creatividad implica innovacioén y cambios.
En nuestro contexto agustiniano de A.L., hablamos de “revitalizacion”.- En toda vida humana hay,
en efecto, un cuerpo y un alma. Un «cuerpo» de estructuras, tradiciones, normas y rutinas, que ha de
estar animado por un espiritu: el de Cristo. Y reconocemos que, aun manteniendo fuerte ese cuerpo, el
ha espiritu ha declinado. Urge revitalizar ese cuerpo.

Se ha hablado también de “refundacién”.- Que no significa necesariamente inventar o crear otros
fundamentos diferentes de los del pasado; sino que, de hecho, fuimos quizé inventando o creando, en el
pasado, unos fundamentos distintos de los del Evangelio, y es preciso rescatar éstos. La historia de la
Vida Religiosa ha sido una larga serie de «refundaciones». Y ha ocurrido algo similar con la Iglesia:
No siempre acertd a construir sobre los fundamentos o valores céntricos del Evangelio, en cuyo caso
result6 una religiosidad cristiana “excéntrica”.

= Un ejemplo: Cristo dejé bien en claro que su mision y la de sus seguidores ha de desarrollarse en clave de
servicio al mundo, no de poder sobre el mundo. Con el tiempo, la Iglesia, y aun la V.R., se clasificaron entre los
poderes de este mundo, incluso con territorio y ejército propios. Y al Papa se le considerd, en nombre de Cristo
Rey, duefio de los territorios conquistados a los indios de América. Este clave del poder, o los poderes, pesd
excesivamente también sobre la vida de los creyentes. La Iglesia ha necesitado “refundarse”: volver a los genuinos
fundamentos evangélicos.

d) Hemos hablado también de “actualizacion”.- EI Evangelio es un espiritu; una actitud ante la vida, una

particular vision de Dios y una particular visién a apreciacion del hombre. Pero ese espiritu ha de
encarnarse y concretarse en la realidad concreta. Tiene mucho que ver con la “inculturacién”, en su
sentido no restringido: lenguajes, simbologias, experiencias, cuadros de valores e interrogantes de cada
grupo humano y de cada momento histérico. Cristo trasmitié un mensaje “inculturado” en el medio en
gue se desenvolvid. El Evangelio -Buena Nueva, Feliz Noticia-, necesita actualizarse de continuo, en el
dialogo «evangelio-mundo», para que no pierda su novedad.

En estos Ejercicios, queremos reflexionar sobre los criterios de vuelta a los origenes, revitalizacion,

refundacién y actualizacion, en lo que se refiere al sentido y calidad de nuestra presencia en el mundo, a la luz
del Evangelio, de los documentos de la Iglesia, particularmente la «Gaudium et Spes», y de la vision
agustiniana.



Primera parte.- EL MUNDO EN QUE VIVIMOS.-
DESAFIOS E INTERROGANTES

Tema 1.- EL MUNDO, PORTADOR DE LOS SIGNOS
Y LLAMADAS DEL ESPIRITU

1.- LARELIGION Y EL MUNDO

Definimos el mundo, en su sentido amplio, como el conjunto de los seres creados. Pero comunmente
restringimos su significado a la vida humana global. A él nos referimos cuando hablamos de «La Vida:
familia y trabajo, relacion en concordia o en discordia; lucha por superarse a si mismo; éxitos y fracasos;
placeres y sufrimientos; pobreza o riqueza; amores o0 rechazos, ilusiones y desencantos; salud y enfermedad,
juventud y vejez y algun dia muerte. Y es asi mismo preocupaciones econémicas, sociales y politicas; tecnologia
y progreso, justicia o in justicia, convivencia pacifica o guerras. Es «La Vida».

Esta claro lo que entendemos por «el mundo». Pero ¢qué es la religion? Aqui la cosa se complica.
Porque estd, por una parte, el contenido que quieren darle los tedlogos y especialistas; la fe y experiencia
religiosas profundas y coherentes de notables minorias; la que insindan o expresan los actuales documentos de
la Iglesia. Y esta por otra parte la observada en lo que hacen habitualmente la globalidad de los creyentes en el
templo o actos religiosos, y la imagen de la religiéon que se ha ido formando el hombre secular de nuestro
tiempo. Porque son estas tltimas las que comprometen seriamente la adecuada relacién “religion-mundo”. Y
hablamos aqui de «la religién», sin calificativos. Porque el hombre com(n de nuestro tiempo sélo ve dos cosas:
La religion y el mundo secular. Apenas cuentan para él las diferencias religiosas y si la percepcion de que, en la
globalidad de las religiones, “el lenguaje religioso se ha convertido en una torre de Babel” (Jean Chevalier,
Diccionario de las religiones, 1976).

Esta imagen de la globalidad de los creyentes y del hombre secular coinciden basicamente, pienso, con
la definicion que ofrecen los diversos diccionarios. He aqui algunas de ellas:
= “Conjunto de creencias y dogmas acerca de la divinidad, de sentimientos de veneracion y temor hacia ella,
de normas morales para la conducta individual y social y de practicas rituales, principalmente la oraciony el
sacrificio para darle culto”.(Diccionario Académico de la Lengua).
= : “Conjunto de creencias sobre Dios y sobre lo que espera al hombre después de la muerte, y de los cultos y
précticas relacionados con esas creencias” (Diccionario de la Lengua Espafiola, Maria Moliner)
= “Un sistema solidario de creencias y de prdcticas religiosas relativas a las cosas sagradas” (Paul Poupard,
Diccionario de las Religiones, 1987).
= “Virtud moral que nos liga a Dios para que podamos pagarle lo que le debemos, mediante todos los actos
de que somos capaces para con él: oracion, adoracién y obsequios, ofrendas, sacrificios, etc.” (Diccionario del
Cristianismo, Herder, 1974).

Estas definiciones insinuan una frontera divisoria bien marcada entre el hombre religioso y el hombre
secular:
= El hombre religioso se interesa en servir a Dios y cumplir con El, para ganarse la salvacion eterna.
= El hombre secular se centra en servir al mundo y a sus objetivos humanos.

No se ve relacién alguna entre religion y mundo. Ambos parecen constituir dos mundos independientes,
cada uno de los cuales con sus objetivos y medios propios: EI mundo centrado en construir la vida aca, la
temporal; la religion ocupada en asegurarse la vida alla, la eterna. El primero, en su mas positivo sentido, busca
«servir al hombre” y construir una vida humana mas digna; la religion ha buscado «servir a Dios» y cumplir con
El para asegurarse la vida eterna. Sobre este supuesto, religion y mundo han avanzado histéricamente, en



ocasiones paralelamente y sin encontrarse; otras veces con mutua interferencia y confusion;; y muchas otras en
friccion y enfrentamiento, expresados en términos diversos:”

= La religion judaica acufio la expresion «judios Yy gentiles», entendiendo por «judios» los miembros del
pueblo de Dios frente a aquellos que nada tienen que ver con El. Y aun dentro del pueblo creyente marcd una
frontera bien definida entre «lo sagrado» (lo directamente relacionado con Dios) y «lo profano» («pro-
fanumx: lo que esta fuera o mas alla del templo y es ajeno a Dios).

= El cristianismo (al igual que ayer y hoy los musulmanes) hablé de «fieles y paganos», como también de
«fieles e infieles», motivando las «guerras santas». Y anatematizd como irreconciliables enemigos del alma “el
mundo, el demonio y la carne”, sentando los viejos dualismos que hoy tratamos de superar: cuerpo y alma;
naturaleza y gracia; lo temporal y lo eterno; fe y razén; lo divino y lo humano, con manifiesto menosprecio y aun
condenacion de los primeros términos.

= En la Iglesia actual hablamos de «religién y secularidad» , evidentemente confrontados, y pese a los
esfuerzos, cada vez mas distanciados. Y hemos de preguntarnos si no somos nosotros mismos los que estamos
manteniendo esa confrontacion.

El problema no es la distincion en si, que es justa y necesaria. Sino la ausencia de una expresa relacion
entre religion y mundo; entre religion y vida,, que si existe, como veremos, en el anuncio y testimonio de Cristo.
Esto explica que, en el binomio «Religion-La Vida”, la que esta en minusvaloracion y descrédito crecientes es la
Relgion. No sélo para el hombre secular y profano, sino también para la globalidad de los creyentes; mas aun,
hemos de reconocerlo, para los mismos religiosos consagrados:
= Para buena mayoria de creyentes, la religion es algo que conviene cumplir, pero al menor costo posible: oyen misa
dominical, asisten a bautizos, bodas y funerales y demas, pero méas bien pasivos y un tanto ajenos a lo que se hace en la
iglesia. Desean brevedad, porque les atrae lo de fuera.
= Los religiosos seguimos siendo mas 0 menos fieles a nuestros rezos, a nuestra eucaristia y actos religiosos. Pero ya no se
disimula (sobre todo en los paises de Europa) que estos sean lo mas breves posible, sobre todo las homilias. Queremos
cumplir con ellos, pero en realidad lo que nos atrae y en lo que nos sentimos «realizados» es en nuestras ocupaciones en el
mundo; y cuando se trata de elaborar un programa escolar, de organizar reuniones, de preparar nuestras clases y ejercer
nuestra profesion, no importa ocuparnos en ello dos horas o cuatro. Porque vivimos su valor y su sentido, y vivimos el
hecho de que merece la pena.. Sigue existiendo una brecha entre lo religioso y lo humano; no hay, de hecho, continuidad
sino corte entre ambos.

Hoy admitimos que ‘“hay que cumplir con Dios (religion) y también con el mundo (compromiso
humano)”. Pero un «también» como algo diferente, independiente, aparte, complementario y en segundo lugar.
Los creyentes en general no atinan a ver relacién de continuidad entre fe y compromiso humano; entre
religion y mundo; de ahi el frecuente rechazo a que la Iglesia, los sacerdotes, los religiosos incidan en politica o
asuntos sociales.

2.- EL DIOS DE LA FE, REVELADO EN JESUCRISTO, Y EL DIOS DE LA RELIGION

La disociacion «religion y mundo» tiene hoy muy graves consecuencias: Si la religion sigue
funcionando aparte del mundo, el mundo terminard mas y mas apartado de la religion. Si religion y vida son
vistas como alternativas disociadas, cada vez seran méas los que opten por la vida y no por la religion. Si la
religion y el mundo se enfrentan, la que saldra perdiendo es la religion. Pero aclaremos:

Si la religion es lo que indican definiciones como las apuntadas, entonces — concluyen algunos teélogos-
el Cristianismo no es primordialmente una religion. Religion es “el esfuerzo humano por llegar a Dios™:
hacerse valer ante El, conquistarle, ponerle de nuestra parte, merecer su benevolencia con nuestros rezos,
ofrendas y sacrificios. EIl Dios de la fe, revelado en Jesucristo, en cambio, es el Dios, Amor gratuito, que hace
valer al hombre; le ama, no porque se lo merezca, o en la medida de sus merecimientos, sino porque es su hijo, y
mas que esperar su servicio, es Dios mismo el que esta al servicio de sus hijos humanos. La fe no es simple
«creenciax», sino experiencia-encuentro-acogida. Teo6logos como Barth y Bonhoeffer, llevaron esta distincion a
la radicalidad. Y asi Barth afirma: la religion es “una desvergonzada presuncion por dominar a Dios”. Y “la fe
debe condenar como sacrilega a la religion’. El mismo Barth mas tarde rectifico su radicalismo. Bonhoeffer,



por su parte, busca un “cristianismo sin religion para una edad no religiosa como la nuestra” (cit., en Conceptos
fundamentales de Pastoral, Casiano Floristan y J.J. Tamayo, 1983).

Sin ese radicalismo, el te6logo catdlico Francés Francois VVarone, mantiene la distincion entre religion y
fe-encuentro-experiencia religiosa-acogida: “El Dios que se revela en la fe es completamente distinto del que
segrega natural y espontaneamente la religion humana. Existe ruptura entre religion y fe. El Dios de la religion
es una proyeccion del hombre, pero no el de la fe”... “Lo que Dios espera del hombre es que acoja, que nunca
deje de acoger, de <reconocer>y que para ello <se acuerde> sin cesar de esa relacién nueva, diferente. El
primero en actuar es Dios; el hombre reacciona, acoge y reconoce. Ya no es el hombre el que se hace valer
delante de Dios. Es Dios quien hace valer al hombre, sin consideracion alguna del pasado, al mérito o demérito
del hombre”.- Fracois Varone, El Dios Ausente, p. 19 y 25). Sin embargo, la fe necesita la religion, la genera
espontaneamente; “la institucién <religion> es a la fe lo que el cuerpo es al alma”.- (lbid. p. 21).

Otros tedlogos, como Marcel Legaut,, apuntan a lo mismo distinguiendo entre «religiones de
autoridad y religiones de llamada», clasificando al cristianismo entre estas Ultimas. Las religiones de autoridad
han asumido el poder y los poderes, en nombre de Dios, y esperan que el hombre «pida». La religion de Ilamada
"se esfuerza por despertar al hombre a si mismo, mas alla del conocimiento que espontaneamente puede tener de
si... Lo conduce especialmente hacia el encuentro de si mismo. Le ayuda a poner en acto todo lo que es, €l
mismo, en potencia... Con este fin, ajusta el mensaje a lo que el hombre puede acoger porque ya esta pujando por
nacer en €l; a lo que es mas auténtico y profundo en él.... Las religiones de autoridad exigen obediencia. La
religion de llamada apremia a la fidelidad. Las primeras tienen por referente la autoridad: obediencia a a la
autoridad. La religion de llamada tiene por referente el espiritu: la fidelidad a lo mejor y méas noble que hay en
uno mismo. La obediencia exige cumplimiento, sin que importen la propia comprension, convicciones y
autenticidad; la fidelidad presupone conviccion, autenticidad y vivencia personales. La obediencia implica
imposicién exterior; la fidelidad apremio interior. La obediencia se motiva con sanciones externas; la fidelidad
teme a la propia frustracion. ... "La preponderancia de la autoridad sobre la llamada en el cristianismo amenaza
su misma existencia ".-(Marcel Legaut, Creer en la Iglesia..., p. 48 y 79).

3.- JESUCRISTO Y EL MUNDO

La confrontacion de Jesus con la religion judaica es una constante en su vida y mensaje. Precisamente en
este aspecto de su vision y actitud ante el mundo. Es bien significativo que el Evangelio nos diga tan poco de
cémo JesUs vivio su religiosidad en el templo, mientras todo él es un testimonio de como la vivié en la calle: en
su solidaridad con los pobres y marginados; en su ayuda a los enfermos; en su acercamiento valorativo y cordial
a no creyentes como la cananea y el centuriéon romano; en su mision de reencaminar a los descarriados, como la
Magdalena, la addltera y Zaqueo; en su insistencia en instaurar una relacion interhumana basada en el amor
mutuo y en la solidaridad con los desvalidos, sin discriminaciones, como ensefia en la pardbola del buen
samaritano; en la superacién de leyes inhumanas, por religiosas que sean, como la de apedrear las adulteras o
no atender a los enfermos en sabado. Y ante el escandalo de los profesionales de la religiosidad, justifica su
conducta: “Yo no he venido para condenar al mundo, sino para salvarlo” (Jn. 12, 47). /Nada mas ensefiandole
a rezar y dar culto a Dios? Nada tan sagrado, para la religiosidad judaica, como la observancia del Sabado; y
nada tan profano como curar el cuerpo de los enfermos, en dia de sabado. Sin embargo Cristo declaro: “No ha
sido hecho el hombre para el sdbado, sino el sdbado para el hombre”. De seguro, si JesUs se hubiera limitado
a ensefiar a rezar, alabar y dar culto a Dios, hubiera vivido noventa 0 més afos.

El concepto generalizado de «religion», que refleja también el principio y fundamento ignaciano: “El
hombre ha sido creado a alabar, hacer reverencia y servir a Dios nuestro Sefior y, mediante ello, salvar su
anima”, tiene sentido en una concepcion de Dios en categorias de Poder-Sefiorio-Majestad, pero no en el Dios
Amor y Padre, revelado en Jesucristo: ¢Como sonaria afirmar de un buen padre de la tierra que trae sus hijos al
mundo para que le alaben, hagan reverencia y sirvan, y mediante ello ganarse la herencia?

El compromiso de Jests con el mundo socava el orden instituido de la religiosidad judia, radicalmente
alérgica a cuanto pueda contaminar su pureza sagrada. Cabria pensar que si Dios hubiera pretendido que su
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Hijo se encarnara para reavivar la religion, mejor que hubiera sido Sumo Sacerdote. Pero fue un laico e instituy6
en si mismo un nuevo sacerdocio, y con él una nueva linea de religiosidad: una religiosidad inmersa en el
mundo. San Juan capté muy bien el espiritu de Cristo y escribe: “Tanto amé Dios al mundo, que le envi6 a su
Hijo Primogénito” (Jn. 3,16). Y San Pablo entiende que Cristo acabd con esas fronteras divisorias entre judios
y gentiles, lo religioso y lo profano, religion y mundo: “El ha hecho de judios y no judios una sola cosa,
derribando el muro gue los separaba y anulando en su propio cuerpo la enemistad que existia” (Ef. 2, 14). “Ya
no importa ser judio o griego, esclavo o libre, hombre o mujer, porque en Cristo Jesus todos sois uno solo”
(Gal. 3, 28).

Es notable que Cristo mismo distinga entre fe y creencias religiosas (religion). Y ambas pueden darse
independientemente: : De una cananea pagana declara: “Oh mujer, grande es tu fe” (Mt. 15,28). De un
centurion pagano afirmé: “De verdad os digo que no he encontrado tanta fe en Israel” (Mt. 5,10). Las
creencias definen la religion; la fe es experiencia y acogida internas. En todo caso, si quisiéramos definir la
religion desde la perspectiva de Jesus, habriamos de decir, mas o menos: “ES el reconocimiento y acogida
gozosos del hombre de su filiacion de Dios y de la fraternidad consecuente con todos los seres humanos”.
El Evangelio se centra en dos grandes lecciones: Ensefiarnos a ser hijos y ensefiarnos a ser hermanos. En la
perspectiva biblica, cuya clave es la «Alianza», la religion podria definirse: “La alianza «Dios-El Hombre»,
para llevar a feliz término el Proyecto Creador y Humano de Dios” (que no se agota en el &mbito de lo
religioso).

Nuestra religiosidad sigue estructurada, no tanto para mirar al mundo desde Dios, cuanto para mirar a
Dios, de espaldas al mundo; no tanto para evaluar y programar nuestra accién en el mundo a la luz de Dios y de
su Proyecto Humano, cuanto para dar culto a Dios; no tanto para comprometernos delante de Dios a ser luz, sal y
fermento, sino para pedir que El se comprometa. Todos conocemos y sabemos muy bien el sonsonete de
nuestras liturgias: Elaboramos nuestras preces enumerando lo que deseamos «pedir» a Dios y todos clamamos:
«te lo pedimos, Sefior». No he conocido todavia unas preces que sean la enumeracion de lo que Dios esta
pidiendo y esperando de nosotros, mientras todos contestemos: «Nos comprometemos, Sefior». Varios te6logos
actuales estan abogando, por ello, por una reforma radical de nuestras simbologias litargicas.

Ojala fuera esto lo que hacemos los seguidores de Jesucristo en el templo y en nuestros actos religiosos:
a) Celebrar el gozo de nuestra condicién de hijos (no de siervos atemorizados),
b) Consolidar mas y mas nuestro compromiso y solidaridad de hermanos. No como simple complemento
de lo anterior, sino como consecuencia légica e insoslayable.

4.- LA IGLESIA ANTE EL MUNDO

Se ha afirmado que la novedad quiza mas significativa y relevante del Concilio Vaticano Il es la
conversion de la Iglesia al mundo. En un doble aspecto:
= Desde una actitud tradicional de menosprecio y condena del mundo, a una actitud positiva y valorativa de
los aportes del mundo al mejoramiento de la comunidad humana;
= Desde una actitud dogmatica en la conviccion de poseer la Verdad, toda la Verdad y sélo ella la Verdad, con
el consiguiente apremio a que el mundo se convierta a la Iglesia, a una conversion de la Iglesia al mundo,
reconociendo sus valores y comprometiéndose con ellos.

La Constitucién sobre la Iglesia en el mundo actual (Gaudium et Spes), comienza definiendo esta nueva
actitud:

“Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro tiempo, sobre todo de los
pobres y de cuantos sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los discipulos de Cristo...
La Iglesia, por ello, se siente intima y realmente solidaria del género humano y de su historia” (GS,1).



La Iglesia comienza a mirar al mundo con nuevos 0jos. Y dirige su palabra constructiva no sélo ya a los
creyentes, o a los no creyentes para que crean, sino a todos los hombres: “No sélo a los hijos de la Iglesia
catdlica y a cuantos invocan a Cristo, sino a todos los hombres, con el deseo de anunciar a todos cdmo entiende
la presencia y la accién de la Iglesia en el mundo actual” (GS 2). Y esta presencia consiste, en sintesis, en
ofrecer su colaboracién y aporte para el logro de un objetivo comun: «la fraternidad universal», que responde
a la vocacion fundamental de todo ser humano, no ya desde ambicion alguna por parte de la Iglesia, sino desde el
espiritu de servicio , testimoniado y proclamado por Cristo (GS 3).

De las viejas condenaciones sistematicas del mundo, la Iglesia da el paso decidido al didlogo, tomando
importantes iniciativas:
= Declara la justa autonomia de las realidades terrenas: Por voluntad del Creador “las cosas creadas y la sociedad
misma gozan de propias leyes y valores, que el hombre ha de descubrir, emplear y ordenar poco a poco” (GS 36). “Los
cristianos , lejos de pensar que las conquistas logradas por el hombre se oponen al poder de Dios, estan por el contrario
persuadidos de que las victorias del hombre son signo de la grandeza de Dios y consecuencia de su inefable designio” (GS
34).
= Reconoce gozosamente los logros alcanzados por la secularidad, en la cultura, la ciencia, el progreso y el humanismo.
Y asume esos valores como parte del Proyecto Creador de Dios: los aspectos positivos de los cambios y la evolucion del
mundo (GS 6-7); las aspiraciones profundas de los hombres de nuestro tiempo “sedientos de una vida plena y de una
vida libre, digna del hombre... Las naciones, por otra parte, se esfuerzan cada vez mas por formar una comunidad universal”
(GS 9); el sentido de la dignidad de cada ser humano: todo ha de ordenarse en funcién del ser humano (GS 12); la
grandeza de la libertad (GS 17); el reconocimiento de la igualdad esencial entre los hombres y la justicia social (GS 29); la
proclamacién de la igualdad y emancipacién de la mujer (Mensaje del Concilio a la Humanidad; a las mujeres, 2); la
libertad de conciencia Y libertad religiosa (Declaracién sobre la libertad religiosa, 1), etc.

La Iglesia que por larga tradicién centr6 su interés en «las almas», entiende ahora que el objetivo de su
mision es «el hombre»: “El hombre, todo él, cuerpo y alma, corazén y conciencia, inteligencia y voluntad”
(GS 3). Eso si, desde una clave especifica de vision y apreciacion: la de Cristo. Y es esta vision de cosas la que
marca su diferencia de las demas entidades del mundo. Seguird sosteniendo que su misién es ciertamente
«religiosa», pero entendida en su sentido mas profundo: como «vinculacion del hombre con Dios»;
enraizamiento en sus fuentes y respuesta a la pregunta sobre el fundamento, sentido y meta Gltima de su
existencia. “La mision de la Iglesia es religiosa y, por eso, plenamente humana” (GS 11).

En definitiva, todas las entidades humanas, incluida la Iglesia, inciden en el mismo objetivo, desde
perspectivas diferentes: «EI hombre». Cabe entonces preguntarse, -y la Iglesia lo reclama-:
¢Por qué en las actuales democracias, que proclaman la libertad de expresion y de opinion, se acepta, se
escuchay se respeta la palabra de las diversas entidades sociales, politicas, econémicas o educativas,
sobre la orientacion de la sociedad, mientras se rechaza generalizadamente que la Iglesia incidaen la
misma?

La respuesta es clara y constituye un serio desafio para la Iglesia y los creyentes: Se parte del supuesto
de que la mision de la Iglesia, y de la religion en general, es ocuparse de “lo que espera al hombre en la otra
vida” (segiin la definicion del diccionario), y ensefiar a rezar, alabar y dar culto a Dios. No le toca, en
consecuencia, nada de lo que se refiere a esta vida. Es la imagen que la Iglesia y los creyentes proyectamos
durante siglos, y ahora nos cuesta desmontarla.

Mas aun, todavia hoy la religiosidad esta disefiada enfaticamente para servir, alabar y dar culto y
cumplir con Dios, y no tanto de cara al hombre desde Dios. Es una religiosidad de ofrendas a Dios y no tanto de
compromiso con la Causa de Dios, que es la Causa del hombre. Y si se admite ya generalizadamente el
compromiso de la religion con el mundo, se ve como algo complementario, después de y al margen de lo
religioso., no como continuidad y consecuencia Idgica de lo religioso. Y aln suena a herejia afirmar que debiera
ser al revés: Que el objetivo central de la misidn cristiana es servir al hombre y a la humanidad desde los altos
valores del Evangelio, Yy la religion o lo religioso no es la meta, sino el medio para llevar a cabo en plenitud
dicho objetivo.

10



5.- EL MUNDO PORTADOR DE LOS SIGNOS DEL ESPIRITU

Aspecto determinante del Evangelio es la revelacion del «Dios Espiritu Santo», que ya no es posible
ubicar en lo mas alto de los cielos (Dios sobre nosotros), ni encerrar en el templo, entre los creyentes, o en el
«Santo de los Santos», pues El esta presente y actuante en el interior de cada hombre y en la vida misma y
“llena la faz de la tierra” (Sap 1,7; Is. 6,3). Por eso, “La creacion entera gime, como con dolores de parto,
aguardando ansiosa la manifestacién de los hijos de Dios” (Rom. 8, 22).

No es posible ya encerrar a Dios en ningun lugar determinado, ni en ninglin grupo de creyentes, pues,
en expresion de San Agustin “La creacion entera estd gravida del espiritu de Cristo”; y, por eso, “en medio de
los paganos hay hijos de la Iglesia, y dentro de la Iglesia hay falsos cristianos” (De Civ. Dei, I, 35, titulo).

El Vaticano II amonesto a estar atentos a “los signos de los tiempos”, porque en muchos aspectos son
“signos del Espiritu” (Decreto sobre Ecumenismo, 4); tanto en el mundo secular como entre las religiones no
cristianas. Frase que repite y amplifica el Documento de Puebla (12,420,473,653...). El Dios cristiano es un
Dios de mediaciones, y no discrimina la seleccion de las mismas. Han sido muchas, en la historia, las llamadas,
desde el mundo, que golpearon a la Iglesia, que al fin reconocié eran llamadas del Espiritu de Dios. A modo de
ejemplo:
= Del mundo (el modernismo) procedio el primer clamor por la liberacion de la mujer. Y Pio IX clamé condenatoriamente:
“Muchos, maestros del error, se atreven a decir con mayor audacia que es una indignidad la servidumbre de un cényuge
para con el otro; que son iguales los derechos de ambos cényuges, defendiendo presuntuosisimamente que por violarse
estos derechos..., se debe llegar a conseguir una cierta «emancipacion de la mujer»” (Casti Connubii, 45). El Vaticano 11
reconoce ese mismo clamor como movimiento del Espiritu (GS 9y 29).
= EIl mismo modernismo reclam6 el respeto a la libertad y a los derechos humanos, asi como la libertad de conciencia y
culto. Leon XIII condena drasticamente dichas pretensiones, considerandolas “dafiosas y deplorables novedades”
(Inmortale Dei, 31 y 42). Y Pio IX proclama abiertamente: “Entre los princifiaes errores de nuestra época esta éste: «Todo
hombre es libre de abrazar y profesar la religion que, guiado por la luz de su razdn, juzgue verdadera»” (Syllabus, XV). El
Vaticano Il asume decididamente esas interpelaciones de la secularidad como Ilamadas del Espiritu (GS 26; D.H., 2).

Las religiones en general, y el cristianismo en particular, han caido en el error de utilizar como nico
criterio de valoracion, la referencia expresa a lo religioso, con la calificacién despectiva del: «Eso es puramente
natural y humano y no vale nada ante Dios». De esa forma muchas veces nos hemos empefiado en ver
solamente maldades aun valores humanos evidentes, por el hecho de que se dan fuera del ambito religioso. La
Iglesia misma ha cambiado de visién de cosas, proclamando, en referencia a otras religiones, como también en
referencia al mundo: “La Iglesia Catolica nada rechaza de lo que en otras religiones hay de verdadero y
santo..., que no pocas veces reflejan el destello de aquella Verdad que ilumina a todos los hombres” (Nostra
Aetate, 2). Puebla afiade: “La accion del Espiritu Santo llega aun a aquellos que no conocen a Jesucristo” (n.
208). Y “tal accion de Dios se da también en el corazon de hombres que viven fuera del &mbito perceptible de
la Iglesia” (n. 226).

La consecuencia inmediata es el cambio de actitud de una Iglesia meramente «Docente» a una Iglesia
también «Discente»: No s6lo esta para ensefiar al mundo; ha de estar siempre dispuesta a aprender del mundo,
detectando en él los signos y apremios del Espiritu.

6.- CONVERSION DE SAN AGUSTIN AL MUNDO

San Agustin se convirtié del mundo y vida mundana a la fe cristiana. Y, en sus entusiasmos de nedfito,
acuid su ideal: “Vivir en armoniosa concordia (con sus amigos) para buscar el conocimiento de Diosy del
alma”.(Sol. 1, 12,20). Con este anhelo y objetivo funda su primera comunidad monastica, en Tagaste, de
orientacion contemplativa. El, que habia vivido tantos afios de espaldas a Dios y de cara al mundo, ahora quiere
vivir de espaldas al mundo y de cara a Dios.
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Sabemos que un hecho imprevisto trastocd sus planes y modifico su orientacién de vida: El pueblo le
arrastra ante el obispo para que sea ordenado sacerdote y algo después obispo. Y como tal, se vera envuelto,
muy a su pesar, no solo en los quehaceres de su ministerio pastoral, sino también en los asuntos del mundo:
Tiene que escuchar y buscar respuesta, como juez de conciencia, a los multiples problemas conyugales y de
relacién que le presentan cada dia; debe asumir la responsabilidad de tantos y tantos que entran en su iglesia,
acogiéndose al derecho de asilo; ha de frecuentar los tribunales abogando por los injustamente oprimidos;
escribe cartas dirigidas a los constituidos en el poder para suplicar humanismo, y no venganza, con los
ajusticiados; no puede ser insensible a los numerosos pobres que suplican ayuda a la puerta de su iglesia; ni a
la venta despiadada de nifios y mayores como esclavos, en el puerto de Hipona; etc., etc.

Agustin afiora muchas veces la paz del monasterio; pero asume sin titubeos sus nuevas
responsabilidades. Y para ello redefine su ideal: “Nadie debe estar tan libre de ocupaciones gue no piense, en
medio de su ocio, en la utilidad del préjimo; ni tan ocupado que ya no busque la contemplacion. El amor a la
Verdad busca el ocio santo; y la urgencia de la caridad acepta la debida ocupacion” (De Civ. Dei, XIX, 19).

El paso del ideal contemplativo al compromiso con el mundo es uno de los cambios méas drésticos en
la vida de Agustin.

Tema 2.- EL MUNDO DE LA SECULARIDAD

En la relacién «Religion-Mundo» manejamos hoy el término de «La Secularidad». Sinénimo de «el
mundo», es un concepto surgido en el ambito religioso como contrapuesto a lo eclesial o religioso. Define
las realidades terrenales, el rumbo que lleva el mundo, sus sensibilidades, sus valores céntricos y sus
tendencias; sus objetivos, sus medios y sus logros. No es igual que «secularismo», que implica una
absolutizacién, distorsion o corrupcion de los valores de la secularidad, lo mismo que el «espiritualismo»
es una distorsién de la auténtica religiosidad.

La renovacién urgida por el Vaticano Il ha implicado una larga busqueda, que se mantiene, de como
responder, desde el Evangelio, a los grandes desafios de nuestro tiempo; en concreto, de la secularizad.
Desafios que son de doble color:
= Por una parte, las negatividades, desequilibrios y contravalores que presenta el mundo de hoy y nos
llevan a interrogarnos cudl habra de ser nuestro aporte, desde la fe cristiana, y ser luz, sal y fermento para
humanizar cristianamente al mundo.
= Por otra parte, son también desafio sus positividades: las nuevas sensibilidades y valores (sentido de
la dignidad y de la libertad de la persona humana; clamor por la justicia y la igualdad de oportunidades;
anhelo de una convivencia pacifica en pluralismo, respeto y solidaridad; respeto a los derechos humanos;
ecologia; rechazo de toda violencia y promocion del didlogo, etc.); los logros alcanzados en bienestar
humano y en humanidad; el compromiso en la construccion de una sociedad cada vez con menos fronteras y
mas puentes.

En la secularidad hay valores y contravalores; hoy honestidades y corrupciones; virtudes y vicios. Y este
mismo hecho constituye un vigoroso desafio para los seguidores de Jesucristo, convencidos de que en El
encontramos la clave para instaurar un “Hombre Nuevo” y una “Nueva Humanidad”. Porque la secularizad
puede sefialar, tanto en la historia como en la actualidad cristiana, similar mezcolanza de valores y
contravalores, honestidades y corrupciones, virtudes y vicios. Y no vale ya la doble mensura: Cuando del
mundo se trata enfatizamos el pecado del mundo, minusvalorando sus valores; cuando de la Iglesia y de la
religion se trata, ensalzamos sus valores y reconocemos que la iglesia es «santa y pecadora», y no hay que
extrafiarse que haya escandalos. Si queremos comprension, miremos comprensivamente.

1.- EL DESAFIO FUNDAMENTAL DE LA SECULARIDAD
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Ha sido tendencia generalizada en las religiones pensar que aquellos que no creen son «los malos»: 10s
inhonestos, los resentidos, los de mala voluntad. Hoy resulta ya demasiado relevante el hecho de que, entre
los que viven al margen de toda religion, hay personas ejemplarmente honestas, sinceras y de recta
conciencia; hombres integros y respetables por su humanismo y comprometidos en la causa de una
sociedad humana mas justa y una vida humana mejor. No faltan incluso figuras de alto relieve que viveny
promueven, un sentido religioso profundo y leemos sus libros como un manual de espiritualidad, pero
desinteresados de toda religion institucionalizada. Tales son, por ejemplo, un Jiddu Chrisnamurti, un Erich
Fromm, un Abraham Maslow. Otros muchos, Como el Mahatma Gandhi, proclaman: “Creo en Dios — 0 creo
en Jesucristo-, pero no en los cristianos”. ;jPor qué?

El desafio fundamental que hoy nos plantea la secularizad es el abandona masivo y creciente de la
religion por parte de tantos que nacieron y vivieron como cristianos:
= El afio 1969, el escritor José M2 Gironella (-Cien espafioles y Dios-), pregunt6 a cien espafioles famosos si creian en
Dios. Todos respondieron afirmativamente. Pero a la segunda pregunta: «Si habian tenido en su vida alguna experiencia
religiosa significativa, todos respondieron que no.
Veinticinco afios después (1995), volvid a hacer las mismas preguntas a otros cien espafioles famosos. A la primera,
aproximadamente la mitad respondieron que creian en Dios, y la otra mitad que no. En cambio, casi todos los que se
declararon creyentes, respondieron que no habian tenido ninguna experiencia religiosa significativa. J.M. Aznar,
catélico reconocido, afiadio: “Tampoco la espero, ni experimento deseo alguno de ella”.

La conclusion es clara: Por una parte, hay muchos que sélo conocen «la religion»; pero ignoran la «fe-
experiencia», caracteristicas del Evangelio. Por otra parte, la religién estd en descrédito; y muchos
simplemente la abandonan; otros siguen practicAndola, pero con una religiosidad de baja calidad, que
dificilmente resistira a los embates de un secularismo creciente, como la misma encuesta ya insinda. Karl
Rahner escribio: “El cristiano del futuro, 0 Serd un «mistico», es decir, una persona que ha
«experimentado» algo, o no sera cristiano” (Rahner, Espiritualidad antigua y actual).

En el mes de Julio del 2003, el Ministerio de Educacion espafiol, decretd la ensefianza de la religion, méas en
concreto del «hecho religioso» en todas las escuelas, al mismo plano y nivel que todas las demas materias, aunque sin
examenes. De inmediato se suscitd una acalorada polémica en el pais, por el profundo rechazo de muchos de tal
disposicion.

El reto es para la religion, y en concreto el cristianismo, pues nos encontramos ante una paradoja: Por
una parte admitimos (lo hace el Concilio) que el hombre de hoy se caracteriza por su anhelo de una
sociedad mejor, mas justa, mas solidaria, mas humana. Y los cristianos estamos convencidos de tener la
clave en Cristo, para instaurar un “Hombre Nuevo”(Ef. 2,15), y una “Nueva Tierra” (2Pe 3,13; Apoc. 21,1).
¢Por qué no convencemos, si estamos ofreciendo lo que mas se desea y se busca? ;O es que, en realidad, no
lo estamos ofreciendo adecuadamente?
= En 1989 una Fundacion espafiola —la Fundacién Santa Maria-, hizo una encuesta entre jovenes preguntando: ¢Oye
usted en la iglesia algo verdaderamente importante para orientar su vida?
=Sé6lo el 16% de los encuestados respondieron que si, contra el 84% que afirmaron no encontrar en ella nada
verdaderamente significativo y valido para vivir auténticamente su vida.
=Cinco afios después (1994) se repitio la encuesta, y esta vez sélo respondieron si el 7.5%.
= Otros cinco afios mas tarde (1999), se repite la encuesta, y ahora los que respondieron afirmativamente fueron sélo el
2.7%.

La sensacion que nos queda de estos datos es que en algo estamos fallando. Nuestros actos y
celebraciones religiosas se centran enfaticamente en «hacer religion», y ésta pone su interés en la «salvacion
eterna». Y marginamos demasiado lo més original del Evangelio: la animacion de la «fe-encuentro-
experiencia» con un Dios Amor y Padre, cuyo anhelo es ver a todos sus hijos aunados y solidarios en su
fraternidad, en todas las areas del vivir humano. Esto si orienta la vida «de aca» de los seres humanos.

En otro nivel de cosas, la Iglesia y particularmente los religiosos, contamos hoy, mas que nunca, con
grupos juveniles vitales, idealistas, dinamicos y comprometidos. Muchos de estos joévenes estan dispuestos a
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alistarse facilmente para pasar sus vacaciones de verano en poblaciones marginadas o indigenas, prestando
su colaboracion religiosa y humana. Sin embargo, son cada vez menos los sensibles a una llamada
vocacional, para abrazar el sacerdocio o la Vida Religiosa. Parecieran estar diciéndonos: «Ustedes centran
su vida en lo religioso, y complementariamente en lo humano; nosotros preferimos centrarnos en lo humano,
sin abandonar lo religioso. Y queda patente la eterna brecha brecha entre lo religioso y lo humano.

2.- VALORES CRISTIANOS Y VALORES HUMANOS

Seguimos distinguiendo, cuando no contraponiendo, entre valores religiosos, o cristianos, y valores
humanos. En una convivencia de jovenes, encomendamos la siguiente tarea, a realizar por grupos:
= 1°.- Elaborar una lista de lo que consideramos «valores humanos», y sus contravalores.
= 2°.- Elaborar una lista de los valores que predica Jesucristo, y sus contravalores.

He aqui las respuestas méas concordes de los grupos:

Valores humanos Contravalores
- La solidaridad - La violencia
- La ayuda mutua - Las divisiones
- El humanismo - La mentira
- La comprension - La explotacién
- La compasion - La corrupcion
- La honestidad - La venganza
- La veracidad - El egoismo
- La sinceridad - El robo
- Lajusticia - Lainjusticia
- Lapaz - La inmisericordia
- El perdon - La critica
- La generosidad - Las torturas
- El respeto a lo ajeno - El divorcio
- La sensibilidad por los que sufren - El aborto
- La amabilidad con todos - La delincuencia
- Hacer algo por quien lo necesita - La discriminacién
- La unidad entre todos - El odio
- El amor sincero - Las guerras

Valores que predica Jesucristo (22 pregunta):
Aqui los grupos manifiestan un manifiesto desconcierto. Algunos presentaron una pequefia lista de
valores tales como: “amarnos unos a otros”; “amar al enemigo”; “perdonar al ofensor”; “ayudar al

99, ¢ 99, ¢ 99, ¢ 99, ¢ 99, ¢

necesitado”; “ser justos con los demas”; “vivir unidos”; “servirse unos a otros”; “vivir como hermanos”; “ser
pacificos”; “ser limpios de corazon” y algunos mas. Pero cayeron en la cuenta de que, en realidad estaban
diciendo lo mismo que en la primera lista, con palabras diferentes. Otros grupos se limitaron a contestar la

segunda pregunta, diciendo: «lo mismo».

Y es que, en realidad, los valores son los mismos. Los valores son «valores», y punto. Lo que ocurre es
que hay un »visién cristiana» de esos valores y una vision simplemente humana. En otras palabras, una
vision de los valores desde Dios, y otra muy distinta, sin referencia alguna a Dios. El dinero es un valor; pero
una es la vision y apreciacion que del dinero tiene el capitalismo liberal, y otra muy distinta la de Jesucristo.
De manera similar, una es la vision y apreciacion de los valores, desde una honesta y sincera conciencia, y
otra muy diferente, la vision y apreciacion de los mismos desde el propio egoismo e intereses. Los valores
adquieren su verdadera dimension vistos y apreciados desde el Proyecto de Dios para el Hombre y de lo que
Dios espera de él.
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Surge entonces una pregunta inquietante: ¢Por qué, entonces, hay personas que, sin ser muy religiosas, o
incluso nada religiosas, son, sin embargo, personas excelentes, honestas, solidarias, colaboradoras, sensibles,
ejemplares, mientras muchas personas religiosas son inaguantables, pendencieras, egoistas, aprovechadas,
insensibles, vengativas, etc., etc.? La respuesta la da Cristo en la parabola de los talentos (Mt. 25, 14-30):
Hay quienes recibieron mas y producen menos; y hay quienes, habiendo recibido poco, producen mucho. O
bien, en la del sembrador (Mt. 13, 3-9): El problema no es el sembrador, sino la tierra en que la semilla cae.

3.- EL LENGUAJE RELIGIOSO Y EL LENGUAJE SECULAR (INCULTURACION)

Uno de los temas recurrentes en el contexto de la renovacion urgida por el Vaticano Il es el de la
«inculturacién» del Evangelio. Se aplica frecuentemente a la necesidad de asumir y promover el lenguaje,
simbologias, costumbres, cuadro de valores y sensibilidades propios de cada pueblo y cultura. Pero ha de
aplicarse también a la secularizad. También ésta maneja su propio idioma y simbologia; su propio cuadro
de valores y contravalores, sus caracteristicas sensibilidades, anhelos y esperanzas.

La religion, por su parte, ha ido acufiando, a lo largo de la historia, su propia jerga religiosa, expresiones
y simbologias cada vez mas ajenas y extrafias al hombre de hoy. La secularizad habla, por ejemplo, de la
corrupcion, la violencia, el libertinaje, la explotacion, la delincuencia, con una clara connotacién social. La
religion por su parte apunta a lo mismo hablando de «el pecado», con una connotacion, por larga historia,
mas bien individual; como un problema entre Dios y yo. La secularidad es hoy sensible para la
«liberacion» de los marginados, excluidos y victimas de la injusticia humana; la religion mira con cierta
suspicacia tal palabra, pese a encontrarse claramente en el Evangelio (Lc. 4,18,19), y prefiere hablar de la
«salvacion», en referencia a la otra vida, nuevamente con simple connotacién individual.

Son muchos los creyentes que no atinan a ver que lo que oyen o hacen en el templo tenga mucho que
ver con la vida real, que han de afrontar tan pronto salgan del mismo: ritos, velas, inciensos, inclinaciones,
manos alzadas, cantos y alabanzas, parecen significar algo en el templo mismo, pero nada fuera de él. Algo
no marcha bien en el modo en que estan disefiados nuestros actos religiosos Los liturgistas claman que la
misa no es s6lo ni principalmente la homilia, y ha de darse toda su importancia al resto. Pero de hecho, si el
sacerdote es brillante, habla con amenidad y da un mensaje que estimula y arraiga en la vida, lo
verdaderamente importante de la misa es la homilia; el resto es rutinario y cuanto antes acabe, mejor. Si por
el contrario, el sacerdote no hace sino repetir viejos topicos religiosos, que nada dicen, se espera ante todo
gue sea breve y que la misa no pase de cuarenta minutos, para poder volver a «la vida» que si interesa.

Por supuesto, estamos refiriéndonos al panorama religioso global y a cémo la secularidad ve hoy la
religion. Lo que no excluye que hay tantos y tantos creyentes que viven con coherencia y profundidad su fe
cristiana. Estamos simplemente subrayando un desafio de cara a la secularidad.

4.- RELIGION Y SECULARISMO

Desde el &mbito religioso se ha prevenido, justamente, contra el riesgo del «secularismo». Consiste éste
en diluirse y embarcarse en la secularidad, sin discernimiento, y sin nada especifico que aportar, como
cristianos, a su verdadera orientacion, de acuerdo al Proyecto humano de Dios. Cristo anotd que sus
seguidores “estédn en el mundo..., pero no son del mundo” (Jn. 17, 11 y 14). Inmersos en el mundo, pero
diferentes del mismo: el fermento se mezcla con la masa, pero es diferente de ella; la sal ha de salar lo que es
S0s0, pero no puede volverse sosa, sin perder su sentido; la luz ha de proyectase a las tinieblas, pero no
volverse tan oscura como ellas. Y he aqui un nuevo reto: como evangelizar la secularidad, sin secularizarnos.
= El joven sacerdote entr6 en seria crisis al ser destinado a una aldea de hombres rudos, blasfemos y dados a la
bebida y a las mujeres. Y ruega al obispo un pronto cambio de destino. El obispo retrasa dos afios la respuesta a sus
deseos. Cuando al fin le ofrece otro destino, el sacerdote le ruega que le deje donde esta. En efecto, se habia
«inculturado» plenamente en el ambiente: bebia y jugaba en las cantinas, decia palabras de grueso calibre como
todos, y tenia convivia mas o menos secretamente con una mujer. j Tampoco asi!
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= En alguno de nuestros colegios agustinianos puede constatar la sorpresa de algunos alumnos que llevaban en el
colegio tres afios, al enterar ahora de que el profesor de matematicas N. N., era fraile. jNo habian notado nada diferente
de cualquier otro profesor!

El Diccionario del Cristianismo (de O. De la Brosse, A.M. Henry y Ph Rouillard) advierte de la
tentacion del secularismo: “La idea de un cristianismo «puramente secular» puede velar la tentacién de un
«cristianismo horizontal», es decir, de un cristianismo reducido a una accién en el mundo a favor de los
hombres, relacién en que se cifrara el Gnico contacto posible hoy con el Absoluto, o también la tentacion de
un «ateismo cristiano», o «poscristiano», que solo seria la inspiracion cristiana de un humanismo ateo”.

No es fécil encontrar el justo equilibrio: caben siempre las radicalizaciones extremas. ElI mismo texto
antes citado resulta ambiguo: habla de la tentacion de un «cristianismo horizontal», pero la historia cristiana
cayo, de hecho, en la tentacion de un cristianismo demasiado vertical (solo de cara a Dios); Cristo
armonizo6 ambas cosas al resumir toda la Ley en el amor a Dios y al projimo, pero enfatizo este Gltimo en su
“Mandamiento Nuevo”. Por otra parte, no es facil entender como puede darse un humanismo «de
inspiracion cristiana», es decir, desde el Espiritu de Cristo, y al mismo tiempo «ateo». Es el reto de los
justos equilibrios: Ir al mundo, pero desde un profundo apego y enraizamiento en Dios.

5.- EL DIALOGO EVANGELIO-SECULARIDAD

En la relacién «Religidn-Secularidad», el Vaticano Il asume y proclama un cambio de actitud por
ambas partes: No ya de enfrentamiento y condenacion, sino de «Diélogo». Dialogo necesario porque tanto
la secularidad como la Iglesia tienen un objetivo comun: el Hombre, aunque desde perspectivas diferentes.
En referencia incluso a su fendmeno mas extremo, el ateismo, la Iglesia toma la delantera acercandose al
mismo con sumo respeto: “La Iglesia, fiel a Dios y fiel a los hombres... quiere, sin embargo, conocer las
causas que se esconden en la mente del hombre ateo. Consciente de la gravedad de los problemas
planteados por el ateismo y movida por el amor que siente a todos los hombres, la Iglesia juzga que los
motivos del ateismo deben ser objeto de serio y profundo examen” (GS 21). Y las causas pueden radicar en
ambas partes.

Y proclama mas claramente su actitud, suplicando una actitud similar por parte del ateismo: “La Iglesia,
aungue rechaza en forma absoluta el ateismo, reconoce sinceramente que todos los hombres, creyentes y no
creyentes, deben colaborar en la edificacion de este mundo, en el que viven en comdn. Lamenta, pues, la
Iglesia la discriminacion entre creyentes y no creyentes que algunas autoridades politicas, negando los
derechos fundamentales de la persona humana, establecen injustamente” (GS 21). Cancela asi la Iglesia un
viejo pasado, pues antes que la secularidad fue la Iglesia misma la que discrimind entre creyentes y no
creyentes; o entre creyentes catolicos y no catélicos. (En el siglo XVI la Iglesia espafiola esgrimio el brazo
de la Inquisicion para expulsar del pais a los judios no convertidos; y luego arremetio contra los conversos
por sospechar que se conversion era un disfraz para no ser expulsados).

Tema 3.- EL MUNDO DEL LIBERALISMO

Estamos reflexionando —no lo olvidemos- sobre el lema que preside nuestros Ejercicios Espirituales de este
afio: «NUESTRA PRESENCIA EN EL MUNDO». Y en esta primera parte analizamos cémo es ese mundo
gue estamos llamados a evangelizar. Es el mundo auténomo que construye sus propios valores y abunda en
contravalares, pero portador de los signos del Espiritu; el mundo de la secularidad, cada vez mas alérgico a lo
religioso; el mundo, decimos ahora, del liberalismo.

Poco a poco han ido siendo superadas, en nuestra sociedad actual, las dictaduras impositivas, dando
paso a las democracias liberales. Como seguidores de Jesucristo hemos aplaudido este avance, ya que
Cristo mismo define su mision como «Liberador»: “He sido ungido para llevar la Buena Noticia a los
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pobres; la liberacién a los cautivos; dar vista a los ciegos Yy la libertad a los oprimidos y proclamar el Afio
de Gracia del Sefior” (Lc. 4, 18-19).

La inauguracion de las democracias liberales fue vista, en efecto, (y con razén) como una “Buena
Nueva”. Pero, pasados los afios, son cada vez mds los que no ocultan su desencanto: jNo es lo que
esperabamos! Algo muy serio esté fallando, en lo que, inicialmente, consideramos como ideal:

- Nunca, quiz4, como ahora nos sentimos tan amenazados, tanto en la vida privada como en la calle.

- Nunca se ha dado un nivel de corrupcién como el actual, aun entre los que tienen por mision
salvaguardar los intereses comunes.

- Nunca nos sentimos tan acosados por los libertinos, que amenazan nuestra libertad.

- Nunca los desequilibrios sociales han alcanzado niveles tan escandalosos, sobre todo en lo que se
refiere a la distribucion de la riqueza.

Nunca, o hacia ya mucho tiempo que no ocurria cosa similar o en semejante grado, por lo que muchos

se preguntan si estamos avanzando, 0 mas bien en regresion.

1.- LADIFICIL CUESTION DE LA LIBERTAD

Las dictaduras impositivas partieron del supuesto de que los ciudadanos son «masa» amorfa, empujada
por los vientos que mas soplan, incapaz de conducirse a si misma; y, por lo mismo, necesitan ser guiados, y que
se les dicte puntualmente lo que deben hacer. Concepto extremadamente peyorativo indicador de que los Unicos
capaces de ser libres son el dictador y su equipo. Las democracias liberales, por su parte, decretaron que «todo
ser humano es libre», y sobre este supuesto han construido. Una formulacion muy optimista, pues en la
practica encontraran que «muchos seres humanos son libertinos». Y un solo libertino puede poner en jaque a
cinco mil personas auténticamente libres.

Estd en juego el concepto de «libertad». Ha sido Erich Froom quien con mayor simplicidad ha
esclarecido las ambigliedades y confusiones sobre la libertad: Ha de darse una «libertad de-» todo aquello
que, injustamente, oprime al hombre; y una «libertad para-» que cada uno desarrolle, al modo propio, lo mejor
que hay en si mismo. La primera no puede dar por supuesta, sin mas, la segunda: la libertad externa sélo hace
posible que cada cual proyecte fuera lo que lleva dentro, positivo o negativo. Pero la segunda —la libertad
interior- hace mas y mas innecesarios los controles externos. Es particularmente en este tema donde habran de
actuar, aunados, politica y educacién.

2.- EL LIBERALISMO SOCIAL Y POLITICO

El dogma democratico de: «todo ser humano es libre», se expresaria mucho méas adecuadamente,
desde la perspectiva cristiana, como: «todo ser humano llega a este mundo con vocacion y capacidad y, por lo
mismo, con derecho, de autodeterminaciony libertad». La libertad no es un hecho dado desde el punto de
partida (el nacimiento); es tarea a realizar en el desarrollo y actualizacion de las capacidades del ser humano.
Es tarea de educacion y auto-educacion.

El mismo Vaticano Il advierte que el axioma «todo ser humano es libre», muchos lo interpretan “como
si fuese pura licencia para hacer cualquier cosa, con tal que deleite, aunque sea mala” (GS 17). Decimos
simplemente que la libertad es uno de los mas sagrados «derechos humanos». Y es verdad. Pero jamas
podemos declarar derecho humano la libertad de atentar contra los demas, expoliar, torturar o matar.

Es incuestionable que uno de los grandes logros de la sociedad moderna es la proclamacion de la
«libertad», como un hecho social, y anexos a la misma, de «los derechos humanos». Bastantes abusos se
cometieron en el pasado por hacer caso omiso de los mismos. En su lugar se ha instaurado el «liberalismo» en
las diferentes areas del vivir humano. Liberalismo que significa la cancelacion o mitigacion extrema de
controles, para no violar la libertad y derechos humanos, valores céntricos y prioritarios. Es justa la
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superconscienciacién que se ha venido haciendo sobre la libertad y los derechos; lo que no es tan justo es que
haya marginado, por sistema, una similar conscienciacion sobre responsabilidades y deberes.

El liberalismo social ha ido conduciendo a tales desequilibrios y contradicciones que hoy se habla ya
abiertamente de «crisis» de los sistemas democréaticos. En sintesis, seguimos teniendo una sociedad enferma e
invivible. Y, a falta de controles publicos, se multiplican psic6ticamente los controles privados: cercas
espinosas, rejas, triples cerraduras, alarmas, perros bravos, guardas particulares:
= Los medios de comunicacién pueden proyectar toda clase de imagenes eréticas o de violencia, con negativo impacto
sobre todo en la nifiez; pueden destruir la imagen de una persona en base a lo que se dice; invadir la vida privada, porque
tienen derecho a informar sobre cuanto ocurre realmente; pueden elevar a un candidato o aplastar a otros, de acuerdo a la
seleccion de sus datos; pueden publicar imagenes dramaticas de cadaveres desnudos o destrozados en el accidente, sin
consideracion alguna a sus familiares; pueden decir lo que quieran y como quieran, alérgicos a todo control y en nombre de
la «libertad de expresion».
= Los organismos de los derechos humanos ponen su celo y entusiasmo en salvaguardar los derechos de los delincuentes,
guerrilleros y asesinos, contra los abusos de las fuerzas del orden o de los jueces. Lo que es muy sano y digno de aplaudir.
Pero no lo es tanto el que, con frecuencia, sean totalmente insensibles e indiferentes para los derechos de las victimas. Y en
tal caso son éstas las que llevan la peor parte, no los victimarios.
= Es principio democréatico la «igualdad de todos los ciudadanos ante la ley y la justicia». De hecho la ley se aplica
literalmente al ratero que rob6 un transistor; pero el legislador o senador que roba quince millones, tiene poderes e
inmunidades para quedar indemne en gran parte de los casos.
= En el actual estado de derecho de algunos paises, si un ladrén salta la cerca de tu propiedad y se rompe una pierna, o le
muerde tu perro, 0 se ahoga en tu piscina, eres tl quien tienes que indemnizar.
= Las leyes democraticas prohiben llevar armas personales, sin motivo especial y licencia expresa. Naturalmente las
acatan los ciudadanos honestos, pero no los delincuentes. Por otra parte, las fuerzas del orden se repliegan y hacen la vista
gorda, porque el delincuente detenido sale de inmediato de su detencion y se venga de quienes le detuvieron. Y los que
quedan indefensos son los ciudadanos.

Son ejemplos, que podrian multiplicarse, y que dejan la sensacion a muchos de que algo esta fallando;
de que no hemos logrado el justo orden de cosas. Y es un reto que nos lleva a interrogarnos: Cual habré de ser
nuestro aporte y nuestra presencia en este mundo liberal, como seguidores de Jesucristo.

3.- EL LIBERALISMO FAMILIAR

En nombre de la libertad, la legislacién de las democracias han dado paso libre al aborto, al divorcio
y a la union libre; han promovido el control de la natalidad por todos los medios; y han considerado intocable la
sexualidad, a cualquier costo. Algunos datos:
a) Divorcio:
= Los divorcios han aumentado en un 15%, en los Gltimos afios.
= Uno de cada 13 matrimonios en México, termina en divorcio.
= En el afio 2000, se registraron oficialmente 52.000 divorcios.
= Pero hay muchas separaciones que no se registran oficialmente. Por lo que se calcula que hay 261.000 parejas que se
divorcian o separan cada afio.
= Por cada pareja, unida en matrimonio, que se rompe, se separan cuatro de los que se juntaron por amor libre.

b) Aborto

= En Argentina se efectian 365.000 abortos al afio (segin el Gobierno); 450.000 segin una Federacion Internacional de
Estadistica.

= En Filipinas se calculan en 750.000 el nimero de abortos al afio.

= En Costa Rica abortan entre el 11y el 20% de las embarazadas; en Colombia entre el 17 y el 26%; en Brasil entre el 21 y
el 31%; En R. Dominicana entre el 19 y el 28%; en Per( entre el 20 y el 30%..

¢) Nifios sin padre

= En EE.UU., dos de cada cinco jovenes menores de 18 afios, viven sin padre bioldgico. Suman un total de veinte millones
de nifios y adolescentes, los que viven con uno solo de los padres.
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= La tasa de nacimientos de madre soltera se duplicé y triplicd, en los paises del primer mundo, entre los afios 1960 y 1990.
En EE.UU., subi6 del 5% al 35%.

= Del total de nacimientos de madre soltera, una tercera parte corresponde a madres adolescentes.

d) Padres con uno o dos hijos

La exaltacion del sexo sin amor, ha conducido a la pérdida creciente del amor a la vida; en concreto a los hijos,
considerados mas bien como una incomodidad o un obstaculo. Los hijos amarran y comprometen a una pareja, que prefiere
mantenerse en provisionalidad. De ahi el descenso alarmante de la natalidad, sobre todo en los paises desarrollados, que
empiezan ya a reconocerse «sociedades viejas», con predominio de viejos. Con el agravante de que la fuerte inmigracion
sobre todo de paises subdesarrollados, de ordinario muy fecundos, amenaza a esos paises con la pérdida muy préxima de
su propia identidad cultural y nacional.

Consecuencias:

= En EE.UU., el 70% de delincuentes juveniles, de los homicidas menores de 20 afios y de los arrestados por violacién y
otros delitos sexuales, son jévenes que crecieron sin padre.

= En el afio escolar 1996-1997, se registraron en escuelas 11.000 episodios de violencia, en los que se usaron armas de
fuego.

= En los ultimos 20 afios, el nimero de arrestos en EE.UU., por crimenes violentos, cometidos por menores de 20 afos,
pasé de 16.000 a 100.000.

= En Australia, por cada cien mil habitantes, el afio 2000 se suicidaron: 17.8 varones casados (y 4.6 mujeres); 39.3 nunca
casados (y 9.3 mujeres); y 134.1 divorciados (con 11,1 mujeres).

Son las consecuencias mas impactantes del problema familiar. Otras no son tan llamativas:
= En Suecia, se realiz6 un estudio de seguimiento, durante 18 afios, de los 15.000 nifios nacidos en 1953. La
conclusion fue que los nifios y adolescentes que presentaron un mas alto indice de disfuncion psicoldgica,
problemas emocionales, afectivos y de conducta, fueron los nacidos de madre soltera y que crecieron sin padre.

Por otra parte, las leyes democraticas han hecho una resta significativa al principio: «todo ser humano
es libre», cuando se trata de los menores de 18 afios (menores de edad), que supuestamente no son tan libres, por
no ser suficientemente conscientes. Supuesto un tanto artificial, pues se esta confundiendo con la edad del uso
de razén, que un muchacho de 12 afios tiene muy desarrollado. De ello podria sacarse dos conclusiones muy
diferentes:

a) Si los menores de edad no son libres, por no ser suficientemente conscientes, deben ser guiados,
controlados, urgidos al correcto comportamiento, por parte de sus padres y educadores.

b) Si los menores de edad no son libres, por no ser suficientemente conscientes, son invulnerables ante la
ley, y deben ser protegidos contra toda violencia 0 coaccion traumatizante. Y en esta segunda
conclusion se han centrado las leyes democraticas.

Muy explicablemente, las leyes proteccionistas de los menores de 18 afios, han querido reaccionar contra la
violencia infantil de larga y lamentable historia. El problema est& en los equilibrios: el superproteccionismo de
los menores de edad es el peor servicio que se puede hacer a la nifiez y juventud, en el aspecto educativo. Aparte
de la eliminacion de todo castigo o control fisicos, se ha afiadido, en muchas legislaciones, la omision de toda
amenaza o dureza verbal, de toda imposicion y del fracaso en los exdmenes finales: porque «los traumatiza.
= Muchos muchachos y muchachas de 16 y 17 afios son muy conscientes de que pueden comportarse arbitrariamente,
seguros de que las leyes no pesaran sobre ellos.
= Se han repetido los casos de adolescentes, e incluso nifios de nueve y diez afios, que denunciaron a sus padres ante el
instituto de Proteccién de Menores, por haber recibido un duro regafio del padre o unas palmadas de la madre. Y los
padres fueron castigados.
= Bandas de delincuentes han utilizado por sistema menores de 18 afios para cometer sus delitos, sabiendo que, en
caso de fracasar, esos menores evadiran el peso de las leyes.
= En Buitrago (Espafia) tres muchachas asaltaron la despensa de un Centro Religioso, cargando cuanto desearon; y
ante la exclamacion de mi propia hermana religiosa al sorprenderlas: “jPero nos estdn robando!”, fue amenazada de
acusarla por llamarlas «ladronas».
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No podemos menos de aplaudir las leyes protectoras de los menores cuando sabemos de padres que
todavia maltratan y golpean despiadadamente a los hijos. Pero nunca han sido féciles los sanos equilibrios: el
afan de acabar con los controles inhumanos, puede llevarnos a la supresién de todo control. Muchos padres han
terminado por proclamar el liberalismo filial: jque cada uno haga lo que quiera! Y, en efecto, entre la nifiez y
juventud actuales son frecuentes las actitudes prepotentes y desafiantes de los hijos para con los padres, que
han perdido para ellos toda autoridad.

Hoy reconocemos el hecho de la «desintegracion familiar», que compromete seriamente la integracion
social. Pero si son problema las «no familias», a causa de su desintegracion, no son menos problema las muchas
familias que se mantienen, pero sin calor de hogar. Sus miembros, de ordinario muy escasos, duermeny quiza
comen en la misma casa; pero sus querencias, entusiasmos, gozos e intereses estan fuera. Cada cual se ha
construido su propio nido al margen del hogar: su propia profesion, sus propias amistades, sus propios
entretenimientos, sus propias diversiones. En casa no hay tiempo:

- No hay tiempo para la convivencia familiar calida y serena;

- No hay tiempo para la confidencia confiada entre esposos. Lo hay, quiz4, para el sexo; pero no el suficiente para el amor.

- No hay tiempo para jugar con los nifios; para escuchar sus novedades en la escuela; para acoger sus preguntas infantiles.

- No hay tiempo para sonreir, ni estimular, ni valorar un éxito o una bella cualidad del conyuge o del hijo. Aunque no falta
nunca para regafar, poner de relieve un defecto o condenar un comportamiento.

- No hay tiempo para interesarse en cdmo marcha la educacion de los hijos; y menos para asistir a reuniones de padres de
familia en el colegio. jPara eso estan los maestros!

- No hay tiempo, en suma, para lo fundamental, porque hay demasiadas cosas secundarias que atender.

En la familia hace frio. En la familia sus integrantes se aburren. La familia ha venido a ser una de las
mas tristes pensiones, donde se tiene asegurada mesa y cama, pero nada mas. La familia es el lugar donde, con
demasiada frecuencia, se descargan las tensiones, se desahoga el malhumor, se da salida brusca a las reprimidas
insatisfacciones. No son pocos los que hacen de la familia el vertedero en el que vuelcan sus basuras personales.

He aqui otro gran desafio para quienes tenemos por misién evangelizar al mundo. Los religiosos en
vez de «familia» decimos «comunidad». Y habriamos de empezar por analizar hasta qué punto estamos
afectados de un excesivo «liberalismo comunitario», en el que priva més lo individual que lo comunitario. Y
por rescatar la comunion fraterna habra de empezar nuestra «presencia en el mundo» para ser en él testigos.

“El orden social hay que desarrollarlo a diario, fundarlo en la verdad, edificarlo sobre la justicia, vivificarlo por el
amor. Pero debe encontrar en la libertad un equilibrio cada dia mas humano. Para cumplir todos estos objetivos,
hay gque proceder a una renovacion de los espiritus y a profundas reformas de la sociedad” (GS 26).

4.- EL LIBERALISMO ECONOMICO

Afrontamos aqui  uno de los liberalismos mas desastrosos en sus consecuencias: El liberalismo
econdmico, hoy Ilamado «neoliberalismo». En sus elementos esenciales se define como «proclamacion de la
libre empresa y la libre competencia sin injerencias del Estado». Se opone al sistema de «Gobierno regulador»,
en el que el Estado controla la actividad econdmica, subordinandola al bien y derechos de la comunidad global.

Los estados reguladores controlaron por mucho tiempo: el nimero de empresas 0 negocios del mismo
tipo que pueden en un area determinada, y la distancia debida entre unos y otros para no afectarse; el precio
los productos, particularmente de las necesidades basicas de los ciudadanos (medicinas y alimentos); el sueldo
de los obreros y la estabilidad laboral; los aportes econémicos proporcionales al bien comun, etc. Con las leyes
de la «libre competencia», estos controles quedaron total o en gran parte eliminados. En la lucha competitiva,
fueron quedando gradualmente eliminados los mas débiles; la mediana y pequefia empresa o negocios han ido
siendo absorbidos por los pocos triunfadores. Y el poder y la riqueza fue acumulandose en manos de esos
pocos, cada vez mas ricos, mientras aumentaron drasticamente las masas marginadas, cada vez més pobres. El
panorama actual es ya dramatico. Recordemos algunos datos:
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1.- Entre 1980 y 1993, las 500 operaciones mas grandes del mundo suprimieron 4.4 millones de empleos, mientras
multiplicaban sus ventas por 1.4, sus activos por 2.3, y los sueldos de altos ejecutivos por 6.1? (Cfr.Gaay Formtan, Dios y
las cosas, p. 25).

2.- Los ingresos medios, por habitante del mundo, son 5000 délares por afio, mientras que mil trescientos millones de esos
habitantes malviven con 365 délares/afio? ((PNUD 1997. Cfr. Cfr.Gaay Formtan, Dios y las cosas, p.24 y 139).

3.- La riqueza total de las 10 personas mas ricas del mundo equivale a una vez y media los ingresos de todos los paises
menos desarrollados juntos (PNUD 1996. Cfr. Cfr.Gaay Formtan, Dios y las cosas, p. 139)?

4.- "360 personas acumulan actualmente tanta riqueza como la mitad de la poblacién mundial"? (Titulares del ABC, 12
Julio 1999).

5.- "el 4% de los ingresos de esas 360 personas resolveria los problemas de todos los pobres, y la riqueza de tres de esas
personas es igual al PBI de los 48 paises mas pobres del planeta” (Titulares del ABC, 12 Julio 1999).

6.- En Espafia hay 8 personas con una fortuna de mas de 8 billones de pts., y 7000 con mas de 5000.000 millones? (Datos
del Banco del Santander, afio 2000). Cuando le dieron este dato a Kalikatres de la Codorniz, coment6: -"jAh si! Y ¢en qué
carcel estan?"

7.- Kofi Annan anunciaba en Ginebra que el nimero de pobres en el mundo se habia duplicado desde 1974. (Cuaderno
103, Josep F. Maria i Serrano).

8.- En la actualidad, se produce un 10% mas de los alimentos que necesitamos para vivir toda la humanidad y, sin embargo,
mueren de hambre 35.000 nifios cada dia (cfr. R. Castel, Les metamorphoses de la question sociale,Paris, 1995). Y por lo
menos otros tantos adultos.jNo ha habido guerra que se acerque a semejante crueldad!.

9.- En consecuencia, la economia esta "organizada" de tal manera que produce, cada veinticuatro horas, por lo menos
70.000 muertos.

10.- Que el 20% de la poblacién mundial acumula el 85% de la riqueza que produce el planeta. Lo que significa que el 80%
de los habitantes de la tierra ha de contentarse con el 15% de los bienes que produce el mundo (datos de la ONU, 1996).-
(<Cristianismo y Justicia>, n. 142).

Un costo demasiado caro de las leyes liberales. Hoy muchos de esos triunfadores competitivos se han
convertido en «trasnacionales» (globalizacién). Significa que han acumulado un poder muy superior al de gran
parte de los Estados. Y estos se encuentran entre la espada y la pared: Si siguen siendo «liberales» con estas
macroempresas, cada vez serd mayor la masa de pobres del pais; si se vuelven exigentes y controladores de las
mismas, se quedan sin inversion en el pais y pasan a la categoria de paises marginados.

“El desarrollo debe permanecer bajo el control del hombre. No debe quedar en manos de unos pocos o de
grupos econémicamente poderosos en exceso, ni tampoco en manos de una sola comunidad politica o de
ciertas naciones mas poderosas” (GS 65).

La Iglesia 'y con ella la Vida Religiosa hemos proclamado nuestra «opcion prioritaria por los pobres».
El desafio es tan vigoroso que sentimos nos deshorda. Y necesitamos reavivar nuestra fe y nuestra esperanza,
haciendo mas claro y serio nuestro compromiso.

5.- LA LIBERACION Y LIBERTAD EN CRISTO

Cristo se present6 como «liberador» de toda opresion y esclavitud; pero «desde dentro» del corazon del
hombre: «Es necesario nacer de nuevo: renacer del espiritu; porque la carne es carne» (cfr. Jn. 3, 5-6). La
libertad proclamada por Cristo tiene un contexto, fuera del cual se malentiende facilmente: Es la libertad de los
hijos de Dios; la libertad de la comunion fraterna; la libertad que brota espontaneamente del amor. Y por ello, es
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una libertad solidaria, pendiente de los demas, al servicio de los demas, a los que amamos. Nada tiene que ver
con la libertad que brota del egoismo, de la competencia, del afan de sobreponerse o dominar a los demas, o
aprovecharse de los demas, que es libertinaje.

El concepto cristiano de libertad esta inseparablemente ligado a la hechura interior del ser humano:
Disefiado a imagen del Dios «Comunion Trinitaria», el hombre esta hecho para el bien, no para el mal; para la
vida en comunion y solidaridad, no para vivir individualmente y a su aire. Y por ello, no es realmente libre para
odiar, robar o matar; porque si toma estas opciones es porque es esclavo interiormente de su propia
contradiccion interna. “Somos libres cuando somos duefios de la propia voluntad”, dice Agustin (De Lib. Arb.
11, 3,8).

Sin embargo, Cristo no se limité a la liberacién interior del hombre. También es necesario su legitima
libertad de cuanto le oprime desde fuera: la exclusion y marginacion; la explotacion; las leyes opresivas, las
imposiciones arbitrarias. Ambas, libertad interior y exterior, deben conjugarse adecuadamente. “Dios no ha
querido que el hombre domine al hombre, sino el hombre a las bestias”, declara Agustin (De Civ. Dei, XIX, 15).
Pero admite que la autoridad ha de intervenir cuando alguien contradice su auténtica libertad.

El Documento de Puebla, en dos nimeros de extraordinario contenido, aclara en este sentido el concepto
de LIBERACION INTEGRAL, sus dimensiones y exigencias, al tiempo que denuncia sus falsificaciones o
mutilaciones ( ver DP 322 y 485).

6.- EL «SUENO» DE DIOS

San Pablo nos describe el Proyecto acariciado de Dios, al decidir crear al hombre, con estas palabras: “A quienes
de antemano Dios habia conocido, los destind desde un principio a ser como su Hijo, para que su Hijo fuera el
primero entre muchos hermanos” (Rom. 8, 29). “Este secreto del Plan de Dios se ha dado a conocer a todas las
naciones, para que crean y lo acepten” (Rom. 16, 26). “Dios hizo esto de acuerdo al Plan eterno, que llevo a
cabo en Cristo Jesuis, nuestro Sefior” (Efes. 3, 11).

En otras palabras, Dios feliz en su comunion trinitaria del Padre, en el Hijo por el Espiritu, suefia con
crear una inmensa familia de hijos en su Hijo, para que todos compartan el amor y felicidad que vive Dios
mismo, en la comunion de las Tres Divinas Personas. Y crea un mundo, lleno de posibilidades, y en él al
hombre.

Este hermoso suefio de Dios, San Pablo lo llama «eterno y escondido» (Ef. 3,11; Rom. 16,25; 2Tim.
1,9). «Eterno», porque fue un plan o designio concebido desde antes de crear el mundo; «escondido», porgque no
lo conociamos hasta sernos revelado en Cristo Jesus.

Dios sofié con una gran «Familia Humana». Gran suefio que JesUs expresard, momentos antes de morir,
diciendo: “Padre, que todos sean uno, como Tt y Yo somos UNO” (Jn. 17,21).

Es vocacion fundamental de todos los seres humanos ser «Familia». Y nuestra mision es promover la
familia: primero la doméstica y, desde ella, la «Familia Humana». He ahi la gran utopia, todavia tan lejana. La
Gaudium et Spes insiste en ello:

“Dios, que cuida de todos con paterna solicitud, ha querido que los hombres constituyan una sola familia y se
traten entre si con espiritu de hermanos” (GS 24).

“La interdependencia cada vez més estrecha, y su progresiva universalizacion hacen que el bien coman... se
universalice cada vez mas, e implique por ello derechos y obligaciones que miran a todo el género humano.
Todo grupo social debe tener en cuenta las necesidades y las legitimas aspiraciones de los demas grupos; mas
aun, debe tener muy en cuenta el bien comun de toda la familia humana” (GS 26).
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Cristo “ordend a los apostoles predicar a todas las gentes la nueva evangélica, para que la humanidad se
hiciera familia de Dios, en la que la plenitud de la ley sea el amor” (GS 32).

“Resulta escandaloso el hecho de las excesivas desigualdades economicas y sociales que se dan entre los
miembros y los pueblos de una misma familia humana. Son contrarias a la justicia social, a la equidad, a la
dignidad de la persona humanay a la paz social e internacional” (GS 29).

Tema 4.- EL MUNDO DE LAS RELIGIONES CONFRONTADAS

1.- EL MUNDO SECULAR Y EL MUNDO RELIGIOSO

Preside nuestras reflexiones de Ejercicios este afio el titulo “NUESTRA PRESENCIA EN EL
MUNDO”. Y pensamos de inmediato en el mundo secular. Pero nos queda pendiente otra gran cuestion:
Nuestra Presencia en el mundo religioso: el mundo de las religiones.

El hombre secular de nuestro tiempo va simplificando mas y mas su percepcion de cosas y no ve mas
que lo secular y lo religioso, «Religién y Mundo», sin particulares distinciones. En «lo religioso» mete por
igual lo catdlico, lo protestante, lo musulman o lo budista. Porque constata que todas las religiones se
comportan de manera similar:
= Cada una encerrada en sus propios dogmas, y alérgica, critica y aun condenatoria de los que creen diferente.
= Cada una monopolizando a Dios, y combatiendo al Dios de las demas.
= Cada una proclamando la fraternidad, pero una fraternidad cerrada y excluyente, en nombre de Dios: El judio se
siente hermano del judio, pero detesta al arabe; el arabe se siente hermano del arabe pero combate a judios y
cristianos; Los cristianos estan divididos en 500 facciones, y cada una hace prosélitos denigrando a las demas.

Al hombre secular le cabria esperar que si las religiones «religan» al hombre a sus fuentes (Dios),
habrian de ser el principal factor de religacion de los seres humanos entre si. En cambio, ni siquiera son capaces
de religarse entre ellas mismas. Hoy practicamente todas las religiones son monoteistas. Es decir, todas
proclaman que no existe sino un solo Dios, Creador de cuanto existe y de todos los seres humanos. Sin
embargo, cada religion monopoliza a ese Dios, excluyendo de El a todos los demés. No existe cosa més burda
gue hacer del Unico Dios, el factor nimero uno de discriminaciéon y confrontacién entre los seres humanos,
criaturas del mismo Dios.

Cuando el estudiante universitario indio de la ciudad de Amethabad, a la vista de las luchas religiosas que tenian lugar en
sus calles, exclamd: «Si nos matamos unos a otros, porque somos de religiones distintas, ¢no seria mejor que todos
fuésemos ateos?», apuntaba a una verdad incuestionable: Es preferible no creer en dios alguno, que adorar a un falso dios
que nos lleva a destruirnos unos a otros. jDios, el mayor obstaculo para lograr la unidad entre los hombres! Un dios, que
enfrenta a unas de sus criaturas con otras de sus criaturas, no es creible

Juan Pablo Il ha calificado esta situacion de «gran escandalo». Y lo es: Si las religiones son
incapaces de darse la mano, respetarse y entenderse, el hombre secular se sentira inclinado a no creer en
ninguna. Si las religiones siguen divididas y enfrentadas, cada vez habra méas ateos. Por eso, para el hombre
secular moderno, el descrédito no es de una u otra religion, sino de «la religion» a secas.

2.- LA FRATERNIDAD ANHELADA POR EL MOVIMIENTO ECUMENICO

La Iglesia Catolica asumio6 en vanguardismo  de promover una fraternidad universal, desencadenando
el “Movimiento Ecuménico”. Sin duda uno de los eventos religiosos mas relevante de los tltimos tiempos.

El Concilio dedica dos importantes Documentos para restaurar la hermandad, tanto con los cristianos no
catolicos, como con los miembros de religiones no cristianas: ElI Decreto sobre Ecumenismo (Unitatis
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Redintegratio) y la Declaracion sobre las Religiones no cristianas (Nostra Aetate). Ambos implican una nueva
vision teoldgica y una relectura mas profunda de la Palabra Revelada que fundamentan el hecho de que estamos
realmente ligados por una fraternidad universal:

= “Todos los pueblos forman una comunidad, tienen un mismo origen..., y tienen el mismo fin Ultimo, que es
Dios, cuya providencia, manifestacion de la bondad y designios de salvacion se extienden a todos” (Nostra
aetate, 1). Y mas concretamente:

= “Es deber de la Iglesia, en su predicacion, anunciar la Cruz de Cristo como signo del amor universal de
Dios y como fuente de toda gracia. No podemos invocar a Dios, Padre de todos, si nos negamos a conducirnos
fraternalmente con algunos hombres, creados a imagen de Dios” (Declar. Sobre las Religiones no cristianas, 4-
5)..

Llama la atencién el cambio de lenguaje de la Iglesia, que al referirse a los cristianos no catélicos, utiliza
por sistema la expresion <“hermanos>". No se trata, pues, de una tactica para atraer a la Iglesia a los que estan
fuera de ella, sino un reconocimiento de que en toda religion se viven, en algin modo y en algin grado, los
valores anunciados por Cristo, y en todas estan, mas o menos explicitos o latentes, las <“Semillas del Verbo™>,
“que ilumina a todo hombre que viene a este mundo” (Jn. 1,9).

Por eso, “La Iglesia Catélica nada rechaza de lo que en estas religiones hay de verdadero y santo.
Considera con sincero respeto los modos de obrar y de vivir, los preceptos y doctrinas que, aungue discrepan
en muchos puntos de lo que ella profesa y ensefia, no pocas veces reflejan un destello de aquella Verdad que
ilumina a todos los hombres” (Nostra aetate, 2).

La Conferencia Latinoamericana de Obispos, en Puebla, declara sin paliativos que “Quien, en su
evangelizacion, excluya a un solo hombre de su amor, no tiene el Espiritu de Cristo” (Puebla, 205).

No sera en la confrontacion, sino en el fraterno didlogo inter-religioso, y aceptando el legitimo
pluralismo en el modo de pensar a Dios, como avanzaremos juntos hacia una Verdad cada vez mas plena acerca
de Dios y del hombre. Cada principio vivido por una religién cuestiona, en algin modo, a todas las demas.
Todos podemos enriquecernos con el aporte de todos, respetuosamente valorado, bajo el principio de Pablo:
“Disciérnanlo todo y quédense con lo bueno” (1Tes. 5,21).

Las Religiones de la tierra -todas ellas- han hecho histéricamente un pésimo servicio a la Familia
humana, al poner el énfasis en las diferencias con que los seres humanos piensan y sienten a Dios, construyendo
asi fraternidades cerradas, contrapuestas, enfrentadas. Hoy la secularidad se ha convertido en reto para todas las
Religiones, al asumir el vanguardismo de la unidad fundamental de los seres humanos y poner el acento en lo
gue nos une, mas bien que en lo que nos diferencia. Donde la Iglesia dice <Ecumenismo>, la secularidad venia
ya diciendo <pluralismo>. Y buscando esa unidad en las legitimas diversidades, la secularidad emitié la
DECLARACION UNIVERSAL DE LOS DERECHOS HUMANOS. Las Religiones de la tierra seguiran
traicionandose a si mismas y al hombre, mientras sigan mostrandose incapaces de proclamar LA
FRATERNIDAD UNIVERSAL DE LOS SERES HUMANOS.

Para la religion (o las religiones) resulta vergonzoso hechos como el siguiente:

Sabado, 14 Diciembre 2002. Durante la <teletén>, celebrada en Panama, a favor de los minusvalidos, media docena de
representantes de la Comunidad Isldmica de Panam@, se presentaron en el programa para hacer su aporte en favor de los
mismos. Una joven leyo la relacion de donaciones de las distintas entidades islamicas, que ascendian a mas de 50.000
dolares. Y afiadi6 una frase que me avergonzd: «“La Comunidad Isl&dmica se une a la causa de los necesitados, porque
cree y siente que esta causa estd mas alla de las diferencias de credos religiosos»”. Declaracion laudable, sin duda, pero
preocupa su trasfondo. Esos mismos musulmanes, sensibles y solidarios con los minusvalidos, al margen de la religion,
estan listos para hacer la «guerra santa», mutilando o matando a miles, tan pronto se afronta el tema de Dios.

Quiere decir que hay causas que unen, o han de unir a todos los seres humanos, como es la causa de los pobres y los
desvalidos; la causa de la patria, la solidaridad en desastres de la naturaleza, como nos unen también el deporte, los juegos
olimpicos y demés. Y hay realidades que, irremediablemente nos dividen y confrontan. jLas religiones! Dicho mas
expresamente, <DIOS>. Las Religiones, todas en su conjunto, se estan traicionando a si mismas, pues en vez de “religar”,
dividen a los hombres entre si. jNo es extrafio que existan los ateos!
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Solo sobre el presupuesto de que todos los seres humanos somos hermanos, podemos empezar a hablar
de qué hacer con lo que nos diferencia, y de como comportarnos tanto con los que creen diferente, como con los
descreidos, delincuentes y degenerados.

3.- HAéIA UN ECUMENISMO PRACTICO Y CONSECUENTE

Cada religién ha tendido a considerarse poseedora de la verdad, toda la verdad y nada mas que la verdad,
bien definida en sus dogmas, usos y costumbres. Y, desde esta perspectiva, considerar a las deméas como
aberraciones burdas que es necesario combatir, en servicio al Dios verdadero. Las <guerras santas>, en nombre
de Dios, han sido en realidad guerras en hombre de la propia imagen de Dios, contra imagenes no coincidentes
del mismo Dios. Por otra parte, la imagen que cada religiéon maneja de las demas, esta forjada, de ordinario,
desde un conocimiento superficial de la misma, desde una reinterpretacion injusta del sentido de sus creencias, 0
desde las limitaciones o errores practicos de muchos creyentes, amplificados y puestos en primer plano,
haciendo caso omiso de sus valores.

El mundo protestante, por ejemplo, se empefia en acusar a los cat6licos de adorar imagenes, adorar a la
Virgen Maria y a los santos. En realidad, la ensefianza cat6lica distingue muy bien entre la <adoracién>, sélo
debida a Dios y la <veneracién>, con la que admiramos a los santos como modelos de vida cristiana. Y no,
obstante, es cierto que muchos creyentes catolicos, de endeble formacion, determinados santos ocupan en su
vida mayor centralidad que Dios mismo. En toda religién una cosa es la utopia o ideal al que se tiende, y otra
larealidad de las limitaciones, distorsiones, y conductas humanas, con frecuencia muy distantes de esa utopia. Y
no es justo enjuiciar esa religion solo por las negatividades que en sus creyentes se encuentran.

Es iluminadora, en este aspecto, la experiencia personal de Carlos Gonzélez Vallés, que trabajé como
misionero en la India por mas de 40 afios, y que relata especialmente en su libro “Dejar a Dios ser Dios”. En la
India coexisten numerosas confesiones religiosas: hinddes, mahometanos, budistas, cristianos, sikhs, parsis,
jainistas, y mas, y con todas ellas mantuvo una estrecha relacion, de unas y otras tuvo amigos muy cercanos, y
a todas las conocié profundamente. Y muy interesante el cambio de vision de cosas de este sacerdote jesuita a
medida en que fue profundizando el conocimiento de las mismas. Resumimos, de su exposicion, algunos
ejemplos.

1.- Los Mil Nombres de Dios de los hindues.- El pantedn hindl contiene una gran multitud de dioses (trescientos treinta
millones es la cifra oficial). Los primeros misioneros cristianos se ensafiaron contra esa evidente <idolatria>. Lo que esos
misioneros no sospecharon es que, para los hindles, la multiplicidad de imagenes no es mas que otra manera
(aparentemente opuesta, pero idéntica en realidad) de decir lo mismo que la prohibicion de imagenes habia querido decir en
otra tierra y en otras escrituras: que a Dios no hay imagen que le haga justicia y que, por consiguiente, 0 no se hace ninguna
0 se hacen miles, para que su misma multiplicidad declare la imposibilidad de describirlo, y la trascendencia de Dios queda
salvaguardada por la infinidad de sus colores. Decir que Dios tiene mil nombres, es lo mismo que decir que no tienen
ninguno. Cada nombre que le damos no es sino un flash, limitado e imperfecto, y debe ser trascendido, y todos en conjunto
nos acercan mas a su Realidad. “La piedad hindd tiene una bella practica de devocion: la recitacion ritmica de los mil
nombres de Visnu”.

El Pueblo Hebreo, en cambio, prefiri6 negarse a pronunciar el Nombre de Dios, que disfraz6 con cuatro
consonantes andnimas: Y.H.V.H., que podian rellenarse como Yahvé, o como Jehova, o de otro modo, para eludir el
verdadero Nombre de Dios. Otras religiones se han limitado a un solo Nombre, bien perfilado y definido, pero a costa de
encerrar a Dios en una imagen limitada, achicadora de Dios e imperfecta. ;Cudl de estas vias nos acerca o aleja mas y
mejor a la Realidad, siempre desbordante, de Dios?

2.- El panteismo hindd.- La fe hindl ve a Dios en todas las cosas. La creacion entera esta animada por lo divino. Dios es
Todo. Y con este énfasis han perdido el sentido de un Dios Personal, como el que conocemos en el Cristianismo. De tanto
subrayar su inmanencia, han olvidado su trascendencia sobre todo lo creado. En el Judaismo y Cristianismo, por el
contrario, hemos preferido subrayar su trascendencia: Dios esta por encima de todo: del mundo, del hombre y de la vida.
Dios es mas que todo, y diferente de todo. Pero de tanto subrayar esta trascendencia, que nos ha llevado a perfilar y
concretar bien la ubicacion de Dios en lo mas alto de los cielos, hemos marginado su inmanencia, y lo hemos alejado del
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hombre, del mundo y de la vida. San Agustin, carismatico de la interioridad, goza con el descubrimiento de que “andaba
fuera, Sefior, y por fuera te buscaba, y he aqui que Tl estabas dentro, mas interior a mi mismo que yo mismo”. Pero a
muchos de nuestros grandes misticos se les acus6 de panteismo por recalcar esta omnipresencia de Dios en el hombre y en
la vida. Trabajamos, por sistema, con fragmentos, cada uno de los cuales nos dice algo de Dios, pero ninguno nos lo dice
todo.

3.- El dualismo parsi.- Los parsis (persas) fueron fundados por Zoroastro. Llegaron a la India solicitando al rey de Sura
ser admitidos en el territorio, y el rey les contesté mostrandoles un vaso lleno de leche hasta los bordes, dandoles a entender
asi que la India esta ya superpoblada y no caben mas. Pero el jefe de los parsis, introdujo unos terrones de azucar en el vaso,
manifestandoles que serian como en azucar en la leche. Y en efecto , “son la unica comunidad religiosa que nunca ha
causado problemas en la India”. Su teologia parte de la existencia del bien y del mal en el mundo, y la explica admitiendo
dos principios, uno creador y otro destructor. Es un dualismo como lo fue el platonico y después el maniqueo, que tuvieron
una fuerte influencia en el mundo cristiano. Pero los parsis lo interpretan y sacan conclusiones diriamos opuestas.

Para el cristianismo, influenciado por el dualismo platénico y maniqueo, Dios es bueno y la materia es mala, y se
contrapuso en consecuencia la materia y el espiritu, el cuerpo y el alma, lo divino y lo humano, lo religioso y lo profano, la
naturaleza y la gracia, declarando la guerra a los primeros términos para ensalzar los segundos. Los parsis, en cambio, han
reflexionado de distinta manera: Si el problema esta entre el principio creador, (que es Dios), y el principio destructor, todo
lo creado es bueno y todo lo que destruye o mengua lo creado es malo. Si Dios defiende su creacion contra los ataques del
mal, el hombre ha de ponerse de parte de la creacion, es decir, de parte de la naturaleza, y cultivarla, y desarrollarla y
disfrutarla. Y asi el progreso material se hace culto a Dios. “Por eso la moderna industria india la han creado los parsis
(aunque sean pocos mas de cien mil, en un pais se setecientos millones); por eso su compafiia inspira siempre alegria y
humor... Para un parsi, ayunar es pecado, la penitencia una aberracién, y el celibato un crimen. La ascética es sencillamente
inmoral. La creacion es para perfeccionarla, no para negarla. La materia es buena, incluidos el alimento y el sexo, y rechazar
los dones de Dios es rechazar a Dios” ..
¢Doctrina disparatada? ¢Mas disparatada que el desprecio sistematico del cuerpo, de la naturaleza, de lo material que nos
domino a los cristianos tradicionalmente? Mal que nos pese, trabajamos unos y otros con fragmentos de verdad.

4.- La religién atea de los jainistas.- Los jainistas son profundamente religiosos, incluso radicalmente religiosos hasta la
exageracion, con sus templos, sus ritos, sus monjes y sus monjas. Pero ateos: no hablan de Dios, no se refieren a Dios, no
piensan en Dios, no tienen en cuenta para nada a Dios. ¢ Aberracion, contradiccion? Quiza no tanto: Saben que no pueden
concebir dignamente a Dios y, al saberlo, se callan. Es el respeto ultimo y trascendental a Dios como Ser Supremo por
encima de todo lo que podemos, no solo expresar, sino concebir. Eso es todo. Y sin embargo, comenta C. Vallés, “forman la
comunidad religiosa mas consecuente consigo misma que conozco... El voto principal del monje, y el mandamiento
fundamental del jainismo es el de no hacer dafio a nadie, la no-violencia, el respeto a la vida™..

La inaccesibilidad del Misterio insondable de Dios ha sido énfasis de nuestros misticos cristianos y San Agustin no dudo
en afirmar: “Es mas facil afirmar lo que Dios no es que lo que Dios ES”.

Los ejemplos podrian multiplicarse, también entre las diversas confesiones cristianas. La espiritualidad
protestante ha considerado, siguiendo a San Pablo, que es la <Fe>, la que nos salva; la espiritualidad catolica
ha subrayado mas, la necesidad de las obras y méritos propios, a tenor de Santiago, para conseguir la salvacion.
Quiz4 sin que ni una ni otra haya conseguido el justo equilibrio. Los Pentecostales han puesto el énfasis en el
<“Espiritu>", pero han caido con frecuencia en un subjetivismo arbitrario y peligroso. La Iglesia Cat6lica ha
enfatizado més bien las formas, el rito, la norma, la oracion en base a formulas prefabricadas; y de este modo se
margina el espiritu y autenticidad interior.

El mensaje de fondo es que, acerca de Dios, trabajamos siempre con verdades incompletas. Seria falso
concluir que lo mismo da una religion que otra. Pero es cierto que cada religion revisa y enriquece lo que las
demas profesan. “Porque la verdad no es tuya, ni mia, ni de aquel otro...; es patrimonio de todos”, sigue
afirmando San Agustin. Y “no hay doctrina falsa que no contenga algo de verdad, como no hay doctrina
verdadera que formule la verdad total”. Pretender encerrar el Misterio Insondable de Dios en una formulacién
dogmética seria como definir a una persona en base a una o varias de sus fotografias, que congelaron
determinadas poses de esa persona. Pero esa persona es mucho mas que esas poses fragmentarias y estaticas.

La conclusién es clara: El lema de Juan XXIII, convocador del Concilio: “Es necesario fijarnos mas en
lo que nos une que en lo que nos separa”, Implica entre cosas:
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a) La humildad de reconocer que, acerca de Dios, solo alcanzamos a vislumbrar pequefios destellos de
Verdad, sin agotarla jamas. Y Dios se conforma con esos balbuceos, como el padre goza con los balbuceos de
sus pequefios en el modo como lo ven y lo imaginan.

b) La honestidad de reconocer, en cada confesion religiosa, los valores como valores y las deficiencias
como tales. Sin ensafarse unilateralmente en estas dltimas.
C) No sobredimensionar la gravedad de las diferencias en el modo de pensar a Dios, sea dentro del propio

credo, como entre credos diferentes. Sino aprender a valorar y respetar un sano pluralismo, sin comprometer
jamas la fraternidad entre todos.

El mundo lo esta pidiendo a gritos: jYa esta bien de divisiones, menosprecios, odios y aun violencia,
entre los seres humanos, en nombre de Dios!

4.- LA LLAMADA A LA HUMILDAD RELIGIOSA

Condicion indispensable para avanzar hacia la unidad y fraternidad entre todos los seres humanos es la
humildad religiosa. La humildad de reconocer que, en lo que se refiere al conocimiento de lo que realmente es
Dios, trabajamos siempre con imagenes y conceptos fragmentarios, inadecuados, e insuficientes, pues ninguno
de ellos agota la realidad de Dios. San Agustin afirma: “De Dios todo se puede decir, pero es imposible decir
nada de él dignamente. Nada tan vasto como esta pobreza. Quieres buscar un nombre adecuado y no lo
hallas, y quieres decir de él cualquier cosa, y todos los nombres sirven” (In Joan. Ev.,13,5). Por eso, “4 Dios
hay que buscarlo para encontrarlo, y encontrarlo para seguir buscdandole con mayor afan” (La Trinidad,
15,2,2).

La necesidad de esta busqueda constante, no permite el orgullo de creer que ya poseemos plenamente la

verdad de Dios. Y San Agustin explica que, en realidad, nadie posee la verdad total, sino determinadas
perspectivas de verdad (ver Confesiones 12,25). Y es en la blsqueda y didlogo fraternos donde nos vamos
acercando a una verdad mas plena. Porque “no hay ninguna falsa doctrina que no tenga alguna parte de
verdad” (Cuestiones sobre los Evangelios, 11, 40,2). Para ello hemos de comenzar por no absolutizar nuestras
«imagenes» de Dios. Ya Jeno6fanes escribia:
- «Los etiopes dicen que sus dioses son de nariz chata y negros; los tracios, que tienen los ojos azules y pelo rojizo... Si
los bueyes, caballos y leones tuvieran manos y pudieran dibujar con ellas y realizar obras como los hombres,
dibujarian los aspectos de los dioses y harian sus cuerpos, los caballos semejantes a los caballos, los bueyes a los
bueyes, tal como si tuvieran la figura correspondiente a cada uno»” (Gonzalez-Carvajal, Esta es nuestra Fe, p. 124).

Es tan fuerte nuestra tendencia a considerar la propia verdad como la Verdad Total, que consideramos
como rarezas, extravagancias o supersticiones otros modos de visién de cosas y de practicas religiosas
diferentes. Este hecho queda caricaturizado en la siguiente anécdota:

Un norteamericano observaba, en un cementerio japonés, la préctica extrafia de los japoneses de echar arroz sobre
las tumbas de sus muertos. Préctica que le parecié un primitivismo ingenuo. Y pregunto, con ironia a un japones:

- Por favor, ¢a qué hora se levantan sus muertos para comer el arroz?

El japonés le contesto:

- Mas 0 menos a la misma hora en que se levantan los muertos de ustedes para oler las flores que les ponen sobre sus
tumbas.

Siempre aquello con que no estamos familiarizados nos parece extrafio y raro. Pero no caemos en la
cuenta que a esos extrafos y raros les parece lo mismo lo que hacemos o creemos nosotros.

5.- LAVUELTA A JESUCRISTO Y SU EVANGELIO

Por supuesto, la confraternizacion entre las diversas religiones no es tarea fécil, por aquello de que «dos
no dialogan si uno no quiere». De hecho se han dado ya notables avances de confraternizacion de catélicos
con las viejas confesiones protestantes (episcopales, luteranos, anglicanos e incluso judios); escasos avanzas con
las nuevas (evangélicos, pentecostales, adventistas, mormones, etc.). Pero alguien ha de tomar la iniciativa. Y la
iniciativa la tomd Cristo.
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Ni todos los que Jests conocid reconocian a Dios como Padre, ni todos le miraron a EI como hermano. Pero
a todos se acerco fraternalmente. Con actitudes muy distintas: Con cordialidad, comprensidn, y sensibilidad con
pecadores, ignorantes, herejes e infieles; con lenguaje duro con los que, teniéndose por fieles y justos, violaban y
criticaban la fraternidad con los extrafios. Si los creyentes encierran la filiacion y la fraternidad en su propio
circulo, esta apartdndose del espiritu de Cristo. La actitud muy repetida del cristiano que viene a decir al no
cristiano: «O te conviertes y entonces te quiero como hermano; o te quedas fuera, y entonces te detesto como
extrafio », repite el esquema del creyente judio que precisamente JesUs quiso romper.

Es cierto que la vivencia practica de la fraternidad, al igual que la filiacion de Dios, tiene grados: «Nadie
puede amar con amor personal e intimo a la vez a los cinco mil millones de seres humanos que hay en el
mundo» (Gonzalez-Carvajal, Noticias de Dios, p. 127). De ahi la importancia de la fraternidad cristiana, vivida
en pequefias comunidades. Pero éstas «No tienen derecho a convertirse en un hogar calido cerrado a los
demas» (Gonzalez-Carvajal, o.c. p. 130).

«En la fraternidad cristiana no hay lugar para las divisiones sociales que, fuera de ella, parecen insuperables: “Ya
no hay judio, ni griego, ni esclavo, ni libre, ni hombre, ni mujer, ya que todos vosotros sois uno en Cristo Jesus”
(Gal. 3,28). “No hay griego y judio, circuncisién e incircuncisién, barbaro, escita, esclavo, libre, sino que Cristo
es todo y en todos” (Gal. 3,11»(Gonzalez-Carvajal, o.c., p. 129).

Jesus distinguié muy bien entre fe y creencias religiosas: Y declar6 mujer de fe a una no creyente cananea y
hombre de fe a un centurién romano, que no compartian las creencias en el Unico Dios Yavé. Fe, en definitiva,
en el «»Dios-Misterio>, siempre desconocido e inalcanzable, mas alla de unas y otras creencias religiosas. Y esa
fe deberia unir a todas las religiones. En referencia a las divisiones entre cristianos, Gonzalez-Carvajal escribe:
-«La distincién entre fe y creencias tiene una importancia muy grande para el ecumenismo. Puesto que la Iglesia es
una comunidad de fe, y no de doctrina, no existe fundamento suficiente para que la diversidad de opiniones sobre las
cuestiones doctrinales haga imposible la unidad en la fe y en el Espiritu. El talante dogmatico es el culpable de la
mayoria de las rupturas de la historia cristiana»(Esta es Nuestra Fe, p. 133).

Y el mismo autor, cita a Kierkegaard, en referencia a personas religiosas no cristianas:
- «Si de dos hombres, reza el uno al verdadero Dios con insinceridad personal, y el otro con toda su sincera pasion a
un idolo, es el primero el que en realidad ora a un idolo, mientras que el segundo ora de verdad a Dios»(Esta es
nuestra Fe, p. 179).

Jesus sabe que la universalidad de la filiacion y de la fraternidad, como vivencia de hecho, es todavia

utopia. Y sigue anhelando: “Tengo otras ovejas que no estan en mi redil, y debo atraerlas para que no haya mas
que un solo rebafio y un solo pastor” (Jn.10,16). Pero para hacer realidad este anhelo, cuenta con que sus
creyentes y seguidores sepan ser <hermanos> aun con aquellos que no reconocen y aceptan como hermanos a
los cristianos. Solo asi se convertiran en semilla o siembra, en luz, en sal y en fermento, con el testimonio de su
fraternidad universal.
- Cuando esto escribo (agosto, 2003), la prensa panamefia informa que los siete partidos politicos del pais, que se preparan
para nuevas elecciones, firmaran el «Pacto Etico Electoral», que implicara honestidad, transparencia y ausencia de toda
diatriba e insulto. El depositario y garante del compromiso serd el Comité Ecuménico de las Iglesias de Panamd, que daré
seguimiento a las denuncias que se presenten. Hermoso papel de la presencia de la religion en el mundo. Pero al mismo
tiempo un desafio: No falta siempre alguno que, por parte del mundo, devuelve la pelota: «Vayan y hagan ustedes lo
mismo», pues la religiones han sido vanguardistas en acusaciones, condenaciones y aun insultos mutuos.

Segunda parte.- NUESTRA PRESENCIA EN EL. MUNDO

Tema 5.- COMO TESTIGOS Y TRANSMISORES DEL EVANGELIO
(“BUENA NUEVA”)
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(muy extenso, pero rico y facil de resumir en sus ideas fundamentales)
0. Presentacion.
Con el fin de apoyar y orientar el proyecto de renovacion de nuestra presencia agustiniana en América Latina,
entre los principios iluminadores que nos permiten acercarnos a nuestra realidad desde la fe y desde nuestra
identidad agustiniana, para poder responder con fidelidad a lo que la Iglesia reclama de nosotros hoy, y con
perspectivas de futuro, se establecid, entre los principios generales:

Edificar la Ciudad de Dios.

Vivimos y trabajamos por y para el reinado de Dios, tal y como Jesus lo anuncio: buena noticia que privilegia a
los mas necesitados (pobres, oprimidos, enfermos, marginados, pecadores...)!, anuncia la dignidad de toda
persona, denuncia los idolos que alienan y esclavizan al ser humano y llama a la conversion (cfr. Lc 4,16-19; Mc
1,1). Aceptar el Reino como donacion gratuita significa acoger en el propio corazén a Dios como Padre y Madre
que quiere que nadie se pierda (Jn 6,39; 18,9), y, por eso, acoger también a todos los hombres y mujeres como
hermanos. Aceptar el Reino significa comprometerse con la edificacion de la Ciudad de Dios, “a ser
constructores abnegados de la civilizacion del amor —segin la luminosa visién de Pablo VI-? inspirada en la
palabra, en la vida y en la donacién plena de Cristo, basada en la justicia, la verdad y la libertad®. Un
compromiso en el que como cristianos —y con mas razén como religiosos- hemos de sentirnos unidos a todos los
hombres y mujeres de buena voluntad®.

1. El mensaje nuclear del Evangelio: la centralidad de Dios «El Padre», y la fraternidad humana sin
discriminaciones.

La edificacion de la Ciudad de Dios, como mision esencial de la Iglesia y, por lo tanto, como misién nuestra
también, implica el anuncio del Evangelio, como “Buena Nueva”, comprender, profundizar y vivir lo que
constituye el nacleo del anuncio de Jesus y del Reinado de Dios que él viene a establecer entre los hombres.

El mensaje central del Evangelio, como verdadera “Buena Nueva”, “Alegre Noticia”, es que Dios ha entrado en
la historia del hombre, para establecer una relacién directa con él, y una relacién que nace del amor y que se da
en la libertad, en donde el hombre, aceptando a Dios que viene a él como Don, como Gracia, Se une a su
voluntad y hace posible su reinado en el mundo. Indudablemente que la mejor forma a través de la cual Jesus nos
ha querido revelar, no tanto lo que Dios es, sino la forma como EI quiere actuar, como el quiere relacionarse con
la humanidad es la palabra “Abba”: Padre.

Independientemente de un analisis exégético de los diversos pasajes en que Jesus usa la palabra “Padre”, para
dirigirse a Dios, baste aqui tomar su ensefianza sobre la oracion, que es la que establece una forma determinante
y determinada de la relacion y la actitud con que €l quiere que sus discipulos se acerquen a Dios: “Ustedes recen
asi: Padre nuestro del cielo...” Ya empieza una oracion comunitaria. Aunque la diga un individuo, esta hablando
en nombre de su comunidad. Ademas, no aparece el nombre de Dios, sino que aparece ¢l de “Padre”, que es el
nombre cristiano de Dios. Dios es una palabra que sirve para todas las lenguas, la usaban los griegos paganos y
después la us6 la traduccion griega del Antiguo Testamento. Pero eso no es lo especifico cristiano. Lo cristiano
es que Dios es Padre, el que por amor comunica su propia vida, no el que manda ni el que impone su voluntad.
No el que impone, sino el que potencia al hombre.

Ya en el Antiguo Testamento se usaba, algunas veces para Dios, el nombre de “padre”, pero con significado
completamente distinto: alli el padre es la figura de la autoridad. Ademas, se suele decir “el Padre del pueblo”.

L Cfr. Const.., nn. 160; 174; 199b.

2 Cfr. Paulo VI, Evangelii Nuntiandi, nn. 18-24

311l Conferencia del Episcopado Latinoamericano, Mensaje a los Pueblos, n. 8

4 Cfr. Pablo VI, Evangelii..., n. 69; Juan Pablo Il, Vita Consecrata, nn. 72-74; 84-95; IV Conferencia del Episcopado
Latinoamericano, nn. 85-87. 92-93.
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Pero este Padre, al que podemos llamar también “mio”, de cada uno de nosotros, porque a cada uno le ha
comunicado su Espiritu, es algo nuevo. Este nombre de “padre” establece una nueva relacién con Dios. No el
Dios sentado en el trono del cielo, dando mandamientos a los hombres, dirigiendo el mundo. Son falsas ideas de
Dios que Jesus ha venido a cambiar. “Padre”, entendido asi, nos cambia completamente el concepto de Dios y
nuestra relacién con él y, como consecuencia, nuestra relacion con todos los hombres a quienes hemos de ver
como hermanos.

Indudablemente que hay gente a quien le resulta enormemente dificil llamar a Dios “Padre” pues, debido a su
experiencia familiar negativa, tienen malas asociaciones con esta palabra. Les suena al autoritario, al déspota, al
opresor. Pero aqui es algo totalmente distinto: es el que comunica su propia vida, no otra, y ésa es la sefial de su
amor. Y esa vida se llama el “Espiritu”. Por eso, la comunidad que reza el Padre nuestro es una comunidad que
posee el Espiritu; si no, no lo puede rezar. La palabra Padre se la dirige a una persona con la que se tiene una
experiencia particular; a un seflor mayor, venerable, dignisimo, yo puedo llamarle “sefior”, pero no “padre”, pues
con ¢l no tengo ninguna experiencia personal, ni me ha dado la vida. Por el contrario, el que llama “Padre” a
Dios es porgue tiene la experiencia de la vida que Dios le ha dado, la del Espiritu. Si no se tiene tal experiencia,
no se le puede llamar a Dios “Padre”: seria una palabra vacia. Y ;como sabemos esto? Por una experiencia
interna, pero que estd convalidada por una experiencia externa. ;Qué es lo que ha dicho Jesis en las
Bienaventuranzas? “Dichosos los que trabajan por la paz —por la felicidad de los hombres- porque a ésos los
llamara Dios hijos suyos”: la comunidad que llama “Padre” a Dios, no sdélo tiene la experiencia interna de que
Dios es su Padre, sino que ademas esta dedicada al trabajo por la felicidad de los hombres, los que trabajan por
la paz, en su sentido amplio. Porque el ser cristiano tiene siempre el doble aspecto: la experiencia interior y la
praxis externa. Si nos limitamos a la experiencia interior el Espiritu queda mutilado, porque €l se entrega v, si
nosotros no nos entregamos, acabamos por formar cenadculos de almas escogidas, y €so no es cristianismo. Pero
Si nos entregamos a una actividad sin una experiencia interna, Somos unos activistas, que nos vaciaremos y nos
guemaremos, por falta de apoyo y de fuerza interior. Tiene que nacer de alli. Y ademas, en comunidad: porque
es el amor de la comunidad el que nos sostiene anta la falta de amor que muchas veces podemos encontrar y la
falta de respuesta en nuestro trabajo... y no importa que no sepamos hacer la sintesis desde el principio, pero sin
los dos aspectos no estamos todavia en la plenitud de nuestra vocacion cristiana.

“Abba” en las oraciones de Jesus.

A sus discipulos les debié sonar algo totalmente extraordinario el hecho de que JesUs se dirigiera a Dios como a
“mi Padre”. No solo los evangelios atestiguan que JesUs utilizo este tratamiento, sino que ellos refieren
unanimemente que lo hizo en todas sus oraciones. Solo hay una oracion de Jesus en la que falta el “mi Padre”.
Es el grito que profiri6 desde la cruz: “Dios mio, Dios mio, ;por qué me has abandonado?” (Mc 15,34 y par.).

Pero lo mas notable es que cuando Jesus se dirigia a Dios como a su Padre en la oracion, usaba la palabra aramea
abba, corriente en el arameo palestinense del siglo primero. Dos pasajes de Pablo (Rom 8,15 y Gal 4,6) indican
que las comunidades cristianas usaban el grito “Abba, ho patér”, y lo consideraban como una expresion
inspirada por el Espiritu Santo, y no cabe duda que esta exclamacion de los primitivos cristianos es un eco de la
propia oracion de Jesus.

Originariamente abba era un sonido balbuceante. El Talmud dice: “Cuando un nifio experimenta el gusto del
trigo (es decir, cuando se le desteta), aprende a decir abba e imma” (en otras palabras, papa y mama son las
primeras palabras que profiere). Pero la palabra no quedé restringida a los nifios pequefios, también las hijas y
los hijos adultos 1laman a sus padres “abba” (cf. Lc 15,21), y Unicamente en ocasiones mas solemnes se recurria
al “Sefior” (Kyrie) (cf. Mt 21,29). Pero a pesar de esa evolucion, nunca cayo6 en el olvido que el origen de esta
palabra estaba en el lenguaje de los nifios.

Abba no se utilizaba en las oraciones judias como un tratamiento aplicable a Dios, pues para una mentalidad

judia habria sido irreverente, y por ello impensable, llamar a Dios con esta palabra tan familiar. Por eso aparece
como algo nuevo, Unico e inaudito el que Jesus se atreviera a dar este paso hablando con Dios como un nifio
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habla con su padre, con simplicidad, intimidad y seguridad. No cabe duda entonces de que el Abba que Jesus
utiliza para dirigirse a Dios revela la base real de su comunién con Dios.

No menos de 170 veces encontramos en los evangelios la palabra Padre aplicada a Dios, en boca de Jesus (Mc =
3 veces; Locuciones comunes a Mt y Lc = 4; Locuciones especiales de Lc = 4; Locuciones especiales de Mt =
31; Jn = 100). Existia una tendencia creciente a introducir la designacion de Dios como Padre en las locuciones
de Jesus. Cuando Jesus habla de Dios como “el Padre de ustedes”, quiere describirlo como el Padre que conoce
lo que sus hijos necesitan (Mt 6,32 y par. Lc 12,30), que es misericordioso (Lc 6,36) e ilimitado en su bondad
(Mt 5,45), que puede perdonar (Mc 11,25), y que se complace en proporcionar el reino al pequefio rebafio (Lc
12,32).

Invocar a Dios como Abba ha de ser el signo de los discipulos de JesUs, llegando a decir que sélo aquel que
pueda decir este infantil abba entrara en el reino de Dios. Asi entendié Pablo ese tratamiento cuando dijo por dos
veces que es prueba de la posesion de la filiacion y del Espiritu, cuando un cristiano repite esta sola palabra
Abba (Rom 8,15; Gal 4,6). Las antiguas liturgias cristianas muestran que se dan cuenta de la grandeza de este
regalo cuando preludian la oracion dominical con estas palabras: “Nos atrevemos a decir: Padrenuestro” .

Por muchos argumentos de analisis criticos, podemos pensar con fundamento que Abba es el tratamiento dado a
Dios como una expresion auténtica y original de Jesus, y que ese Abba implica el titulo o la reivindicacion de
una revelacién Unica y una autoridad Gnica. Con el Abba estamos mas alla del Kerygma. Nos encontramos ante
algo nuevo e inaudito que rebasa los limites del judaismo. Vemos en el JesUs histérico al hombre que tuvo el
poder de dirigirse a Dios como Abba y que incluyd a los pecadores y a los publicanos en el reino, autorizandoles
a repetir esta sola palabra: “Abba, querido Padre, papa”.

Y, podriamos decir, que practicamente en esta palabra se encierra todo el nucleo del Evangelio, el anuncio del
Reino, que viene a establecer una relacion totalmente nueva entre el hombre y Dios, porque Dios quiere ser
experimentado como “Padre” y, desde esa paternidad, formar una verdadera fraternidad. Evangelizar es, pues,
hacer sentir esa presencia de Dios, de ese Dios que JesUs nos ha venido a revelar, en la vida y en la historia del
hombre.

2. Las Bienaventuranzas. Las actitudes de Cristo en relacion al Padre, el Reino, los marginados.

Las Bienaventuranzas son el cddigo del Reinado de Dios. El Reinado de Dios significa que Dios es Rey vy,
por lo tanto, que él se entiende con el hombre directamente. Esta afirmacion del Reinado de Dios supone una
amenaza virtual para todo poder que se interponga entre Dios y el hombre. Dios va a gobernar directamente
al hombre. Esto lo entendian los judios como que sucederia a través del Rey Mesias, pero aqui Jesus, hasta
ahora, no dice mas que eso: el Reinado de Dios puede tener ese significado. Lo que Jesus “ensefia” es una
manera de vivir, no son teorias, sino una manera de vivir. Pero en la Nueva Alianza, a diferencia de los
mandamientos de la antigua Ley, que eran imperativos, aqui no hay ninguna imposicion, sino una invitacion;
aqui Dios ya no es soberano, sino Padre, con un ofrecimiento y una promesa de felicidad. Las
bienaventuranzas no son ley, sino evangelio; la ley pone al hombre ante sus propias fuerzas, pero no le
ayuda; el evangelio sefiala el camino a recorrer y ayuda a llegar hasta la meta. Y, sin embargo, las
Bienaventuranzas no estan contra la ley, sino que son la Unica forma de llevar la Ley a su cumplimiento, a su
perfeccion.

Las Bienaventuranzas son un camino paradéjico de felicidad, la manera que Dios tiene de amar. No es facil
ser fiel a ellas, puesto que su justicia trasciende el criterio legalista de este mundo: es el camino para que el
hombre se encuentre con Dios y consigo mismo y pueda convivir con los demas hombres en fraternidad y
esperanza, creando una categoria de hombre nuevo.

Las Bienvanturanzas son paradojicas (para-doxa, es lo que esta al margen de la opinion), no absurdas. Lo

absurdo no es humano, y la vida de Jesucristo es lo mas humano que existe, y, fuera de todo juicio mundano,
es la realizacién mas sensata y acabada de la vida. Es el llamado a la creacion de un mundo nuevo, para el
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que el hoy empieza cada dia. Nosotros, cada dia hemos de rehacer este mundo nuevo. La vivencia de las
Bienaventuranzas traera al mundo esta nueva creacion.

Bienaventurado expresa un estado de dicha, de gozo, de auténtica felicidad, no de pasividad o resignacion.
Para ser bienaventurado se necesita la alegria. La alegria es una obligacién que el israelita tiene con Dios (cf.
Magnificat); es también una obligacion para con el préjimo; nuestro deber es brindar alegria. Podemos decir
que solo se hace bien lo que se hace con alegria. San Agustin nos dice que “el que obra por obligacion,
aunque sea bueno lo que hace, no obra bien”. “El Sermén del Monte se abre con la solemne proclamacion
de la alegria de los pobres, de los pacientes, de los afligidos, de los que tienen hambre y sed de justicia, de
los misericordiosos, de lo que tienen un corazén recto, de los que trabajan por la paz, de los que son
perseguidos por practicar la justicia. jTodos ellos son profundamente felices! Por eso, una sencilla
fidelidad a las bienaventuranzas cambiaria el rostro triste y agresivo de los hombres. Por eso, el mundo no
puede ser transformado ni ofrecido a Dios, sino en el espiritu de las bienaventuranzas. En la medida en que
vivamos a fondo las Bienaventuranzas evangélicas, seremos verdaderamente felices y haremos felices a los
demds” (Cardenal Pironio). Pablo VI decia que las Bienaventuranzas son el programa de Cristo para la
felicidad del mundo.

Las Bienaventuranzas son la proclamacion de la llegada del Reino y el programa para el establecimiento de ese
Reino. En ellas encontramos el ndcleo central del Evangelio. Son hechos duros, realidades inseparables de la
Cruz; Jesucristo ensefia la crucifixion propia: amar a los enemigos, vencer al mal con el bien, bendecir a los que
nos maldicen, vivir en el mundo sin ser de él, crucificar al hombre viejo que vive dentro de nosotros. El dia en
gue nuestro Sefior ensefio las bienaventuranzas firmo su propia sentencia de muerte.

El Serm6n del Monte no es una “informacion”, sino una “ensefianza”, es hacer conocer algo que uno no conocia,
pero que, ademas, tiene que ser aplicado en la vida del discipulo. De manera que ser discipulo significa aprender
del Maestro para traducirlo en su propia conducta, porque aqui lo que se ensefia en una manera de vivir. No son
teorias, sino una manera de vivir. Y esta “ensefianza” del evangelio tiene que ser vivida integramente; hay una
peligrosa tendencia a mutilar el evangelio, reteniendo s6lo determinados aspectos del mismo: a veces nos
guedamos en un sentido puramente horizontalista, 0 caemos en un enajenante verticalismo, rompiendo la unidad
béasica entre los dos mandamientos fundamentales. La postura correcta se da cuando el creyente es fiel a Dios en
el hombre, al Evangelio en la historia.

Jesus nos abre una posibilidad nueva que permite a los hambrientos salir de su hambre, a los oprimidos salir de
su opresion y liberar a los pobres de su pobreza. Jesus sabe que la libertad y la felicidad humanas s6lo son
posibles cuando la ambicion estd eliminada, y por eso ensefia que la riqueza corre siempre el peligro de
convertirse en idolatria (cf. Mt 6,24), o de ir unida a la injusticia (cf. Lc 16,9), por eso eligi6 la pobreza a los
honores y el poder. Al renunciar, o mejor, al compartir, ya no hay quien esté encima o debajo.

Jesucristo, al proclamar las Bienaventuranzas, propone una nueva escala de valores que es a la vez incomoda,
porque rompe con todos los esquemas conocidos y que prevalecen en la vida y en las relaciones entre los
hombres, por lo que también desconcierta y sigue desconcertando al hombre de todos los tiempos. Y todo
cristiano esta llamado a ser testigo de estos nuevos valores, de esta nueva forma de vida; y ser testigos no es
hacer propaganda ni tratar de Ilamar la atencion, sino vivir de tal manera que la vida sea inexplicable si Dios no
existe. Pablo VI decia: “El hombre contemporaneo escucha mas a gusto a los que dan testimonio que a los que
ensefian, o si escucha a los que ensefian es porque dan testimonio. Y asi es como la Iglesia evangelizara al
mundo mediante un testimonio vivido en fidelidad al Sefior JesUs: de pobreza, de desapego de los bienes
materiales, de libertad frente a los poderes del mundo; en una palabra, de santidad” (Evangelio Nuntiandi(.
Sabemos que el testimonio de los primeros cristianos estaba en la irradiacion de su fe y en la fuerza del ejemplo
de su vida, que provocaba la admiracion y simpatia de todos (cf. Hch 2,42-47; 5,13-14).

Las Bienaventuranzas vienen a establecer como la “ley” fundamental del Reinado de Dios. Cuando la ley se

corona con el mandamiento nuevo, se experimenta la verdad de las palabras de San Agustin: “Ama y haz lo que
guieras”, porque quien ama de verdad sobrepasa siempre la medida de la ley, rebasando sus fronteras; el amor
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lleva a cumplir generosamente los deseos de la persona amada, y no s6lo sus mandatos. Nadie mas libre en este
mundo gue el gue abraza una cosa por amor, voluntariamente, porque quiere, y, a la vez, mas comprometido.
“Con nadie tengan otra deuda que la del mutuo amor. Pues el que ama al préjimo ha cumplido la ley. En efecto,
lo de: no adulteraras, no mataras, no robaréas, no codiciaras y todos los de demas preceptos, se resumen en esta
formula: Amaras a tu préjimo como a ti mismo. El amor no hace mal al préjimo. EI amor es, por tanto, la ley en
plenitud” (Rom 13,8-10; cf- Gal 5,14; 1Cor 13,4-7).

Y este es el Reino que Jesus viene a crear. No es un reino fuera del espacio y del tiempo, ni se trata de un ideal
inalcanzable. ElI Reino empieza en el mismo momento en que alguien se hace solidario con sus hermanos;
cuando alguien acepta las Bienaventuranzas empieza el Reinado de Dios, que ya estd entrenosotros (cf. Lc
17,21), como una realidad operante; esta a nuestra disposicion. No esté ligado a un lugar, a un territorio, sino a
un orden nuevo de las cosas, una jerarquia de valores nueva, distinta, y ésta es la que nosotros estamos Ilamados
acrear.

El Sermén del Monte, después de proclamar en la Bienaventuranzas las condiciones y el programa del
establecimiento del Reino, nos hace ver las implicaciones y las consecuencias practicas que de alli se derivan,
pudiendo sintetizarlas de la siguiente manera:

e En este Reinado de Dios no se trata de buscar una salvacion o una santificacion individual, sino de
asumir un compromiso en la construccion de este Reino: ser “sald e la tierra y luz del mundo”,
infundir un sabor nuevo a la vida, darle un sentido nuevo y diferente, e iluminar con el propio
testimonio el camino del hombre hacie el logro de su verdadera felicidad.

e Comprender que el verdadero cumplimiento de la ley, de la voluntad de Dios, no estd en la
observancia externa de ciertos preceptos o0 normas, sino en la respuesta amorosa al amor de Dios,
que surge desde el interior, desde el corazén del hombre.

e Comprender que la justicia de que habla el Evangelio, y la que el cristiano esta llamado a practicar,
esta muy por encima de lo que ordinariamente se considera como justo: al cristiano no le basta cons
er bueno, esta llamado a ser justo, pero con esa justicia divina que se identifica con el amor de Dios.
Y ete nuevo tipo de justicia se expresa en no conformarse con el simple mandamiento de “no
mataras”, ir mas alla del “no cometeras adulterio”, convertir el “no juraras” en una actitud sicnera y
sencilla, no conformarse con “amar al projimo”, sino que hay que amar a los enemigos y orar por los
perseguidores.

e Saber que las acciones, aun las que parezcan mas buenas, no tienen valor si no proceden de un
corazén recto y sicnero, pues es de ahi de donde puede brotar la verdadera limosna, la auténtica
oracion y el ayuno.

e Trabajar por la adquisicion del verdadero tesoro, que no puede ser destruido ni robado, dando el
justo valor al dinero y a los bienes materiales.

e Tener la sabiduria de vivir con intensidad cada momento y en descubrir la presencia y la Providencia
de Dios, de donde surge la confianza en Dios y la eficacia de la oracion.

e Asumir una actitud sincera en el conocimiento de si mismo y, como consecuencia, de comprension
hacia los demas, no queriéndonos constituir en jueces, sino buscando para los demas todo lo que
nosotros quisiéramos para N0sotros mismos.

e Ser conscientes de que el camino del seguimientote Jesus, para entrar en su Reino, no es facil, sino
gue hay que luchar constantemente, ir contra corriente de frente a los criterios y a los valores que
prevalecen en nuestro mundo.

e Tener bien presente de que el mensaje del Evangelio no es cuestion de ideas, de doctrinas que hay
que aprender, o de formulas que hay que recitar, sino de una forma de vida que hay que asumir: “No
todo el que me diga: Sefior, Sefior, entrara en el Reino de los Cielos, sino el que haga la voluntad de
mi Padre celestial” (Mt 7,21)

3. Laesencia de la «Alegre Noticia», oscurecida aun entre los creyentes.
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Sin embargo, el verdadero sentido del anuncio del Reinado de Dios que JesUs ha querido establecer, no siempre
ha sido comprendido, ni por los que se llaman cristianos, ni, muchas veces, por quienes tienen la mision de
anunciarlo. No han faltado te6logos (Karl Barth, por ejemplo) que han cuestionado seriamente si el cristianismo
es una religién, o no mas bien la abolicion de la religion. La polémica de Jesus contra las instituciones de su
tiempo, religiosas, politicas y sociales es bastante notable en los evangelios, y nos muestra que Jesus ha querido
realizar un cambio radical, cambio que parte precisamente del concepto que se tiene de Dios y de la forma en
gue se busca establecer las relaciones con la divinidad.

La palabra “religion”, en el sentido objetivo, designa el conjunto de textos, ritos, organizaciones sociales y
costumbres mediante las cuales la relacion del hombre con Dios adquiere presencia, dimension celebrativa e
irradiacion en la vida, en la sociedad y en la historia. En el sentido subjetivo, designa la relacion concreta que el
hombre vive con su Dios, el rostro que le atribuye, sean cuales fueren los ritos y textos que utilice.

El rito se considera como un medio apto para influir en Dios, para impulsarle a intervenir a favor del hombre, a
gue le otorgue el incremento de poder necesario muchas veces para llegar a realizar los propios deseos. Esa
voluntad de servirse de Dios, de someterlo al juego del hombre, de embaucar al Poderoso, encubre la misma
desconfianza, la misma irreconciliacion entre el hombre y Dios.

Podemos decir que hay dos formas de religion: la religion del temor, que intenta arrancar de Dios un veredicto
favorable, triunfando sobre su hostil exigencia mediante la ley y las obras, y la religion de lo til, que, a base de
ritos, se esfuerza por obtener de Dios una intervencion concreta en los acontecimientos. Cuando las
motivaciones profundas de la religion son el temor o la bdsqueda de lo util es vélido lo que se dice, que la
religion se pierde en la misma medida que el hombre se encuentra.

La religién del temor.

Lo que anima su relacién con Dios es el temor, y es extremadamente importante que
entre él y Dios se alce la fortaleza-Iglesia: institucion sélida, inmutable e inamovible (que diga lo que hay que
creer, lo que hay que hacer y, sobre todo, lo que no hay que hacer, los ritos que hay que celebrar, las oraciones
gue hay que decir), y para acabar de exorcizar el temor, comdn a todos los hombre en medio de su fragilidad, es
preciso que esa Iglesia se alce con la intolerancia y el anatema, lo cual acaba dando la certeza de que es justo, de
que no tiene nada que temer y de que la operacion-supervivencia ante Dios es un éxito. Este tipo de religiosidad,
no puede verse privado de esa fortaleza-lglesia, pues provocaria una total desorientacion y no se sabria cémo
satisfacer las exigencias de un Dios implacable.

La reaccion a la religion del temor esta en la negativa del hombre a un Poder externo que aliena mediante la ley
(lo que hay que hacer y no hacer para mantenerse en orden) y mediante el temor (Io que ocurre si no estas en
orden). Ese Poder es tanto Dios mismo como el aparato religioso que administra ese ciclo de temor y mantiene
en él al hombre: ley, pecado, culpabilidad, temor, rito compensatorio. La reaccion se da en el querer abrir la vida
a todos los valores humanos, a la aventura, a la experimentacion, al futuro personal, a la duda, a la bisqueda, a la
responsabilidad, a los datos reales de la vida, a la libertad. “O Dios existe, y el hombre no es nada; o existe el
hombre...”: asi formulaba Sartre el violento dilema en que la religion del temor sume inevitablemente a todo
hombre que se hace consciente del valor fundamental: su existencia.

La religion de lo util.

Heredero del “pagano” de Pablo, el religioso de lo util tiene al rito en muy alta estima,
porque le atribuye el poder de atraerse a Dios y obtener de él una ayuda Util: encontrar vivienda o trabajo, tener
salud... Se percibe a Dios fundamentalmente desde el a&ngulo de lo Gtil. Esta religion funciona sobre la base de un
contrato muy simple: el trueque, el intercambio, alimentado a veces por la creencia en el valor magico del rito.
Sus formas son también muy diversas.
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Pero lo dtil no se reduce s6lo a lo fisico o a lo econdmico: salud, trabajo, éxito. En nuestros dias es también
observable en unas dimensiones totalmente nuevas, reveladas por las ciencias sociales o psiquiatricas. El rito es
necesario para que se constituya la personalidad social de una comunidad, para que los individuos puedan
apropiarse el misterio angustioso de las grandes etapas de la vida: nacimiento, iniciacién, matrimonio, muerte.

Evitar la neurosis, personal o colectiva, pertenece también a lo til. Si lo que se pretende es su eficacia interna,
psicoldgica, cualquier rito vale, con tal de que esté bien hecho, porque nos e trata de imaginar un rito cargado de
revelacion divina y de respuesta del hombre creyente, es decir, de un sacramento de fe. Se busca una Iglesia
estrictamente ritual: cuanto mas se exprese el rito en signos extrafios a nuestra cultura actual, en una lengua
desconocida, cuanto méas se comporte el sacerdote como un mago, COmo un personaje sacro, mas evidente sera
que esa misteriosa accion debe tener también una eficacia misteriosa.

4. Las oscuras imagenes de Dios entre los creyentes.

Estas figuras-tipo que nosotros intentamos describir, en la realidad se encuentran de forma muy mezclada.
Religion del temor y religion de lo Gtil no se excluyen mutuamente: se pueden mezclar ambas y se puede pasar
de una a otra. Y es posible que religion y ateismo tampoco se excluyan pura y simplemente, sino que se mezclen
ciertos restos de practica religiosa, pequefios residuos °de critica y de rechazo y hasta elementos de fe. jUn
auténtico cocktail! En estos tiempos de critica, de sospecha, de incertidumbre y de violencia verbal de una
opiniones contra otras, el malcreyente es probablemente el tipo mas difundido. Su caracteristica principal es el
desasosiego. Su actitud, la de nadar entre dos aguas. Aun sigue rezando, pero se limita a la oracion “oficial”, a
asistir a la misa dominical, porque no ha perdido el miedo al pecado mortal. Permanece en la Iglesia, pero
justamente el minimo necesario para no cortar los puentes, porque “... nunca se sabe”. Se considera “creyente”,
pero se refiere con ello a restos de conocimiento transmitidos antafio y que tienen muy poco que ver con su
existencia real. Puede hasta ser sacerdote, pero se limita simplemente a desempefiar una funcién y a emplear un
lenguaje que él no vive personalmente.

5. El Dios del Temor sigue pesando mas que el Dios amor.

No es dificil constatar que en nuestro ambiente, en general, prevalece la imagen del Dios del Temor, y que las
practicas religiosas, las diversas formas devocionales e inclusive la observancia de ciertas normas morales, sobre
todo de carécter prohibitivo, tienen como su mas fuerte fundamento el temor y la religién se considera mas como
un freno que como acontecimiento de liberacion, capaz de llevar al hombre a un encuentro con Dios-Padre, de
confianza filial.

Todo esto, indudablemente, tiene que hacer revisar profundamente nuestras practicas pastorales, nuestra forma
de anunciar el evangelio, especialmente en la predicacion, para ver si nuestras palabras de verdad suscitan la
alegria que el anuncio de una “Buena Noticia” tendria que producir en nuestros oyentes y, de manera especial,
nuestra administracion de los Sacramentos, para ver si son realmente “signos” que hagan presente el amor de
Dios en la vida de los hombres, y no ritos hasta cierto punto magicos, que hagan sentir la garantia de tener el
favor de Dios o, hasta la proteccion de El.

Desde luego, que todo esto supone estar sumamente atentos a todas las expresiones de la religiosidad popular,
pues no es legitimo quitar a nadie lo que tiene, si no somos capaces de ofrecerle algo mejor.

6. El seguimiento de Jesus.
Toda opcion cristiana se define como seguimiento de Jesus, a quien confesamos como el Cristo. Y aceptar el

seguimiento de Jesus es optar por un cambio radical de vida que pasa de una situacion a otra totalmente nueva.
Jesus se presenta en el mundo rompiendo oda una estructura de valores, a todos los niveles (social, politico,

5 Al respecto, resulta sumamente til consultar el Directorio sobre la Piedad Popular y la Liturgia, publicado por la
Congregacion par el culto divino y la disciplina de los Sacramentos, en septiembre de 2001.
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econdmico, religioso). La radicalidad esta en una experiencia religiosa nueva: la experiencia del don gratuito de
la salvacion. No es el hombre el que lo gana, tan s6lo lo recibe por la fe. Es la experiencia de que Dios ha
tomado la iniciativa en el amor, y, s6lo recibiendo ese amor gratuito, el hombre puede corresponder con amor,
que es la Unica fuerza capaz de eliminar el egoismo que rige las estructuras humanas.

Dentro de todos los niveles, social, politico, econémico, religioso, el cristianismo es una novedad y una ruptura,
novedad y ruptura que necesariamente crea choque y conflicto; afecta todos los intereses individualistas y
cambia los valores que rigen la vida. Basta analizar con cierta seriedad el mensaje programatico de Jesus, las
Bienaventuranzas, y ver si para nosotros el contenido de ellas es en realidad un anuncio de felicidad, y un
anuncio que de tal forma nos convence y atrae que queramos convertirnos en anunciadores y creadores de esta
situacion nueva que el evangelio define como “Reinado de Dios”.

En cuanto a la radicalidad del seguimiento de Jesus, el evangelio es bastante claro: no se puede condescender
con la mediania o con la mediocridad; querer seguir a medias a Jesus es traicionar el mismo seguimiento. Tiene
gue haber en el discipulo una conciencia clara y una conviccion firme de que en la opcién que se hace por Jesus
se ha encontrado el verdadero tesoro de que habla el evangelio, y que para conseguirlo vale la pena venderlo
todo (cf. Mt 6,19-21), renunciar a todo: padre, madre, casa, hermanos... (cf. Mt 10,37-39; Lc 14,26-27; Mc
8,34.35; etc.), aceptar las consecuencias de la cruz, y, negandose a si mismo, entregar la propia vida (Mt 16,24-
28; Mc 10,38-39; Lc 14,27; Jn 12,25-26).

En el seguimiento de JesUs no cabe ningun interés individualista, por bueno que parezca, ni siquiera el de buscar
la propia salvacion (Mt 16,25). Todo individualismo es en su misma esencia anticristiano, a tal grado que
podemos decir que quien se hace cristiano buscando encontrar ahi su salvacion, definitivamente que ha
equivocado el camino. Se es cristiano no para salvarse, sino para salvar. Ser cristiano es comprometerse con la
creacion del Reinado de Dios, aceptar ser “sal de la tierra y luz del mundo” (Mt 5,13-14).

El seguimiento de Jesus tiene que ser replanteado continuamente, porque no se puede basar en una aceptacion
pasiva, ni en una decision pasada, sino en una puesta consciente y constante que, a medida que la experiencia de
la vida crece, la actitud en el seguimiento tiene que madurar. Por lo mismo, los puntos fundamentales en el
seguimiento de Jesus son:

Firme actitud de fe

Conciencia de la radicalidad del seguimiento y de las exigencias que lleva consigo

Funcidn profética, que implica el anuncio y la denuncia

Seguir a Jesus no es imitarlo, sino hacerlo presente en la novedad de cada momento de la vida y de
la historia

e Gozoy alegria por esta forma de vida

Nuestra opcion de vida cristiana nos compromete a profundizar y renovar continuamente el evangelio, la figura
misma de Jesus y el entusiasmo por la creacion de su Reino, con la aceptacion de todas sus exigencias y
consecuencias.

7. Ladimensidn eclesial de la comunidad agustiniana.

Nuestra espiritualidad, basada en la misma experiencia de san Agustin, nos ofrece una riqueza inagotable que
debe ser la fuente de inspiracion constante en nuestra forma de vivir la vida religiosa y nuestra forma de servir a
la Iglesia.

Vivir la interioridad, que nos hace experimentar la presencia de Dios en nuestras vidas y reconocer que El lo es
todo, ponerle en el primer lugar en nuestra escala de valores; elegirle por encima de cualquier otra opcion y
pretension, y la conciencia de que esta experiencia de Dios debemos hacerla en comunidad, como dice Agustin:
“En esta caridad comdn me encuentro a gusto, porque en ella experimento a Dios” (Ep. 73,10).
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Es una exigencia para nosotros estar continuamente alimentando nuestra vida con la misma experiencia de
Agustin, que se nos trasmite a través de sus escritos. Comprender cual fue su proyecto de vida monastica, cémo
la entendi6 y cdmo la vivid, si queremos ser agustinos al etilo de Agustin, buscando las raices profundas de
nuestro ser y de nuestro actuar y preguntandonos cudles son las exigencias que se derivan de esta conciencia que
tenemos de ser agustinos y dejar que sea ésta la que oriente nuestra vida y nuestra accion.

Hemos de tratar de comprender lo que llevé a Agustin por los caminos de esta opcion de vida, que también
nosotros hemos hecho; iluminar con esta experiencia nuestra propia vida y renovar nuestra entrega, abriéndonos
al Espiritu que, siendo El quien ha puesto en nosotros este prop6sito, sea también fiel quien nos impulse con su
fuerza a poder realizarlo. Que quite de nosotros todo temor y desconfianza, toda cobardia y pesimismo, y nos de
un renovado entusiasmo para seguirlo y en él encontrar la realizacién de nuestras vida, para el bien de la Iglesia
y del mundo.

Nuestra vida agustiniana es la forma concreta de nuestro seguimiento de Jests. Esta ha de estar fundada en el
ideal monastico vivido, querido y creado por san Agustin. Y la vida religiosa adquiere su verdadero valor y
sentido dentro de una dimensidn eclesial. San Agustin es un gran enamorado de la Iglesia, porque la comprende,
a la luz de la teologia paulina, como el Cuerpo de Cristo, la prolongacién de la encarnacién de Cristo en la
historia.

Ademas, el mismo origen juridico de nuestra Orden nos reclama esa conciencia eclesial: somos de la Iglesia, en
la Iglesia y para la Iglesia. Por eso, no podemos ser ajenos a todas las voces del Espiritu que en estos afios se
levantan en la Iglesia reclamando una renovacion de la vida religiosa y llamando a una “nueva evangelizacion”.
El Concilio nos invitaba a sintonizar con las alegrias y esperanzas, sufrimientos y angustias de todos, nos insistia
en que toda vida religiosa debe ser revisada y valorada desde su sentido profético: cualquier forma de vida
religiosa que no ejerza una accién profética en el mundo no tiene sentido que siga existiendo. La vida religiosa,
gue el Concilio define como anuncio del Reino, tiene que ser so sélo vivida, sino también percibida, como
presencia de la nueva forma de vida que encarna los valores del evangelio. Y en esto no podemos ignorar las
diferentes voces que interpelan nuestro ser religioso, en nuestro lugar y tiempo concretos. Medellin, Puebla,
Santo Domingo y nuestro Proyecto Hipona-Corazén Nuevo, son voces que no pueden pasar desapercibidas, ni
dejar insensible nuestra vida religiosa y sus estructuras.

La insistencia mas fuerte estd en un mayor acercamiento al mundo de los pobres como expresién de la
coherencia con el compromiso evangélico de la vida religiosa. Esto exige no s6lo un cambio de estructuras, sino
una actitud y una sensibilidad nueva, un abrirse y reconocer los valores del pueblo, dejarse interpelar, ensefiar y
evangelizar por el pueblo, al mismo tiempo que se le anuncia el Evangelio. Ante esta perspectiva, la vida
religiosa tiene que tomar una mayor conciencia de su ser peregrina y desinstalada, itinerante, siempre en camino,
lo que le exige un nuevo estilo de vida, sencillo y sobrio, flexible, gratuito, solidario, servicial, sin privilegios y
sin poder; tiene que aprender a compartir con el pueblo la oracién, la fe, la esperanza, el tiempo.

8. El desafio del titulo que a religiosos/sas y sacerdotes se nos otorga: “Padres-Madres”; “Hermanos
(Frays) y Hermanas (Sores).

Comprendiendo la importancia que la palabra “Padre” tiene en boca de Jesus, vale la pena considerar las
repercusiones que en nuestra vida tiene el hecho de que gran facilidad recibamos de la mayoria de la gente ese
titulo de “padre”. Un compromiso y una responsabilidad muy grande. Nuestro Padre San Agustin es plenamente
consciente de esto, de sus dificultades y riesgos:

“Unicamente deberiamos sentirnos felices si realmente somos, segun el juicio de Dios, lo que la gente piensa
gue nosotros somos, y si las cualidades que ellos rectamente aplauden en nosotros, no son atribuidas a

5 En este tema se pueden utilizar los Sermones 339 y 355, lo mismo que las Cartas 21 y 22 de nuestro Padre San Agustin,
en los que habla de los rasgos, riesgos y vicios del clericalismo.
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nosotros mismos, sino a Dios, que es el dador de todas las cosas. Esto es lo que me digo a mi mismo todos los
dias, 0 mas bien, eso es lo que Dios mismo me dice todos los dias. Pero no siempre tengo éxito en arrojar de
mi el placer que produce la lisonja” (Carta 22). Agustin prevé dos graves peligros: el no ser lo que la gente
cree o espera que seamos, y el amor a las alabanzas, respecto a lo cual él dice: “¢Qué te diré ahora acerca de las
contiendas y el dolo, cuando estos vicios son entre nosotros (los clérigos) mas graves que entre el pueblo? La
madre de todas estas enfermedades es la soberbia, la avidez de alabanzas humanas, de la que nace igualmente
la hipocresia” (Ibid.). “Hay hombres que ambicionan el titulo de pastores sin estar dispuestos a cumplir las
obligaciones que el oficio implica” (Serm. 46)

Por lo mismo, resulta necesario revisar constantemente el sentido que nuestro ministerio, dentro de la Iglesia
(comunidad de los creyentes) y al servicio de ella significa, y de donde proviene.

El sacerdocio cristiano.

Cuando hablamos del sacerdocio cristiano, nos enfrentamos inevitablemente a un problema serio, que hay que
afrontar. Este problema se plantea desde el momento en que nos damos cuenta que, en el Nuevo Testamento,
jamas se aplica la palabra “sacerdote” a los dirigentes de la comunidad cristiana, y esto no se trata de un olvido o
una inadvertencia de los autores del Nuevo Testamento, sino que se trata de una cuestion premeditada, es decir,
se trata de que los autores del Nuevo Testamento no han querido designar como “sacerdotes” a los dirigentes de
la Iglesia. Por lo tanto, los ministros de la comunidad cristiana, segun el Nuevo Testamento, no son sacerdotes.

Esta dificultad se acent(la mas si tenemos en cuenta gque Jesus, durante su vida terrena, tampoco fue considerado
como sacerdote. Es més, durante la vida de JesUs se plantearon muchas cuestiones acerca de su persona: si era
Elias, si era Jeremias, si era Juan Bautista o algun otro profeta (Mt 16,14). Jamas se plante6 la cuestion de si era
el sacerdote espetado. Jesis fue considerado en su vida como profeta, pero nunca como sacerdote. Es mas, su
muerte no fue un acto de culto ritual. En la mentalidad judia, el sacrificio religioso no consistia simplemente en
el hecho de matar la victima, sino en matarla segin un determinado ritual (Dt 12,13-16). Pero Jesus no fue
ejecutado segun un ritual, sino que su muerte fue la ejecucion de una condena a muerte por blasfemo (Mt 26,65-
66). Por lo tanto, nada aparece, en la vida y muerte de JesUs, bajo el punto de vista scerdotal.

En todo el Nuevo Testamento un solo documento habla de Cristo sacerdote: la Carta a los Hebreos. En ella se
repite insistentemente que Cristo es nuestro sumo y gran sacerdote (Heb 4,14-15; 8,1; 9,11; 10,19-21); es mas,
Cristo es el Unico sacerdote de la nueva alianza y todo sacerdocio en la Iglesia emana del sacerdocio de Cristo.
Ahora bien, ;como es el sacerdocio de Cristo?

e Condiciones para acceder al sacerdocio: hacerse en todo semejante a sus hermanos. Cristo tuvo que
asumir la condicion humana totalmente y con todas sus consecuencias, especialmente en lo que se
refiere al sufrimiento y a la muerte, lo cual quiere decir que Cristo no accedié al sacerdocio mediante las
separaciones rituales que se practicaban a través de una serie de ritos santificantes, sino mediante su vida
totalmente similar a la de sus hermanos los hombres. El significado profundo de este planteamiento esta
en que sélo puede ayudar a los que sufren el que comparte con ellos el sufrimiento.

El sacerdocio no se define aqui a partir de la dignidad, ni del poder, ni de la autoridad, sino de la
capacidad para ayudar eficazmente a los que sufren, y no desde arriba, sino desde la solidaridad vy el
compartir. También hay que destacar que el sacerdocio no se define por los ritos religiosos, sino por la
accion humana que comporta. Y esta accion humana es la solidaridad en el mismo sufrimiento que
padece la gente. En definitiva, se trata de comprender que la condicion indispensable, que exige el
sacerdocio cristiano, es la igualdad y la solidaridad con los que sufren. Se trata de la gran intuicion que
han tenido y han puesto en practica tantos sacerdotes, religiosos y obispos en América Latina. Inspirados
en la teologia de la liberacion, han comprendido que el camino de Jesus fue la solidaridad con los
pobres. Y en esto han visto la condicién indispensable para acceder al ministerio sacerdotal.

38



La finalidad del sacerdocio en infundir la confianza para poder acercarse al trono de la gracia, mostrar a
un sacerdote (Cristo) que es capaz de compadecerse de nuestras debilidades. Es decir, la compasion del
sacerdote es lo que da confianza a los hombres. Por lo tanto, la finalidad del sacerdocio es tener tal
compasion hacia los débiles, que éstos se sientan seguros y se acerquen confiadamente a Dios. Por
consiguiente, el sacerdote es el hombre que compadece y asi da seguridad y confianza a los demas, sobre
todo a los débiles. La finalidad del sacerdocio no se explica por su funcién religiosa o sagrada, sino por
su dimensién méas profundamente humana, por su capacidad de ofrecer seguridad, alegria y amor a los
que se sienten sin fuerzas. Hablar del ministerio sacerdotal es hablar de solidaridad con los que sufren,
los pobres y los oprimidos, para que salgan de su situacidn desesperada.

9. Para la reflexion personal y en grupo.
a) Leery reflexionar de manera personal y posteriormente comentar en grupo el texto de Mt
23,8-12
b) Leer y comentar el sermoén 46 de nuestro Padre San Agustin, tratando de identificar los
riesgos que el ministerio pastoral implica en nuestra realidad concreta, a la luz del
comentario que Agustin hace del capitulo 34 de Ezequiel.
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Tema 6.- COMO IGLESIA

Las lecciones de la historia

A lo largo de la historia, la presencia de la Iglesia en el mundo ha cambiado de acuerdo a las diversas

circunstancias, en un proceso evolutivo que podriamos resumir asi:

1.

2.

Iglesia naciente, insignificante en el mundo y pronto perseguida por el Imperio romano, sistema social
imperante (s. I-111)

Iglesia progresivamente identificada con el sistema social, desde el Edicto de Milan (fin de las
persecuciones y libertad religiosa) y mediante la cristianizacion del mundo, hasta culminar en la
“cristiandad” medieval con todas sus ventajas y desventajas: Iglesia libre, en crecimiento y expansion,
influyente en el &mbito socio-politico, cada vez mas instalada... (s.IV-XIV)

Iglesia enfrentada con el mundo moderno, a pesar del florecimiento espiritual y el empefio misionero
del s.XVI : acosada en casi todos los terrenos (por el humanismo renacentista primero, la revolucion
cientifico-técnica después, las ideologias ateas y la secularizacién més tarde), y por eso francamente a la
defensiva (s.XV-XX)

Iglesia en dialogo con el mundo, en actitud de servicio y evangelizacion, con talante ecuménico e
intentando el compromiso con la justicia social y la nueva evangelizacion (s. XX, especialmente a partir
del C.Vaticano II, aunque algunos detecten en los ultimos afios una clara tendencia a la “involucion”...)
Iglesia ante los nuevos desafios de la postmodernidad (pluralismo y subjetivismo, crisis de cambio
acelerado, mundializacion y globalizacion, secularismo y creciente brecha entre “ricos” y “pobres™...),
cada vez mas desubicada socialmente, criticada de nuevo en diversos frentes (ciencias, escandalos
sexuales...) y en camino hacia una situacion de minoria y diaspora.
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Como resultado del analisis de este largo peregrinar por la historia —caminando siempre “entre los problemas
de este mundo y las consolaciones de Dios”, como dice San Agustin en La ciudad de Dios- es posible concluir
que:

= La Iglesia ha intentado siempre, con la fuerza del Espiritu, cumplir su misién en el mundo,
manteniendo su identidad esencial (estructura jerarquica y sacramental, continuadora de la obra
salvifica de Jesucristo) a la vez que se adaptaba a las circunstancias histdricas y afrontaba los
problemas propios de cada época

= Es posible por eso distinguir diversos “modelos” de Iglesia, correspondientes a otras tantas
formas de su realizacion historica y caracterizados por distintos acentos, a veces contrapuestos:
mas sencillos 0 més estructurados, méas cercanos al poder social 0 méas alejados de él, mas o
menos comprometidos con la causa de los marginados, mas centrados en el anuncio del Reino o
en la propia realidad eclesiastica, mas dialogantes o0 mas cerrados, mas caracterizados por el
impulso evangelizador o por la sacramentalizacion, méas abiertos al futuro o anclados en el
pasado...

= La historia de la Iglesia presenta un conjunto de luces y sombras: Junto a momentos de
extraordinaria fidelidad al Evangelio, creatividad y actitud profética (persecuciones y martirio,
esfuerzo misionero, carismas que respondian a las mas apremiantes necesidades de cada época,
defensa de los derechos humanos, vitalidad pastoral...) es preciso reconocer otros en los que
domind la rutina, la instalacion y la mediocridad, o se perdio la capacidad de leer los signos de
los tiempos con la inevitable consecuencia de perder el tren de la historia (constantinismo y
simonia medievales, resistencia a los aportes positivos del humanismo renacentista, incapacidad
de inculturacion en Asia, América y Africa, rechazo de las tesis modernistas relacionadas con la
libertad de conciencia,emancipacion de la mujer y del pluralismo religioso...).

Tres modelos bésicos

No es este el momento, desde luego, de un andlisis critico de toda la historia de la Iglesia ni de una
detenida discusion teoldgica sobre el debatido tema de los modelos de Iglesia...Tratamos s6lo de aprender las
lecciones de la historia para renovar nuestra espiritualidad eclesial:*“somos servidores de la Iglesia” (Sobre el
trab. de los monjes 29,37)  y ser Iglesia es nuestro primer apostolado. Y queremos asi, como hemos rezado
tantas veces, ‘“poder responder con fidelidad a lo que nos pide la Iglesia de nuestrotiempo: una nueva
evangelizacion desde tu Palabra y desde nuestra espiritualidad agustiniana” ... Para ello parece
imprescindible tener tres modelos basicos de referencia:

A. El modelo de la primitiva COMUNIDAD CRISTIANA de Jerusalén, ideal normativo de la vida de toda
auténtica comunidad eclesial y texto inspirador de la espiritualidad agustiniana, segun el esquema de
Hechos 2, 41-47 y 4, 32-35:

Predicacion de la Palabra

\ Fe y conversion
b

S ismo
material
Comunidad
espiritual
ensefianza
oracioén
Vida cristiana eucaristia

fraternidad
testimonio

La Iglesia nace de la escucha de la Palabra, como comunidad de fe celebrada en los sacramentos y
testimoniada en la vida, a partir de una conversion al Sefior mantenida y expresada en las cuatro dimensiones
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fundamentales de la vida cristiana y la comunidad eclesial: ensefianza de los apostoles, catequesis, educacion en
lafe - oracion como expresion de fe personal y comunitaria - eucaristia como centro de la vida comunitaria
- fraternidad que comparte . No se ha “inventado” ni se puede inventar otra forma fundamental de ser Iglesia y
de vivir la presencia cristiana en el mundo...

B. El modelo eclesial del VATICANO I :

En diversas ocasiones, Juan Pablo Il ha considerado el Concilio Vaticano Il como el mayor don del Sefior a
la Iglesia contemporanea. Una apreciacion compartida por los mejores tedlogos, historiadores y pastores de
nuestro tiempo, que insisten en subrayar la importancia del acontecimiento histérico del Vaticano Il, en el
desafio adn pendiente de su plena puesta en practica, y en el peligro de una involucidn que coloque de nuevo a la
Iglesia en la situacion y la mentalidad “preconciliar”. Afirmaciones que se fundamentan sin duda en las
peculiares caracteristicas del Concilio que convocara Juan XXIII:
= Es el primer Concilio que en la historia de la Iglesia se convoca para su propia renovacion, mirando a su

conversion y no a su defensa frente a las herejias o enemigos a condenar: un concilio no polémico y

defensivo, sino eclesioldgico y pastoral
= Desde la vuelta a las fuentes, realiza una verdadera revolucion de la eclesiologia. Presenta a la Iglesia como

Pueblo de Dios y sacramento universal de salvacion, subrayando su dimension histérica y misionera (LG)
= Acepta el reto del dialogo con el mundo (“Del anatema al dialogo” se titulaba un conocido libro de la época

conciliar...). La Iglesia no se concibe fuera o sobre el mundo, sino dentro de €l y para él: quiere conocer y

compartir sus angustias y esperanzas, para ofrecerle el servicio de la evangelizacién (GS)
= Alumbra una nueva concepcidn teolégico-pastoral, centrada en la historia de la salvacion, el teocentrismo en

funcion de la teologia trinitaria y la preocupacién antropoldgica. Asi quedan incorporados definitivamente
temas como la Iglesia-sacramento, la colegialidad episcopal, los signos de los tiempos, la encarnacion y el
dialogo...
En relacion con nuestro tema del estilo de presencia en el mundo, es imprescindible leer y analizar los
nimeros 40-45 de la Gaudium et spes, sobre la mision de la Iglesia en el mundo contemporaneo:
- Con acento agustiniano, subraya el Concilio que la fe hace percibir la mutua
compenetracion entre la ciudad terrena (humanidad) y la eterna (lglesia). La Iglesia
vive y actlia en el mundo, sus relaciones deben ser de dialogo y mdtua ayuda (40)
- La Iglesia ayuda al ser humano a descubrir el sentido de su vida, respoder a sus
anhelos mas profundos, defender la dignidad de la persona humana y sus derechos
fundamentales (41)
- Respetando la legitima autonomia de las instituciones humanas y valorando cuanto
de verdadero, bueno y justo hay en ellas, la Iglesia quiere ayudar a la sociedad a
crecer en el camino hacia la unidad, superando desavenencias entre grupos y
naciones y dinamizando el proceso de una sana socializacion civil y econémica
(isentido positivo de la “globalizacion™!...) (42)
- En relacion con la actividad humana, la Iglesia no acepta el descuido de las tareas
temporales con la disculpa de esperar la vida eterna, ni tampoco el divorcio entre fe
y vida. El Concilio exhorta al compromiso temporal con espiritu evangélico de los
laicos, a quienes los pastores deben orientar y animar. Reconoce la legitima
pluralidad de opciones temporales, anima al dialogo y al testimonio, reconociendo la
necesidad de conversion de toda la Iglesia (43)
- La Iglesia reconoce la ayuda que recibe del mundo: cultura, filosofia, ayuda de
expertos para leer los signos de los tiempos...hasta la opsicion y la persecucion (44)
- La Iglesia solo desea servir al Reino en este mundo y hacer presente la salvacion de
Jesucristo, Sefior de la vida y de la historia (45).

C. El modelo eclesial de SANTO DOMINGO

Una Iglesia convocada a la santidad, con comunidades eclesiales vivas y dinamicas, en la unidad el
espiritu y con diversidad de ministerios y carismas, para anunciar el Reino a todos los pueblos es — en
resumen y con palabras textuales — el modelo eclesial que nuestros Pastores consideran exigido hoy de cara a
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la nueva evangelizacion, resumiendo la anterior reflexion latinoamericana sobre la Iglesia y subrayando la
afirmacion basica “s6lo una Iglesia evangelizada es capaz de evangelizar” (SD 23).

a) La Santidad se define por el seguimiento de JesUs y la obediencia al Espiritu. Miembros santos de la
iglesia “son los hombres y mujeres nuevos que América Latina y el Caribe necesitan”: los que han
escuchado con corazon bueno y recto el llamado a la conversion y han renacido por el Espiritu Santo segln
la imagen perfecta de Dios, l0os que llaman a Dios “Padre” y expresan su amor a El en el reconocimiento de
sus hermanos, los que son bienaventurados porque participan de la alegria del Reino, los que son libres con
la libertad que da la verdad y solidarios con todos los hombres, especialemente con los que mas sufren.

La santidad de la iglesia — convocada por la palabra y que encuentra en Maria su imagen mas perfecta-
va indisolublemente unida a su caréacter profético y su vocacién celebrativa. Urge por eso la proclamacién
del Misterio pascual de Jesucristo, la catequesis (biblica, comunitaria e iluminadora de la historia), el
necesario servicio de los tedlogos, el testimonio de vida de todo el pueblo de Dios (“primera e insustituible
forma de evangelizacion”). Y una celebracion litGrgica evangelizadora, capaz de convocar, celebrar y
enviar, que sostenga el compromiso con la promocion humana y sea pedagdgicamente apta para penetrar las
culturas.

La riqueza de la religiosidad popular, debidamente evangelizada, y el signo viviente de la vida
contemplativa y los consejos evangélicos completan esta imagen de la Iglesia santa, llamada a responder hoy
asi a los desafios pastorales de la nueva evangelizacion y consciente también de su necesidad de conversion
en todas estas dimensiones.

b) La nueva evangelizacion sélo sera posible desde comunidades eclesiales vivas y dinamicas, al estilo
de los primeros cristianos de Jerusalén, en cuyo rostro se descubra la presencia del Sefior resucitado, que
hace a su Iglesia — por la vivencia de la comunion y de la participacion — signo de la unién de todos los
hombres entre si y con Dios (LG 1).

Este rostro debe brillar en cada iglesia particular, llamada a vivir el dinamismo de la comunién y mision;
en la parroguia entendida como comunidad o red de comunidades y movimientos, y bellamente descrita
como “la Iglesia que se encuentra entre las caras de los hombres”; en las CEBs. Cuya validez e importancia
para la vitalidad de la iglesia evangelizadora se ratifican; en la familia cristiana, “iglesia doméstica” y
primera comunidad evangelizadora. No s6lo la nueva evangelizacidn, sino también la promocién humana y
la inculturacion de la fe, depende de la autenticidad de nuestras comunidades eclesiales, ain en lento proceso
de gestacion segun el Cocumento.

c) Existimos y servimos, somos Iglesia en la unidad del espiritu y con diversidad de ministerios y
carismas. Asi la Iglesia actualiza hoy el Gnico ministerio salvifico de Cristo a través de los ministerios
ordenados, la vida consagrada y los fieles laicos presentes en la Iglesia y en el mundo.

Santo Domingo se detiene aqui a analizar el sentido y las exigencias de la realidad de una iglesia rica en
ministerios. La “pastoral vocacional inserta en la pastoral organica de la didcesis, en estrecha vinculacion
con la pastoral familiar y la juvenil”, es entonces una prioridad para que existan agentes numerosos y
cualificados de la nueva evangelizacion. De su cuidad formacién inicial en los Seminarios y de una
formacion permanente entendida como camino de conversion y fidelidad, nacera para nuestra Iglesia la
posibilidad de contar con buenos pastores . obispos, presbiteros y didconos — que sean testimonio de santidad
y presencia humilde y cercana del Buen Pastor en medio de su pueblo.

La vida consagrada — que no pertenece a la jerarquia de la Iglesia, pero si a su vida intima y su santidad

— es esencialmente evangelizadora por su testimonio, tantas veces heroico, de los consejos evangélicos y el
seguimiento radical de Cristo. Santo Domingo reconoce el papel primordial de los religioso en la evangelizacion
del Continente y les recuerda con palabras del Papa los retos que hoy les plantea la nueva evangelizacion: seguir
en la vanguardia evangelizadora a partir de una profunda experiencia de Dios; mantener la fidelidad al propio
carisma y la comunién con los obispos, presbiteros y laicos, responder con especial generosidad a la
evangelizacion de las culturas y la evangelizacion mas alla de nuestras fronteras.

Es preciso destacar el protagonismo de los fieles laicos en la nueva evangelizacion. Ellos, en efecto,
constituyen la mayoria del pueblo de Dios y su compromiso en la Iglesia y el mundo es hoy un verdadero signo
de los tiempos. Su formacion y participacion activa en la Iglesia, asi como el impulso de su presencia
testimonial en el mundo — sobre todo -, son para Santo Domingo otra linea pastoral prioritaria de vital
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importancia. Aunque, en la practica, “la persistencia de cierta mentalidad clerical en numerosos agentes de
pastoral, cléricos e incluso laicos (cfr. DP 784); la dedicacién de nlcleos laicos de manera preferente a tareas
intra-eclesiales, y una deficiencia formacion les privan de dar respuestas eficaces a los desafios actuales de la
sociedad” y la nueva evangelizacion. Errores que deben ser superados, a la vez que se promueven los consejos
de laicos y los ministerios conferidos a los mismos. Especial insistencia presenta el documento en cuatro puntos
relacionados con la promocién, formacion y actividad pastoral del laico:

- Su compromiso en el campo de las realidades temporales (familia, cultura, economia, politica,
educacion, medios de comunicacidn social...) y no s6lo en las funciones intra-eclesiales.

- El acompafiamiento de asociaciones y movimientos laicales, para evitar su encerramiento en si mismos,
la desconexion con la pastoral de conjunto y la falta de inculturacion en el contexto latinoamericano.

- El reconocimiento del papel evangelizador de la mujer (esposa, madre, religiosa, trabajadora, campesina,
profesional...) y la lucha contra su frecuente irrespeto y marginacion: “urge contar con el liderazgo
femenino y promover la presencia de la mujer en la organizacion y animacion de la nueva
evangelizacion” (DSD 109).

- La necesidad de reafirmar la opcion preferencial por los jovenes, asumir la cultura juvenil y abrir para
ellos espacios de participacién en la Iglesia y su tarea evangelizadora, con una adecuada pastoral juvenil.

d) La Iglesia existe para evangelizar, para anunciar el Reino a todos los hombres. La nueva evangelizacion
supone despertar un nuevo fervor misionero que se proyecte a la mision “ad gentes”, que vivifique la fe de los
bautizados alejados, que retna a todos los hermanos en Cristo, que dialogue con las religiones no-cristianas, que
afronta el avance de las sectas fundamentalistas y los nuevos movimientos religiosos libres, que convoque a los
sin Dios y a los indiferentes. Ante tales retos y tan amplia misién, la Iglesia no debe quedarse tranquila con
guienes ya la aceptan, esta llamada a autoevaluar toda su accion pastoral, analizar las causas de sus fallas y
cambiar de actitud. En este sentido se sefialan numerosas lineas pastorales —de desigual importancia y valor,
pero interpeladores de las praxis eclesial — en esta Gltima parte del capitulo dedicado a la nueva evangelizacion.

Conclusion
Con cierta frecuencia se dice que nuestros ejercicios espirituales pueden quedarse en simples
conferencias mas académicas que practicas...Depende sin duda de la forma de exponer un material
necesariamente tedrico. Pero depende, sobre todo, de la forma de recibirlo y meditarlo...
Mas que una reducirse a una clase de eclesiologia, esta reflexion debe estimularnos e interpelarnos! Por
ejemplo, deberiamos preguntarnos muy seriamente sobre:
= Lasinceridad y profundidad de nuestra espiritualidad eclesial : ;somos realmente signo de intima union
con Dios y fermento de unidad en el género humano? (ver Constituciones, Borrador de la nueva
revision, n.23)
= La validez de nuestro modelo eclesial, de acuerdo a la renovacién del Vaticano I, la eclesiologia de
América Latina y los signos de los tiempos
= Nuestra actitud ante el mundo, la cultura actual y los laicos
= Nuestro compromiso con los marginados y en defensa de la dignidad y los derechos humanos
= Nuestra insercion en la Iglesia local y nuestro conocimiento y vivencia de la eclesiologia agustiniana
Seguramente encontraremos base mas que suficiente para la reflexion, la oracion y la conversion...si somos
sinceros y no intelectualizamos el tema

PARA LA REFLEXION

1. (Qué modelo de Iglesia esta presente en nuestra forma de vivir la vida religiosa y de realizar la
accion pastoral?

2. ¢Como entendemos la presencia y participacion activa del laico en la Iglesia?

3. ¢En qué aspectos concretos —sefialar dos o tres- tendriamos que reconocer gue estamos anticuados o
desorientados y no somos capaces de encarnar una presencia auténtica de la Iglesia en el mundo de
hoy?

4. ¢Qué conclusiones podemos sacar desde la realidad de nuestra circunscripcion para la Etapa
operativa del Proyecto de renovacion y revitalizacion de la Orden en América latina?
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Tema 7.- COMO RELIGIOSOS AGUSTINOS

INTRODUCCION

“La interpretacion no siempre acertada de la insercion de los religiosos en la Iglesia local, ha llevado a
sacrificar el carisma por el apostolado y nuestra presencia como agustinos se ha diluido en el contexto
diocesano”. (CGl, 98, N° 15)

Estas palabras contundentes del Capitulo General Intermedio de 1998 estan sefialando un problema: el ejercicio
del apostolado sin identidad carismatica religiosa, en nuestro caso agustiniana. El dilema carisma o apostolado
ya debe estar superado en todos los &mbitos agustinianos. Después de tantos documentos postconciliares asi de
la Curia General como de los Capitulos, de la Santa Sede y como resultado de innumerable congresos, esta claro
gue el apostolado entendido como servicio a la Iglesia, forma parte del carisma agustiniano tanto en razén a su
raiz agustina del siglo 1V, como en razén a su raiz mendicante del siglo XIIl. También esta claro, gracias a los
mismos documentos, que la vida comun y la vida de comunidad son apostolados en si mismas puesto que
aportan a la Iglesia y al mundo valores evangélicos que contribuyen a la realizacion del Reino. Si esto es claro
para los agustinos, la atencién de nuestra presente meditacion debe centrarse en la conciencia y creatividad
necesarias para infundir y transmitir en nuestros apostolados y diversos tipos de presencia los valores
tipicamente carismaticos de nuestra identidad agustiniana, con el fin de que nuestra accion no sea indiferenciada,
sin nombre ni apellido y se confunda con la que puede hacer cualquier clérigo u otro religioso de cualquier
comunidad. En otras palabras, estamos apostando por unos contenidos y por un estilo particulares, propios,
identificativos y cualificativos del ser agustinos.

Gracias a Dios, después de muchos esfuerzos y copiosa documentacion, los agustinos hemos llegado, como un
logro especial, a tener un grado de claridad bastante grande y mas o menos comuln sobre algunas notas
esenciales de nuestro carisma y, por ende, de nuestro especifico aporte al mundo en que vivimos. En muchos
ambientes agustinos se habla de la comunidad, la interioridad, el servicio a la Iglesia, la libertad bajo la
gracia, la basqueda de Dios y la comunion de bienes, entre otras realidades de claro matiz agustiniano, que
imprimen un estilo particular y que son portadoras de un mensaje valido, alternativo y de gran actualidad.

Nuestra presencia en el mundo debe llevar esta impronta, y dado que estamos en la etapa operativa de nuestro
Proyecto de Revitalizacion, llegé el momento de la fidelidad creativa: fidelidad a las notas esenciales de nuestro
carisma para no diluirnos en el contexto diocesano de la Iglesia local, y creatividad (afiadiria yo y sacrificio) para
impregnar con nuevas metodologias eficaces y frescas los valores de nuestro carisma. El sacrificio y la
abnegacion son inherentes a toda experiencia nueva. Es mas facil hacer lo mismo de siempre y de la misma
forma que incomodarse buscando y proponiendo, creando y lanzandose al riesgo. No obstante este es el desafio.

Creo que necesitamos de unos expertos en pastoral y, al mismo tiempo, conocedores de la espiritualidad y del
carisma agustiniano para la parte operativa apostélica de nuestra identidad agustina. Mientras los hallamos y se
inicia el discernimiento, meditemos sobre algunos puntos de nuestra espiritualidad que son un aporte valido para
el mundo de hoy y en la mistica que debe acompafar el acto de compartir lo nuestro o de hacer que nuestra
presencia sea significativa.

Tendremos en cuenta en esta meditacion dos puntos: la interioridad frente a la dispersion y la comunidad frente
al individualismo, por su vigorosa actualidad.

1. Lainterioridad frente a la dispersion
El Santo Padre Juan Pablo Il, en su discurso al Capitulo General Ordinario pasado, nos hacia un apelo a los
agustinos del mundo entero con estas palabras: “Vosotros, queridos Padres Agustinos, sed los ‘pedagogos de la

interioridad’ al servicio de los hombres del tercer milenio a la busqueda de Jesucristo” (Juan Pablo II, Discurso
al CGO 2001, N° 3).
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Agentes: Los agustinos
Mision : ‘Pedagogos de la interioridad’
Destinatarios: Hombres del tercer milenio

Poca cosa podria ser para los agustinos esta mision si no fuera sencillamente porque el mensaje de la interioridad
es la propuesta y alternativa Unica de personalizacion, de recuperacion de los valores, de encuentro consigo
mismo, de desalienacion, de trascendecia y, por lo tanto, de encuentro con el Dios verdadero, ante la disolucion
del hombre en el consumismo, la alienacidn, la pérdida de identidad, el inmanentismo intrahistorico y la pérdida
de sentido que campean en el mundo de hoy.

En el proceso de la interioridad la experiencia de san Agustin vuelve a ser maestra. Vedmosla, como él mismo lo
quiere en las Confesiones, a partir de la parabola del Hijo Prodigo.

En la parabola se perciben claramente tres movimientos:

1. Alejamiento y dispersion: ~ “El hijo menor lo reuni6 todo y se marché a un pais lejano donde malgastd su
hacienda viviendo como un libertino” (Lc. 15, 13)

2. Vuelta a si mismo: “..Y entrando en si mismo, dijo: ‘jCuantos jornaleros de mi padre tienen pan en
abundancia, mientras que yo aqui me muerode hambre;’ (Lc. 15, 17)

3. Retorno al padre: “...Me levantaré, iré¢ a mi padre y le diré: ‘Padre, pequé contra el cielo y ante ti”
(Lc. 15, 18)

Estos mismos movimientos se presentan en el itinerario de Agustin hacia el Padre Dios, fuente de todo bien y de
la felicidad verdadera:

1. Alejamiento-dispersion (HACIA FUERA)

“Yo me alejé de ti y anduve errante, Dios mio, muy fuera del camino de tu estabilidad alla en mi
adolescencia y llegué a ser para mi region de esterilidad” (Conf. 2,10,18)

Ademas de convertirse en region de esterilidad por estar lejos de Dios, se presenta un dispersion del sujeto en las
criaturas, pérdida de identidad y alienacion:

“Yo fijaba mi atencion en las cosas que ocupan lugar, por lo que no hallaba en ellas lugar de descanso ni
me acogian de modo que pudiera decir: ‘jBasta, esta bien;’, ni me dejaban volver a donde me hallaba
suficientemente bien. Porque yo ea superior a estas cosas, aunque inferior a ti;...... estas cosas débiles se
pusieron también sobre mi y me oprimian y no me dejaban un momento de descanso ni de respiracion”

(Conf. 7,7,11)
2. Vuelta a si (HACIA DENTRO)

“...Y amonestado de aqui a volver a mi mismo, entré en mi interior guiado por ti; y pudelo hacer porque td te
hiciste mi ayuda... y adverti que me hallaba lejos de ti en la region de la desemejanza” (Conf. 7,10,16)

Como este son muchos los textos de las Confesiones en que san Agustin hace énfasis en este segundo
movimiento de su experiencia espiritual y de su bisqueda de Dios.

3. Encuentro con el Padre - trascendencia - (HACIA ARRIBA)
La busqueda de Dios exige la interioridad como un paso previo y necesario. Solo cuando el hombre entre en si

mismo puede hallar la imagen de Dios que mora en €l. Por eso, retornar a si mismo es trascenderse a si mismo
para no centrarse en si sino en él, en Dios. Comentando la pardbola del Hijo Prodigo, nos dice Agustin:
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“;Qué dijo al volver en si para no permanecer en si? Me levantaré e iré a mi padre. He aqui que el haber
caido fuera de si equivalia a haber caido fuera de su padre; habia caido fuera de si; de si mismo habia
salido hacia las cosas que estan fuera. Vuelto a si se dirige hacia el padre, donde encuentra refugio
segurisimo. Si, pues, habia salido de si y de aquel que le habia dado el ser, al volver a si para ir al padre,
niéguese a si mismo” (Serm. 96,2)

Una mirada rapida al mundo de hoy nos permite identificar entre muchas propuestas antropolégicas, una
tendiente a hacer del hombre un objeto méas entre muchos objetos, un hombre dependiente, alienado y sumido en
el consumismo; disperso en medio de las criaturas, pero vacio, insatisfecho, con hombre y sed de eternidad. Ante
esta realidad, la expereincia de san Agustin tiene mucho que decir al hombre de hoy, y su propuesta adquiere
toda validez.

El desafio para los agustinos del tercer milenio es ser hombres de profunda vida interior; tal vez es aquello
mismo de Karl Ranher, para quien el hombre del tercer milenio es hombre espiritual o no es hombre. El segundo
desafio, no menos exigente, es el planteado por el Papa a los agusitnos: “sed los pedagogos de la interioridad”,
pedagogos para el hombre de hoy, hombre disperso en la multitud de las criaturas, medigando felicidad a trozos,
pero, al mismo tiempo, sediento de eternidad, de Dios, de trascendecia. ;Cémo llevar a este hombre de fuera
hacia dentro y de dentro hacia arriba? ¢(Como hacer de nuestros centros apostélicos, parroquias, colegios,
misiones, centros de busqueda y caminos de interioridad? ¢(No sera este el momento de cerrar algunos
apostolados poco coherentes con nuestra espiritualidad y abrir casas de direccién espiritual, de busqueda de Dios
mediante el silencio y la experiencia de fraternidad.

La respuesta la tiene cada circunscripcion en sus respuestas a la etapa operativa del Proyecto de Revitalizacion.
Mas aln, cada agustino con nombre y apellido propio, tal vez cansado de peregrinar fuera de centro que nos
unifica y que unifica, del Centro que da sentido.

Oracion para concluir:

“Peregrino y enfermo, vuelvo a Ti, Dios mio, cansado de peregrinar fuera de Ti, y agobiado por el grave
peso de mis males. Lo he visto; lo he experimentado: lejos de ti no hay abrigo, ni hartura, ni descanso, ni
bien alguno que sacie los deseos del alma que creaste.

Heme, pues, aqui, desnudo y hambriento y miserable, jOh Dios de mi saludi

Abreme las deseadas puertas de tu casa; perdoname; recibeme; saname de todas mis enfermedades;
tungeme con el 6leo de tu gracia, y dame el 6sculo de paz que prometiste al pecador contrito y
humillado™.

2. Lacomunidad frente al individualismo

Uno de los signos de la época presente es el creciente auge del individualismo. El sujeto pretende ser la medida
de todas las cosas, imponer su proyecto personal como algo necesario. Mientras yo esté bien, mientras yo esté
contento, mientras yo esté realizado, no importan los demés. Las propuestas colectivas y comunitarias, son
reemplazadas por el bienestar del individuo y cuentan en la medida en que cada sujeto puede garantizar, en
primer lugar sus propios beneficios. (Cfr. Madera, 1., Signos del presente y vida religiosa en América Latina)

Es muy diciente constatar que Agustin, ademés de no vivir solo nunca, como lo sefialan muchos autores, cuando
asume el proyecto de una vida cristiana en la Iglesia catdlica, lo hace en comunidad. Las reflexiones en torno a la
vida llevada en Casiciaco y en Tagaste asi nos lo muestran. Tal vez se puede afirmar que la manera mas
excelente que descubrié para adelantar en su nuevo estilo de vida (siervo de Dios) fue viviendo en comunidad:
“Juntos estabamos, y juntos, pensando vivir en santa concordia, buscabamos el lugar mas a proposito para
servirte, y juntos regresabamos al Africa” (Conf. I1X,8,17) Los elementos que sefiala Agustin en este texto son
fundamentales: concordia, comunidad, y servicio de Dios.

Las exigencias de la vida comun, la vida de comunidad, la integracion entre individuo y comunidad, la tensién

entre comunidad y apostolado, la comunidad como elemento carismatico agustiniano y otros temas afines han
sido ampliamente desarrollados por varios agustinos después del Concilio Vaticano Il y su invitacion a la vuelta
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a las fuentes. Como se dijo antes, sobre estas materias se ha logrado claridad y acuerdo en los &mbitos del mundo
agustiniano. Por eso hagamos objeto de nuestra meditacion dos puntos presentados por Domingo Natal en su
articulo: La Comunidad agustiniana en la préactica, publicado en Elementos de una formacion agustiniana,
Roma, 2001, los cuales pueden iluminar nuestra vivencia comunitaria, a la cual otorgamos todo su valor y
actualidad no obstante lo mal librada que sale cuando la ponemos a competir con otros intereses.

1. Las edades de la comunidad y la comunidad por edades

La comunidad religiosa ha tenido diversos acentos y expresiones a lo largo de su historia. Aqui se pueden
intercalar las edades de la historia y los modelos y edades de la vida de comunidad.

- Edad Antigua: En los primeros tiempos del cristianismo se presenta una comunidad carismatica ideal. Todos
viven para todos y comparten su fe, bienes, formacion y seguimiento de JesUs. Se trata de la comunidad de los
Hechos 2, 44-47. Es la edad de oro de la vida de comunidad; a veces aparece como carente de problemas. No
obstante eso seria falsearla puesto que después de describir el ideal, el mismo escrito sagrado sefiala faltas contra
la comunidn de bienes.

En el &mbito agustino este modelo podria identificarse con la experiencia de Casiciaco y Tagaste. No obstante, la
sinceridad y el realismo de Agustin nos hace ver que adn en el puerto las barcas pueden chocar unas con otras.

- Edad Media: En la Edad Media predomina la estructura sobre el carisma. La vida de las comunidades en los
conventos y monasterios esta perfectamente regulada; las celebraciones comunes unifican el dia y las personas.
El ideal existe pero estd muy alto, lo concreto es la vida regular, cotidiana y rutinaria. En este momento del
proceso histdrico, que puede convertirse en modelo de vida comun religiosa, la estructura se impone a la persona
y ésta puede estancarse y no crecer.

- Edad Moderna: La modernidad es actividad. No en vano es la Edad Moderna la que ha dadoa luz gran nimero
de comunidades apostélicas y misioneras. La misidn se impone a la comunidad y a la persona. Parece que lo que
mas cuenta es la mision, la obra. Este modelo puede ahogar la interioridad y quemar a la persona por el
activismo. Sefiala nuestro autor que ha sido una comunidad frecuente en el postconcilio.

- Edad Contemporanea: La comunidad de esta época intenta intenta integrar todas las dimensiones
fundamentales de la vida religiosa. Se valora lo humano, el cultivo de la oracién, la vida interior, la convivencia,
la amistad y la misidn. Se trata de una comunidad integrada e integradora.

Ademas de que la vida de comunidad tenga sus edades, es importante sefialar cémo la misma vida de comunidad
adquiere matices diversos segun la edad de quien vive en comunidad. Para el religioso joven la vida de
comunidad conserva todo su idealismo, es como un mito que lo invade todo; la persona de edad madura tiende al
individualismo y a refugiarse en su trabajo; el religioso mayor puede tener la tentacion de aislarse y mirar sélo al
pasado.

Con estas realidades tenemos que contar a la hora de anotarnos y perseverar en un proyecto de vida comun que
abarca muchas dimensiones de la persona humana, en nuestro caso. La clave siempre consistira en construir una
comunidad auténtica a partir del dato de nuestra humanidad, y no de un estado angelical.

2. El crecimiento moral y personal y su aplicacién a la comunidad

Kohlberg y Loevinger han descrito etapas del crecimiento moral y personal, las cuales se pueden adaptar al
crecimiento en nuestra vida de comunidad:

- La comunidad elemental: Se trata de la vivencia comunitaria en la que se actla por temor y placer. Temor al
castigo y placer o satisfaccion propia. La persona actta por temor y miedo o por simple placer.
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- La comunidad de cumplimiento: En este grado de comunidad se mantiene la ley y el orden, porque asi esta
establecido, pero se carece de espiritu. Se respetan los referentes comunes, los preceptos y minimos normativos
gue libremente se han aceptado por todos, pero faltan la interioridad y el amor.

- La comunidad de imagen: En este grado la persona actla como se espera de ella y ésta tiende a mantener su
imagen. ElI comportamiento esta en funcion de la imagen. Cuando la imagen sufre alteraciones se recurre a la
rebeldia. La persona carece de verdadera interioridad y de convicciones propias.

- La comunidad interiorizada: En este grado se da un paso que supera lo puramente convencional. Hay un
respeto a las normas y a los referentes comunes pero no por miedo o temor sino como expresion de un ideal que
es patrimonio comun de tradiciones vividas con amor. Se tra ta de una experiencia comdn que tiene mistica y
valores propios. Se impone la responsabilidad por las convicciones propias y losvalores objetivos.

- La comunidad integral e integradora: En ella la persona crece con generosidad y gratuidad, con
desprendimiento y compromiso, sencillez y profundidad. La mistica comunitaria se hace oracién concreta,
comunidad y apostolado. Libertad personal y acciébn comun se complementan; autonomia e institucion se
enriquecen. Este modelo crea personas libres y liberadoras , alegres y plenificadas.

Tanto las edades de la comunidad como los grados de crecimiento en la vida de comunidad pueden iluminar
nuestra vida concreta y ayudarnos en una confrontacion sincera. La vida comin exigira siempre un proceso que
Hugo de San Victor llama ‘desprivatizacion’, como Unico camino para alcanzar el modo de ser comunitario.
Este modo de ser conlleva, como en Jesus, un anonadamiento, un desprendimiento. Nacimos y crecimos en un
modo de ser individualista que ha llegado hasta la médula de cada uno; sin abnegacion (morir al modelo de
hombre anterior) y sacrificio (cuota que a veces duele) es imposible identificarse con el nuevo modelo de ser
hombre: el hombre comunitario o el hombre de comunidad. También en este proceso de identificacion el modelo
acabado es Jesus de Nazaret, en todo semejante a nosotros, menos en el pecado. Por eso, volver a Jesus,
fundamento de la vida religiosa, es clave espiritual en el proceso de hacer de nuestras comunidades verdaderos
lugares de comunion en Aquel que nos ha convocado. Sin duda alguna la propuesta de comunidad es de lo que
mas atrae en muchos lugares a los jovenes que se acercan a nosotros.

¢Como la experiencia de Agustin ilumina mi propia experiencia de vida comin? ;La comunidad a la que
pertenezco se encuentra en una de las edades sefialadas? ¢ En qué modelo de crecimiento me sitGo como religioso
de comunidad? ¢Nuestros apostolados locales y provinciales promueven efectivamente una espiritualidad y unos
mecanismos de comunidad?

Oracion para concluir:

“Sefior, cumple en nosotros lo que prometiste. Lleva a feliz término lo que comenzaste. Cuida de los
dones que nos diste y acrece en tu campo la simiente que plantaste.

Sefior, que en la diversidad de opiniones tu verdad haga nacer la concordia. Que tu comprension nos
acompafie para que, al usar de la ley, lo hagamos legitimamente, es decir, por pura caridad” (In Joan.
40,10; Conf. 12,30)

Nota: Como documento para la reflexion personal después de esta meditacion se puede entregar el mensaje del
Prior General Teodoro V. Tack a toda la Orden, publicado en Libres bajo la gracia, Roma 1979, pags. 190-203.
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Tema 8.- EN COMUNION CON LOS LAICOS
EN COMUNION CON LOS LAICOS

BREVE APUNTE TELOGICO-PASTORAL

A la hora del laicado no se ha llegado por el movimiento normal de las agujas del reloj. Dicho de otro
modo, las necesidades practicas han precipitado la reflexion tedrica. Si hoy se habla con insistencia de la
vocacion laical y se subraya que todos los bautizados son miembros activos y responsables en la Iglesia,
obedece, en parte, a la estadistica de vocaciones religiosas y sacerdotales. Reconocer que las razones de
necesidad han ido por delante de las razones teoldgicas no significa, sin embargo, que hablar del laicado sea
una ficcion oportunista.

El Vaticano Il — aunque de caracter pastoral — alumbré una concepcion de la Iglesia centrada sobre la
comunion (Christifideles laici, 19) y de aqui nace la nueva sensibilidad en torno al laicado. Como advertia
el P. Congar — en un libro todavia clésico — la teologia del laicado exige en realidad una eclesiologia total
(Cf. Jalones para una teologia del laicado, Ed. Estela, Barcelona 1963, p. 13). No existe un tratado sobre los
laicos, sobre la jerarquia o sobre los religiosos, independiente del tratado sobre la Iglesia. Por eso, “dime
coémo concibes la Iglesia y te diré cudl es tu imagen del laicado”. Lo que el propio P. Congar llama con un
término poco usual la “laicologia”, exige revisar el concepto de Iglesia de un extremo a otro. ”Una teologia
completa del laicado, seria una eclesiologia total; seria igualmente una antropologia e incluso una teologia
de la creacion en su camino hacia la Cristologia...” (Op. cit. pp.14-15).

Decir que la Iglesia es comunion de los fieles, significa que todos los cristianos poseemos una auténtica
igualdad “en orden a la edificacion del Cuerpo de Cristo” (Lumen Gentium, 32). Esta dignidad comtn ha
encontrado una formulacién clasica en ese hermoso texto de san Agustin que recoge la Lumen Gentium
(n.32): “Si me asusta lo que soy para vosotros, también me consuela lo que soy con vosotros. Para vosotros
soy obispo, con vosotros soy cristiano. Aquel nombre expresa un deber, éste una gracia; aquél indica un
peligro, éste la salvacion” (Sermon 340,1).

El mismo P. Congar pronosticaba hace ya casi cincuenta afios: “si la Iglesia se abre osadamente a la
accion de los laicos, conoceremos una primavera insospechable” (Op. cit. p.17). Estas palabras proféticas del
te6logo dominico se han ido haciendo realidad, no siempre al ritmo deseado, desde luego, y hoy la comunion
entre religiosos y laicos se configura “‘como una comunion organica, andloga a la de un cuerpo vivo y operante.
En efecto, estd caracterizada por la simultanea presencia de la diversidad y de la complementariedad de las
vocaciones y condiciones de vida, de los ministerios, de los carismas y de las responsabilidades. Gracias a esta
diversidad y complementariedad, cada fiel laico se encuentra en relacién con todo el cuerpo y le ofrece su
propia aportacion” (Christifideles laici, n® 20). La dialéctica diversidad-complementariedad es sintonia obligada
para entender que en la Iglesia-comunion todos los estados de vida estan relacionados entre si con su original e
inconfundible fisonomia (Cf. Christifideles laici, n° 55).

Por otra parte, los te6logos e historiadores han recordado la participacion activa de los laicos en la vida de la
Iglesia durante los primeros siglos. Intervenian en la eleccion de sus ministros, participaban en la liturgia y
en la gestion de los asuntos materiales... Responsabilidad y participacion que fue recortdndose por una
progresiva clericalizacion de la Iglesia y por una concepcion piramidal de la Iglesia con una amplia base
integrada por los laicos y una jerarquia ocupando el vértice. Por estos caminos se lleg6 a un laicado pasivo,
fiel a su manera, muy consciente de ocupar una segunda fila y de vivir permanentemente en actitud de
dependencia respecto de la jerarquia.

SOMBRAS SOBRE EL LAICADO

No se puede ignorar que un alto nimero de laicos vive al margen de su vocacion bautismal y alejado de todo
compromiso activo en la Iglesia. Su fe estd unida a la practica de los sacramentos sociales — bautismo,
primera comunion, matrimonio... — Yy viven despreocupados de su mision eclesial y evangelizadora. Son
creyentes recluidos en su individualismo que no quieren saber nada de grupos, reuniones... y viven en
situacion de dimision encubierta. Cuando se trata de participar en la vida del Colegio facilmente se delega
por inhibicién acomplejada o por comodidad. Si se trata de la integracion en la vida parroquial, o una
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militancia activa en actividades de caracter social, manifiestan la incompatibilidad con su apretada agenda
profesional.

Otras veces, por falta de formacién o desde posturas hipercriticas, suefian con una Iglesia que se
distancia de la Iglesia de Jesus de Nazaret porque rompe la unidad, vive enfrentada con la jerarquia, y un
equivocado sentido de igualdad lleva a la indiferenciacidn de vocaciones y ministerios.

También existen grupos que se sienten censores de la Iglesia. Celosos por mantener la ortodoxia,
adoptan posturas inquisitoriales, defensivas, intolerantes... Se acoge respetuosamente la palabra del Papa vy, al
mismo tiempo, se sospecha de todas las demas voces que se oyen en la Iglesia y se espian todos los
movimientos de tedlogos, Facultades de teologia, incluso obispos...

Tampoco faltan las mujeres y hombres que entienden su compromiso laical como un servicio liturgico
sin ninguna derivacion hacia &mbitos seculares como la politica, la cultura...

Y hay quienes viven una cierta preocupacion por ser testigos de Dios, sin preguntarse de qué Dios son
testigos. Personas de buena voluntad que no sienten mayores inquietudes por la actualizacién de los contenidos
de su fe y, de modo involuntario, anuncian un Dios y una Iglesia que dificilmente puede encarnarse en el mundo
contemporaneo.

Basten estas tipologias, solo esbozadas, para advertir que no es clero todo lo que desluce. La
renovacion promovida por el Concilio Vaticano Il ha encontrado resistencias y respuestas equivocadas tanto en
ambientes clericales y como laicales. Asi lo hace notar el Documento de Santo Domingo (94ss.), que sefiala
como principales obstaculos o errores en relacidn con la vocacion eclesial de los laicos su dedicacion prioritaria
a tareas intraeclesiales, la carencia de formacién adecuada, y la persistencia en el clero y en los mismos laicos
de cierta mentalidad clerical. Una situacion que es preciso superar subrayando el compromiso de los laicos en el
campo de las realidades temporales(familia, cultura, economia, politica, educacion, medios de comunicacion...),
cuidando el acompafiamiento de los movimientos laicales para evitar su encerramiento y desconexién con la
Iglesia local y la pastoral de conjunto, y reconociendo la importancia del papel evangelizador de la mujer
(esposa, madre,religiosa, campesina, trabajadora, profesional...) y de la opcidn preferencial por los jovenes.

SOMOS COMUNIDAD DE HERMANOS QUE VIVE CON EL PUEBLO DE DIOS (Constituciones OSA, 10)

El I1° Congreso Internacional de Laicos Agustinianos (Roma 16 — 21 de julio, 1999) formulaba asi su
conclusion cuarta: “No son razones de necesidad ni de oportunismo las que nos convocan a hacer juntos un
mismo camino. “Somos Orden de fraternidad apostolica o Comunidad de Hermanos que vive con el pueblo de
Dios (Constituciones 10), llamados a vivir unidos lo que nos une y separadamente lo que nos separa.
Dispuestos, por tanto, a compartir desde la diferencia y a enrigquecernos mutuamente desde la propia identidad
vocacional” (Espiritualidad agustiniana y vida laical, Pubblicazioni Agostiniane, Curia Generalizia
Agostiniana, Roma 1999, p. 23).

A pesar del clima de cercania y amistad propio de los ambientes agustinianos, la relacion religiosos-
laicos, no esta exenta de prevenciones y riesgos. El P. Congar apuntaba graficamente: “Es mas facil velar, si no
una cuna vacia, al menos a un nifio dormido, que responder a las preguntas de un adolescente que crece y
empieza a actuar en la vida. Ahora los laicos nos preguntan mucho; nos obligan a dejar todo el sector tranquilo
y ritualizado del cristianismo del que somos ministros, ante la empresa requirente de lo que en si es
perpetuamente joven: de esta fe ““que guardamos, habiéndola recibida de la Iglesia, y que es, por el Espiritu de
Dios, como un deposito maravilloso en estado de perpetua juventud, en un vaso de calidad, y que rejuvenece sin
cesar este vaso que la contiene” (San Ireneo, Ad.Haer. III, 24,1). Poner en marcha, por la actividad de los
laicos, la plenitud del pueblo de Dios — concluye el P. Congar — pediréa esfuerzos extraordinarios de todos los
elementos de la estructura” (CONGAR, Op.cit. pp. 17 — 18).

Si la idea de Iglesia-comunion impregna todo el pensamiento de san Agustin, no debiera ser dificil que los
agustinos trataramos de ofrecer una maqueta de Iglesia a través de comunidades abiertas a compartir la
experiencia de Dios con los laicos y a colaborar juntos en la tarea evangelizadora. Esta aqui en juego el
gjercicio practico de una de las notas nucleares de la espiritualidad agustiniana: la espiritualidad de
comunion.
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El documento “Caminar desde Cristo Un renovado compromiso de la vida consagrada en el tercer
milenio” (Congregacion para los Institutos de vida consagrada y las sociedades de vida apostolica, 19 de mayo
de 2002), insiste en la espiritualidad de comunién y cita la Novo Millennio Ineunte (6 de enero de 2001): “Hacer
de la Iglesia la casa y la escuela de la comunidn: éste es el gran desafio que tenemos ante nosotros en el milenio
gue comienza, si queremos ser fieles al designio de Dios y responder también a las profundas esperanzas del
mundo” (43).

A rengldn seguido, el documento hace un claro recordatorio retomando textos de la Vida consagrada:
Que las personas consagradas seamos “expertas en comunion” (VC, 46) y fomentemos la espiritualidad de la
comunién en todas las direcciones. También alli “donde el mundo de hoy esta desgarrado por el odio étnico o
las locuras homicidas” (VC, 51).

¢Qué es la espiritualidad de la comunion?. Significa, ante todo, “una mirada del corazon hacia el
misterio de la Trinidad que habita en nosotros, y cuya luz ha de ser también reconocida en el rostro de los
hermanos que estan a nuestro lado” (Caminar desde Cristo, 29). Significa, también, “capacidad de sentir al

“capacidad de ver ante todo lo que hay de positivo en el otro, para acogerlo y valorarlo como regalo de
Dios...”. La espiritualidad de la comunion se presenta como “clima espiritual de la Iglesia al comienzo del
tercer milenio, tarea activa y ejemplar de la vida consagrada a todos los niveles. Es el camino maestro de un
futuro de vida y de testimonio” (1d.29)

El camino de la Vida Religiosa no es otro que el camino de la Iglesia donde nos encontramos todos los
miembros del Pueblo de Dios: jerarquia, laicos... Nuestra mision es comdn porque es participacion de la mision
Unica de la Iglesia. Es tiempo de encuentro, de hacer juntos el camino, de vivir la unidad por encima de todas las
diferencias. "En la Iglesia-comunion los estados de vida estan de tal modo relacionados entre si que estan
ordenados el uno al otro. Ciertamente es comin - mejor dicho, Unico - su profundo significado el de ser
modalidad segun la cual se vive la igual dignidad cristiana y la universal vocacion a la santidad en la
perfeccidn del amor. Son modalidades a la vez diversas y complementarias, de modo que cada una de ellas tiene
su original e inconfundible fisonomia, y al mismo tiempo cada una de ellas esta en relacion con las otras y a su
servicio" (Christifideles laici, 55).

COMPARTIR UNA MISMA ESPIRITUALIDAD

No somos propietarios de ninguna espiritualidad. Las distintas espiritualidades pertenecen al patrimonio
comun de la Iglesia. Nos asomamos al evangelio a través de los ventanales de distintas espiritualidades La
comparacion grafica es del P. T. Van Bavel. Los agustinos — laicos o religiosos — pretendemos seguir a
Jesucristo y vivir el evangelio en esos aspectos que, en el marco de la policromia evangélica, son los centros
de interés que constituyen el argumento de la espiritualidad agustiniana.

Estamos ante un tema que no se puede reducir a un discurso teérico. Dispuestos, por tanto, a participar
en una misma espiritualidad, a compartir desde la diferencia y a enriquecernos mutuamente desde la propia
identidad vocacional. Comunion y reciprocidad que si se entendieran en sentido Unico ya no serian tales.

Otra cuestion distinta — de caracter préctico — es el compartir las responsabilidades en la gestion de
nuestras obras. Hay que separar y diferenciar dos campos especificos y nunca olvidar que, cuando se trata de
vinculaciones contractuales, se impone el respeto estricto a lo regulado por las leyes laborales.

Hablar de espiritualidad agustiniana es hablar de Iglesia, de unidad, de comunién. Hay grupos que ponen
el acento en la diferencia y otros en lo que les une con otros miembros del Pueblo de Dios. A veces se piensa que
hay mas Iglesia donde hay una mayor floracion de grupos. Hay mas Iglesia alli donde hay mas unidad. “jAy de
aquellos que detestan la unidad y se dividen en partidos entre los hombres! Que presten oido a aquel que queria
hacerlos a todos Uno, en Uno y para Uno; que presten oido atento a sus palabras: No os hagais muchos. Yo
planté y Apolo regd, mas es Dios el que da crecimiento. Y ni el que planta es algo ni es algo el que riega, sino
Dios, que es el que da el crecimiento. Decian ellos: Yo soy de Pablo, yo de Apolo y yo de Cefas; y él: ¢Es que
Jesucristo esta dividido? Permaneced siendo en Uno, sed una sola cosa, sed Uno: Nadie subi6 al cielo sino el
que bajo del cielo. Mira que queremos ser tuyos, decian a Pablo. Y él: No quiero que seais de Pablo, sino de
Aquel de quien es Pablo con vosotros” (Tratados sobre el Evangelio de San Juan 12,9).
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No hay por qué bucear en nuestra espiritualidad para buscar lo distinto, cuando san Agustin pensé en
una lglesia ancha, donde todos somos bautizados unidos por la comunién de un mismo Espiritu y obreros que
trabajamos segun las fuerzas que Dios nos da (Sermén 49,2).

ACOMPANAR DESDE LA VOCACION ESPECIFICA Y DESDE UNA PROFUNDA EXPERIENCIA
DE DIOS

Aunque se afirme la igualdad de los cristianos a partir del bautismo (Lumen Gentium, 32) no se puede nunca
olvidar que se trata de una igualdad diferenciada. VVocaciones y roles distintos aunque complementarios. Es
aqui donde se plantea el triple desafio de la comunién, la diferencia y la corresponsabilidad (M. A.
ORCASITAS, Somos comunidad de hermanos que vive con el Pueblo de Dios, Carta circular a los hermanos
y hermanas de la Orden, Roma 11 de junio de 2000).

En el triptico diferencia, comunion, corresponsabilidad, los tres términos son igualmente importantes. La
riqueza serd mayor si la diferencia se convierte en complementariedad, no se rompe la unidad y se garantiza
la participacién corresponsable.

Precisar la aportacion especifica de los laicos y de los religiosos es entrar en un terreno poco definido.
Unicamente se pueden sefialar unas claves que van a permitirnos sefialar dos referencias que, aunque no con
caracter exclusivo, indican, de algin modo, el escenario preferente de una y otra vocacion. Asi podemos
hablar de una presencia publica en el mundo y un compromiso directo con las realidades terrenas y de un
testimonio de la trascendencia.

Los laicos son los constructores directos de la historia. La ley fundamental del cristianismo, que es la
encarnacion, exige la fidelidad al hoy, al cada dia. Se peca contra la historia y contra Dios — que esta siempre con
nosotros y nos acompafa en el camino por medio de Jesucristo (Mt 28,20) — cuando se vuelve la espalda al
momento presente o se desestiman los signos de los tiempos. Agustin, hombre de fidelidades, sin abandonar su
vocacidn de intelectual se identifica con los problemas y situaciones humanas de su tiempo.

No tenemos otro momento de gracia, otra oportunidad ni otra realidad que la hora presente. Y debe notarse
gue estamos a gusto en la historia, en el mundo, en la ciudad, en el pueblo, mezclados con todas las realidades que
forman el tejido social y el argumento de la vida cotidiana.

Como la historia no responde siempre al plan de Dios y la situacion de muchos de sus hijos es inhumana, la
inmersion en la historia y en la sociedad va unido a la voluntad de transformarlas mediante el empefio por la justicia,
la paz y la solidaridad. EI compromiso con la justicia, con la paz y la solidaridad necesita una motivacién radical. La
opcion por la causa humana y el encuentro con Dios dan solidez a este compromiso, aun en tiempos de desencanto.
El amor, que constituye el nervio del evangelio, no significa una predisposicion a gestos intermitentes, sino un
trabajo gris y cotidiano que traduce la gran utopia evangélica en el pequefio paso de cada dia.

En esta linea de solidaridad, es insuficiente la limosna o la participacion esporadica en las campafias
institucionales. Hoy es obligada una referencia al llamado voluntariado social. Permite, como muy pocas actividades
humanas, que la persona realice simultaneamente su identidad como ciudadano y como cristiano. Se entiende asi el
voluntariado como ciudadania responsable e inclusiva y se aleja de toda concepcion benéfica y paternalista. En la
tension entre ciudadania y fe cristiana, el voluntariado social permite vivir en la frontera, participar de ambas
identidades sin merma ni confusion. La referencia de un voluntariado de signo cristiano no puede ser otra que la
entrega de JesUs por toda la humanidad. Nuestro acercamiento a los hombres y mujeres crucificados es liberador,
portador de esperanza, abierto a descubrir dignidad humana alli donde la sociedad la niega. Una ciudadania méas
comprometida que la que ofrece nuestra democracia formal y mas encarnada que la de un humanismo preocupado
por la igualdad y la libertad. "EI amor tiene manos: son las que se extienden hacia el pobre. Tiene ojos: son los que
ven al necesitado” (Tratado sobre la primera Carta de San Juan, 7,10).

La afirmacién fundamental de la vida consagrada es la primacia de Dios. A pesar de los procesos de
secularizacion, algunos hombres y mujeres de nuestro tiempo advierten una difusa exigencia de
espiritualidad que necesitan ver y tocar en la calidad de vida evangelica de unas personas. Cada Orden,
cada Instituto y cada comunidad deben aparecer como escuelas de espiritualidad evangélica (Vida
consagrada, 93). Es tanto como subrayar el protagonismo del Espiritu en la vida consagrada. En definitiva,
la vida consagrada exige un renovado esfuerzo por ofrecer el testimonio y la posibilidad de la santidad.
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Hay que pensar en el compromiso personal y comunitario con la santidad y, al mismo tiempo, en la
necesidad de presentar la espiritualidad del propio Instituto como pedagogia y pastoral de la santidad.
(Caminar desde Cristo, 20). Nuestra Orden es fruto del Espiritu y de la docilidad al Espiritu dependen
nuestro presente y nuestro futuro. En este caso, lo elemental coincide con lo fundamental. O caminamos
desde Cristo, libres bajo la gracia (Regla 8) o nuestros caminos serdn caminos extraviados (Caminar desde
Cristo, 21).

Lo que hacemos no tiene nada de original. Puede y debe ser original y distinto lo que somos y cémo lo
hacemos. En la sociedad actual hay expertos en todo. Faltan “pedagogos de la interioridad ” (Audiencia de
Juan Pablo Il a los participantes en el 180 Capitulo General OSA, 7 de septiembre de 2001), testigos de la
misericordia de Dios. Nadie buscara en nosotros algo diferente al impacto de lo trascendente.

San Agustin, ademas, sintié siempre hambre de comunidad y lo agustiniano va unido al sentido comunitario
de la vida humana. Amar lo comin es signo de genuino amor al préjimo Es el argumento del capitulo quinto
de la Regla de san Agustin. Si los intereses propios no dan la precedencia a los comunes, sera sefial cierta de que
estamos ante un vacio de responsabilidades compartidas. EI hombre vive en la medida que convive.
“Necesitamos de los deméas para ser nosotros mismos” (Comentarios a los Salmos 125,13). La mano del
préjimo que nos invita a compartir es, al mismo tiempo, liberacion y puerta de salida de nuestro mundo egoista.
Bien se pueden poner en labios de san Agustin los versos de Leon Felipe:

"Voy con las riendas tensas
y refrenando el vuelo,
porque no es lo que importa
llegar solo, ni pronto,

sino llegar con todos

y a tiempo".

CREER EN COMUNIDAD

El modelo de la Iglesia primitiva — "que tenian todas las cosas comunes, y se distribuia a cada uno segin
su necesidad" (Hechos 4,32.35) — esta presente en la portada de la Regla a los siervos de Dios.

En los ultimos afios, la Iglesia se configura como comunidad de comunidades. La primera valoracion del
fendmeno comunitario ha de ser, a todas luces, positiva. También han supuesto, en algunos casos, el despertar de
diferentes problemas: Los derivados de su relacién mutua, por ejemplo, o de su insercion en la comunién eclesial.
Las comunidades estan conformadas por carismas diferentes y todo carisma "solamente encierra y resalta una parte
de la globalidad del misterio eclesial en su actualizacion del misterio de Cristo. Ademas, siguiendo la mas genuina
teologia biblica, un carisma se evalUa y se verifica por la comunién con los otros y por el servicio a la comunién de
la Iglesia. Desde aqui, la transparencia de Cristo en la Iglesia no se realiza por la presencia de un carisma, sino por
el conjunto de todos, ya que la sefial de la presencia del Sefior en el mundo es la comunién y la permanencia en la
unidad de todos sus discipulos" (RAMOS, JULIO A., Teologia pastoral, Sapientia fidei. B.A.C., p. 292).

Esta pendiente la creacion de comunidades laicales con estilo propio. Comunidades que no giran sobre la
vida comun, sino sobre la comunioén de vida y de espiritualidad. Comunidades que, antes de subrayar cualquier
forma de especificidad, reforzaran su caracter cristiano (espiritualidad centrada en la persona de Jesucristo,
estudio biblico...) y su insercién cordial y responsable en la Iglesia. Comunidades abiertas a la parroquiay a la
diocesis. Empefiados en no dividir la unidad y conservar la caridad y la concordia por encima de la diferencia y
la discrepancia. Comunidades misioneras. La eclesiologia agustiniana es misionera. La Iglesia est4 en construccion
y es fermento de vida nueva para el mundo. El didlogo con los alejados y con la cultura es inexcusable en la
comunidad agustiniana. Comunidades modeladas desde la espiritualidad agustiniana, empefiadas seriamente en la
justicia, la paz, el compromiso politico, porque suefian con una nueva sociedad, digna del ser humano.

NUESTRA ACTITUD ANTE LOS LAICOS

Hay unas actitudes bésicas de valoracidn y respeto que obedecen a razones de educacién. Otras — de
acogida, confianzay colaboracion — exigen una mentalidad en sintonia con la Iglesia-comunion, Iglesia-Pueblo
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de Dios y una sensibilidad agustiniana para considerarse miembro de una “comunidad de hermanos que vive
con el Pueblo de Dios “ (Constituciones, 10). Desde esta cercania y reconocimiento, sera posible la irradiacion
activa de nuestra espiritualidad més alld de las fronteras de Nuestra Orden, segln lo sugerido por la Vida
consagrada (54).

Se abren ante nosotros nuevas formas de compartir la espiritualidad agustiniana y nuevos caminos de
colaboracion pastoral con los laicos. Para ello es necesario fortalecer el convencimiento de que en la Iglesia
todos participamos de los dones del Espiritu. Siempre desde la sintesis teoldgica sobre la identidad de los laicos
que ofrece la “Christifideles laici”: DIGNIDAD de los laicos en la Iglesia-misterio, PARTICIPACION de los
laicos en la Iglesia-comunion, CORRESPONSABILIDAD de los laicos en la Iglesia-mision.

Tema 9.- DIA PENITENCIAL DE DESIERTO (FUNDAMENTACION)
(VER TAMBIEN LA CELEBRACION PENITENCIAL, ANEXO I1)

QUE TIPO DE PRESENCIA TENEMOS Y SE NOS PIDE HOY Y AQUI
(material de reflexion, sobre nuestra presencia testimoniante y significativa, evangelizadora y misionera,
servidora y comprometida....)

Premisa metodolégica: ahi donde se prefiera dar el tiempo para el desierto personal, se puede ofrecer el
material que se presenta a continuacién en su totalidad o en forma parcial, segun la necesidad de la
Circunscripcion, la sensibilidad de los participantes y las circunstancias en que se desarrollan los
Ejercicios. EI material, también puede ser integrado en un momento de oracion comunitaria, como por
ejemplo durante una Hora santa ante el Santisimo o como parte de la meditacion de la mafiana o de la
tarde.

1. Texto del Evangelio (VER)
Marcos 2

1 Entrd de nuevo en Cafarnaim:; al poco tiempo habia corrido la voz de que estaba en casa.

2 Se agolparon tantos que ni siquiera ante la puerta habia ya sitio, y él les anunciaba la Palabra.

3'Y le vienen a traer a un paralitico llevado entre cuatro.

4 Al no poder presentarselo a causa de la multitud, abrieron el techo encima de donde él estaba y, a través de la
abertura que hicieron, descolgaron la camilla donde yacia el paralitico.

5 Viendo Jesus la fe de ellos, dice al paralitico: «Hijo, tus pecados te son perdonados.»

6 Estaban alli sentados algunos escribas que pensaban en sus corazones:

7 «¢Por qué éste habla asi? Esta blasfemando. ;Quién puede perdonar pecados, sino Dios s6l0?»

8 Pero, al instante, conociendo Jesus en su espiritu lo que ellos pensaban en su interior, les dice: «;Por qué
pensais asi en vuestros corazones?

9 ¢Qué es mas facil, decir al paralitico: "Tus pecados te son perdonados", o decir: "Levantate, toma tu camilla'y
anda?"

10 Pues para que sepais que el Hijo del hombre tiene en la tierra poder de perdonar pecados - dice al paralitico -:

11 "Ati te digo, levantate, toma tu camilla y vete a tu casa."»

12 Se levant6 vy, al instante, tomando la camilla, sali6 a la vista de todos, de modo que quedaban todos
asombrados y glorificaban a Dios, diciendo: «Jamas vimos cosa parecida.»

13 Sali6 de nuevo por la orilla del mar, toda la gente acudia a él, y €l les ensefiaba.

14 Al pasar, vio a Levi, el de Alfeo, sentado en el despacho de impuestos, y le dice: «Sigueme.» El se levanté y
le siguio.

15 Y sucedio que estando él a la mesa en casa de Levi, muchos publicanos y pecadores estaban a la mesa con
Jesus y sus discipulos, pues eran muchos los que le seguian.
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16 Al ver los escribas de los fariseos que comia con los pecadores y publicanos, decian a los discipulos: «;Qué?
¢Es que come con los publicanos y pecadores?»

17 Al oir esto Jesus, les dice: «No necesitan médico los que estan fuertes, sino los que estdn mal; no he venido a
llamar a justos, sino a pecadores.»

18 Como los discipulos de Juan y los fariseos estaban ayunando, vienen y le dicen: «;Por qué mientras los
discipulos de Juan y los discipulos de los fariseos ayunan, tus discipulos no ayunan?»

19 Jesus les dijo: «¢Pueden acaso ayunar los invitados a la boda mientras el novio esta con ellos? Mientras
tengan consigo al novio no pueden ayunar.

20 Dias vendran en que les sera arrebatado el novio; entonces ayunaran, en aquel dia.

21 Nadie cose un remiendo de pafio sin tundir en un vestido viejo, pues de otro modo, lo afadido tira de él, el
pafio nuevo del viejo, y se produce un desgarrén peor.

22 Nadie echa tampoco vino nuevo en pellejos viejos; de otro modo, el vino reventaria los pellejos y se echaria a
perder tanto el vino como los pellejos: sino que el vino nuevo, en pellejos nuevos.

23 Y sucedié que un sabado, cruzaba Jesus por los sembrados, y sus discipulos empezaron a abrir camino
arrancando espigas.

24 Decianle los fariseos: «Mira ¢por qué hacen en sabado lo que no es licito?»

25 El les dice: «¢Nunca habéis leido lo que hizo David cuando tuvo necesidad, y él y los que le acompafiaban
sintieron hambre,

26 como entrd en la Casa de Dios, en tiempos del Sumo Sacerdote Abiatar, y comid los panes de la presencia,
que solo a los sacerdotes es licito comer, y dio también a los que estaban con é1?»

27 'Y les dijo: «El sdbado ha sido instituido para el hombre y no el hombre para el sdbado.
28 De suerte que el Hijo del hombre también es sefior del sdbado.»

Para el trabajo personal: El capitulo 2 del Evangelio de Marcos presenta a JesUs en plena actividad mesianica,
salvando, sanando y haciendo el bien. Da ejemplo a sus discipulos y ellos, parece que aprenden la leccién, pues
Jesus, siendo Dios, es también el duefio del sabado. Piensa al leer estos pasajes en las mejores actitudes del
discipulo ante las situaciones concretas de los diversos personajes que se describen en este capitulo y reflexiona
sobre las actitudes personales ante las situaciones de la realidad de la parroquia, o del colegio o de la casa de
formacion, o en la radio o en la TV donde lavoras...

2. Textos de San Agustin (JUZGAR)

Premisa historico-pastoral: Agustin tuvo oportunidad de predicar mas de una vez a su clero y a sus monjes
acerca de las exigencias que su ideal de vida apostdlico tenian. Constatd incluso, las dificultades de tales
exigencias a propdésito de quienes vivian con él en el monasterio de Hipona, en su propia casa episcopal, y
expresadas en los Sermones 355 y 356. Por ello, es importante reflexionar un poco en nuestra opcion personal de
seguir radicalmente a Cristo, como religiosos agustinos y como presbiteros en la Iglesia. Pero, como es claro,
nuestra opcion se encuadra dentro de las exigencias y grandes opciones de la Iglesia la que servimos. En nuestra
realidad, la Iglesia Catolica ha reflexionado seriamente ante nuestros problemas y desafios para vivir nuestro
cristianismo, y sus pastores acompafiando su peregrinaje, por ello, no podemos cerrar nuestros 0jos y nuestros
oidos al clamor de nuestro pueblo fiel, de otra manera, nuestro corazén puede quedar encerrado sé6lo en el
bienestar y privilegio que nuestra vida de consagrados y clérigos nos brinda, como a los clérigos de Hipona, que
sin querer, se habian conformado con retener para si, el producto de su cosecha y su salario. De hecho, la Carta
122 nos recuerda nuestro grande compromiso ante un mundo desequilibrado o en ruinas, como el nuestro, con
sus contrastes y contradiccioanes escandalosos de consumo y desperdicio frente a una inmensa mayoria de
miserables y pobres.
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CARTA 122
Fecha: Afio 410.
Lugar: Cercanias de Hipona.

Tema: PRINCIPIO DE ANIMACION PASTORAL Y ACCION DE CARIDAD HACIA EL PUEBLO DE DI0OS. LA IGLESIAEN
AMERICA LATINA HA INSISTIDO EN UNA EQUILIBRADA OPCION POR LOS POBRES Y EXCLUIDOS CON UNA
EXIGENCIA DE RENUNCIA AL BIENESTAR PERSONAL.

AGUSTIN saluda en el Sefior a los amadisimos hermanos, clérigos como él y a todo el pueblo (de Hipona).

I. En primer término pido a vuestra caridad, y os lo suplico por Jesucristo, que no os cause pesadumbre mi
ausencia corporal. Pienso que no dudaréis en modo alguno de que con el espiritu y con el afecto del corazén no
puedo separarme de vosotros. Claro esta que a mi me entristece, mas quiza que a vosotros mismos, el que mis
achaques no me permitan atender a todas las actividades que exigen de mi los miembros de Cristo, a quienes
estoy obligado a servir por el temor del mismo Cristo y por la caridad.

Vuestra dileccion debe saber que nunca me he ausentado con libertad licenciosa, sino por una servidumbre
necesaria; ésta me ha obligado con frecuencia a mis santos hermanos y colegas a tolerar fatigas marinas y aun
transmarinas. No ha sido la falta de devocion espiritual, sino la deficiente salud corporal, la que me ha excusado
siempre de esas otras fatigas. Por eso, carisimos hermanos, obrad, como dice el Apoéstol, de modo que, ya
cuando esté presente y os vea, ya cuando esté ausente, oiga decir que vosotros 0s mantenéis en un espiritu,
colaborando con una sola intencion en la fe evangélica.

Si alguna molestia temporal os inquieta, debe méas bien recordaros aquella vida en que podréis vivir sin fatiga
alguna, librandoos, no ya de las molestas angustias de un tiempo siempre breve, sino de las horrendas penas del
fuego eterno. Porque, si ahora os comportais con tanta cautela, con tal atencion, con tan gran ahinco, para no
sufrir padecimientos temporales, ;cuanto mas necesario es que Vivais solicitos para esquivar las eternas
miserias? Y si se teme tanto la muerte, que da fin a la fatiga temporal, jcomo habra de temerse la que envia al
eterno dolor! Y si se aman tanto las breves y sordidas delicias del siglo presente, jcon cuanta mayor intensidad
hemos de buscar los goces puros e infinitos del futuro siglo! Pensad estas cosas y no 0s mostréis perezosos en
vuestras obras, para que lleguéis a la recoleccién de vuestra siembra a su debido tiempo.

2. Porque me han dicho que habéis olvidado vuestra costumbre de vestir a los pobres. Os exhorté a practicar esa
misericordia cuando estaba presente, y ahora os vuelvo a exhortar, para que no os domine y haga perezosos la
afliccion de este mundo. Nuestro Sefior y Redentor, que no puede mentir, predijo que sucederian tales
desventuras como las que veis acaccer.

No debéis, por lo tanto, disminuir vuestras obras de misericordia, sino que debéis ampliarlas mas de lo que
soliais. Los que ven que la ruina de una casa es inminente porque se cuartean las paredes, se acogen sin tardanza
a lugares mas seguros. Del mismo modo, los corazones cristianos, cuanto mas clara ven la inminencia de la ruina
de este mundo, por las tribulaciones que se acumulan, deben transportar los bienes que se disponian a ocultar en
tierra al tesoro celeste con diligente prisa. De este modo, si algin accidente humano acaeciere, lo celebrard el
que huyo a tiempo de un lugar ruinoso. Y si ningun tal accidente acaeciere, no se contristara quien sabe que de
todos modos tiene que morir y encomienda los bienes propios al Sefior inmortal para ir méas tarde a ese Sefior.
Por lo tanto, hermanos mios carisimos, emplead segun vuestras fuerzas y de acuerdo con vuestra costumbre, con
espiritu més alegre que de costumbre los bienes que cada uno tiene. Cada uno conoce ya sus fuerzas. En medio
de las molestias de este siglo retened en la memoria la exhortacién apostélica que dice: EI Sefior esta cerca, no
0s preocupéis. Espero recibir noticias que me hagan comprender que, no por mi presencia, sino por el precepto
del Sefior, que nunca estd ausente, seguis haciendo lo que hicisteis durante muches afios en mi presencia y a
veces también en mi ausencia.

El Sefior os conserve en paz. Orad por mi, hermanos carisimos.

3. Textos de la Orden (ACTUAR)
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Reflexiona recordando algunos puntos del Capitulo General Intermedio celebrado en México en el afio de 1980
sobre nuestra presencia en el mundo y trata de evaluar tu presencia en tu comunidad local.

2. Nuestras relaciones y actitudes con los laicos se han de inspirar en la fraternidad, respeto y confianza por
exigirnoslo asi el ejemplo y doctrina de S. Agustin y la auténtica tradicion de la Orden. San Agustin nos ensefia a
no monopolizar la ensefianza del Evangelio, sino a desear que llegue cuanto antes el dia en que nadie tenga que
ser ensefiado por otro, a fin de que seamos todos condiscipulos adoctrinados por el Unico verdadero maestro,
Dios’. Quiere que todo cristiano, clérigo o laico, predique y sirva a Cristo, pues “asi como llamamos cristianos a
todos los fieles en virtud de la uncién mistica, igualmente los llamamos sacerdotes porque son miembros del
unico sacerdote”, Cristo Jes(s®.

24. Siguiendo el ejemplo de Jesucristo, debemos preocuparnos de que nuestra atencién pastoral se extienda a
todas las minorias existentes por razén de economia, cultura, nacionalidad o raza; a los emigrantes y refugiados;
a los parados, a los privados de derechos y a cuantos se encuentran marginados en la Iglesia o en la sociedad.
Ademas queremos comprometernos también a proteger los derechos de los aun no nacidos. Debiéramos
aprovechar las organizaciones que puedan apoyar y facilitar nuestro trabajo apostolico, y no menospreciar los
valores de educacion que, en centros apropiados, se dan para estos ministerios especializados.

6. Dado que nuestros hermanos viven y trabajan en situaciones y lugares muy distintos y diversos, con sus
propias y diferentes exigencias y respuestas, este Capitulo no puede dar prescripciones concretas sobre las
maltiples y diversas formas de prestar ese servicio preferencial al pobre.

Con todo, constatando que, por una parte, ya es una realidad el hecho de que no pocos hermanos
nuestros viven y trabajan entre los mas necesitados; y, por otra, esperando que el resto de la colectividad
agustiniana sea consciente de esta opcion preferencial, este Capitulo:

a) Ve con esperanza y alegria a nuestros hermanos misioneros y a cuantos estan trabajando directamente
con obras de promocion y evangelizacién del pobre, agradeciéndoles su ejemplo de compromiso evangélico.

b) Exhorta a todos los hermanos agustinos a que, cualquiera que sea su circunstancia, su talento y su
profesion, realicen su accion evangelizadora desde la perspectiva de los pobres.

¢) Pide que esa opcion por ellos, en cualquier contexto sociocultural en que fuere realizada, no sea el
resultado de una evasidn, sino la consecuencia de una autentica conversion.

d) Recuerda que la opcidn por los pobres debe emprenderse siempre desde nuestra identidad agustiniana
corno accién eminentemente evangelizadora, evitando que la proclamacién del Evangelio pueda interpretarse o
confundirse con una mera empresa sociopolitica de promocidn humana, ya que nuestro objetivo no se limita a
Ilenar vacios de pan y de cultura, sino, fundamentalmente, de Dios.

7 cf. Epist. 192,2: 193,13.

8 De civ. Dei 20, 10 . “No penséis, hermanos, declara san Agustin a sus fieles, que el Sefior dijo las palabras
'donde yo estoy, alli estara también mi servidor' solamente de los obispos y clérigos buenos. También vosotros
a vuestro modo servis a Cristo, viviendo bien, ayudando a los pobres, predicando su nombre y doctrina a los
gue pudiereis. Que cada padre de familia reconozca en este nhombre el afecto paternal que debe a su familia.
Por amor de Cristo y de la vida eterna, todo padre de familia amoneste, ensefie, exhorte, corrija sea
benevolente y mantenga la disciplina; asi ejercerd en su casa el oficio eclesiastico y en cierto modo episcopal,
sirviendo a Cristo para estar con El eternamente” (In Joa. ev. 51, 13).
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Tercera parte.- NUESTRA PRESENCIA Y ALGUNOS TEMAS
ESPECIFICOS

(Los tres temas siguientes podrian desarrollarse en forma participada y con metodologia mas activa: a.Texto
orientador con breve presentacion b.Reflexidn personal c.Grupos d. Plenaria o presentacion en la celebracién)

Tema 10.- ALGUNOS PROBLEMAS MAS URGENTES

En diciembre de 1965, después de haber expuesto la gran dignidad de la persona humana y la misién, tanto
individual como social, a la que ha sido llamada la Iglesia en el mundo entero, el Concilio Vaticano Il, a la luz
del Evangelio y de la experiencia humana, quiso Ilamar la atencién de todos sobre algunos problemas actuales
mas urgentes que afectaban profundamente al género humano.

“Entre las numerosas cuestiones que preocupan a todos — han escrito en el # 46 - haya que mencionar
principalmente las que siguen:
e el matrimonio y la familia,
la cultura humana,
la vida econémico-social y politica,
la solidaridad de la familia de los pueblos y
la paz”.

(O exponer lo que dice Gaudium el Spes sobre estos temas o dar una hoja de sintesis para que la estudien
los participantes, para luego responder a las siguientes preguntas. Después de la reflexion personal, se
comparte en grupo y un secretario presenta la opinién del grupo en la sesién plenaria)

ALGUNOS PROBLEMAS MAS URGENTES
(Sintesis de nimeros 46-90 de Gaudium et Spes).

1. DIGNIDAD DEL MATRIMONIO Y DE LA FAMILIA

El bienestar de la persona y de la sociedad humana y cristiana esta estrechamente ligado a la prosperidad de la
comunidad conyugal y familiar. El Concilio sabe que los esposos, al ordenar armoniosamente su vida conyugal,
con frecuencia se encuentran impedidos por algunas circunstancias actuales de la vida, y pueden hallarse en
situaciones en las que el nimero de hijos, al manos por ciento tiempo, no puede aumentarse, y el cultivo del
amor fiel y la plena intimidad de vida tienen sus dificultades para mantenerse. Cuando la intimidad conyugal se
interrumpe, puede no raras veces correr riesgos la fidelidad y quedar comprometido el bien de la prole, porque
entonces la educacion de los hijos y la fortaleza necesaria para aceptar los que vengan quedan en peligro.

Hay quienes se atreven a dar soluciones inmorales a estos problemas; mas aun, ni siquiera retroceden ante el

homicidio; la Iglesia, sin embargo, recuerda que no puede hacer contradiccion verdadera entre las leyes divinas
de la transmisidn obligatoria de la vida y del fomento del genuino amor conyugal.
La familia es escuela del mas rico humanismo. Para que pueda lograr la plenitud de su vida y mision se
requieren un clima de benévola comunicacién y union de propdsitos entre los conyuges y una cuidadosa
cooperacion de los padres en la educacion de los hijos. La activa presencia del padre contribuye sobremanera a
la formacion de los hijos; pero también debe asegurarse el cuidado de la madre en el hogar, que necesitan
principalmente los nifios menores, sin dejar por eso a un lado la legitima promocion social de la mujer.

2. EL SANO FOMENTO DEL PROGRESO CULTURAL

Las circunstancias de vida del hombre moderno en el aspecto social y cultural han cambiado profundamente,
tanto que se puede hablar con razén de una nueva época de la historia humana. Cada dia es mayor el nimero de
los hombres y mujeres, de todo grupo o nacidn, que tienen conciencia de que son ellos los autores y promotores
de la cultura de su comunidad. En todo el mundo crece mas y mas el sentido de la autonomia y al mismo tiempo
de la responsabilidad, lo cual tiene enorme importancia para la madurez espiritual y moral del género humano.
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En esta situacion no hay que extrafiarse de que el hombre, que siente su responsabilidad en orden al progreso de
la cultura, alimente una mas profunda esperanza, pero al mismo tiempo note con ansiedad las multiples
antinomias existentes, que él mismo debe resolver:

¢Qué debe hacerse para que la intensificacion de las relaciones entre las culturas, que deberia llevar a un
verdadero y fructuoso dialogo entre los diferentes grupos y naciones, no perturbe la vida de las comunidades, no
eche por tierra la sabiduria de los antepasados ni ponga en peligro el genio propio de los pueblos? ¢De qué
forma hay que favorecer el dinamismo y la expansion de la nueva cultura sin que perezca la fidelidad viva a la
herencia de las tradiciones? Esto es especialmente urgente alli donde la cultura, nacida del enorme progreso de la
ciencia y de la técnica se ha de compaginar con el cultivo del espiritu, que se alimenta, segun diversas
tradiciones, de los estudios clasicos.

¢COmo la tan répida y progresiva dispersion de las disciplinas cientificas puede armonizarse con la necesidad
de formar su sintesis y de conservar en los hombres la facultades de la contemplacion y de la admiracion, que
llevan a la sabiduria?  ¢Qué hay que hacer para que todos los hombres participen de los bienes culturales en el
mundo, si al mismo tiempo la cultura de los especialistas se hace cada vez mas inaccesible y compleja?  ¢(De
gué manera, finalmente, hay que reconocer como legitima la autonomia que reclama para si la cultura, sin llegar
a un humanismo meramente terrestre o incluso contrario a la misma religién?  En medio de estas antinomias
se ha de desarrollar hoy la cultura humana, de tal manera que cultive equilibradamente a la persona humana
integra y ayude a los hombres en las tareas a cuyo cumplimiento todos, y de modo principal los cristianos, estan
llamados, unidos fraternalmente en una sola familia humana.

3. LAVIDA ECONOMICO - SOCIAL

La economia moderna, como los restantes sectores de la vida social, se caracteriza por una creciente dominacion
del hombre sobre la naturaleza, por la multiplicacion e intensificacion de las relaciones sociales y por la
interdependencia entre ciudadanos, asociaciones y pueblos, asi como también por la cada vez mas frecuente
intervencién del poder pablico. Por otra parte, el progreso en las técnicas de la produccion y en la organizacion
del comercio y de los servicios han convertido a la economia en instrumento capaz de satisfacer mejor las nuevas
necesidades acrecentada de la familia humana.

Sin embargo, no faltan motivos de inquietud. Muchos hombres, sobre todo en regiones econémicamente
desarrolladas, parecen garza por la economia, de tal manera que casi toda su vida personal y social estd como
tefiida de cierto espiritu economista tanto en las naciones de economia colectivizada como en las otras. En un
momento en que el desarrollo de la vida econémica, con tal que se le dirija y ordene de manera racional y
humana, podria mitigar las desigualdades sociales, con demasiada frecuencia trae consigo un endurecimiento de
ellas y a veces hasta un retroceso en las condiciones de vida de los méas débiles y un desprecio de los pobres.
Mientras muchedumbres inmensas carecen de lo estrictamente necesario, algunos, aun en los paises menos
desarrollados, viven en la opulencia y malgastan sin consideracion. El lujo pulula junto a la miseria. Y mientras
unos pocos disponen de un poder amplisimo de decision, muchos carecen de toda iniciativa y de toda
responsabilidad, viviendo con frecuencia en condiciones de vida y de trabajo indignas de la persona humana.

Tales desequilibrios econdmicos y sociales se producen tanto entre los sectores de la agricultura, la industria
y los servicios, por un parte, como entre las diversas regiones dentro de un mismo pais. Cada dia se agudiza mas
la oposicion entre las naciones econémicamente desarrolladas y las restantes, lo cual puede poner en peligro la
misma paz mundial.

Los hombres de nuestro tiempo son cada dia mas sensibles a estas disparidades, porque estan plenamente
convencidos de que la amplitud de las posibilidades técnicas y econémicas que tiene en sus manos el mundo
moderno puede y debe corregir este lamentable estado de cosas. Por ello son necesarias muchas reformas en la
vida econdmico-social y un cambio de mentalidad y de costumbres en todos.

4. LA VIDA EN LA COMUNIDAD POLITICA
La conciencia més viva de la dignidad humana ha hecho que en diversas regiones del mundo surja el proposito
de establecer un orden politico-juridico que proteja mejor en la vida publica los derechos de la persona, como

son el derecho de libre reunion, de libre asociacion, de expresar las propias opiniones y de profesar privada y
publicamente la religion. Porque la garantia de los derechos de la persona es condicidn necesaria para que los
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ciudadanos, como individuos o0 como miembros de asociaciones, puedan participar activamente en la vida y en el
gobierno de la cosa publica.

Con el desarrollo cultural, econémico y social se consolida en la mayoria el deseo de participar mas
plenamente en la ordenacion de la comunidad politica. En la conciencia de muchos se intensifica el afan por
respetar los derechos de las minorias, sin descuidar los deberes de éstas para con la comunidad politica; ademas
crece por dias el respeto hacia los hombres que profesan opinidén o religién distintas; al mismo tiempos e
establece una mayor colaboracion a fin de que todos los ciudadanos, y no solamente algunos privilegiados,
puedan hacer uso efectivo de los derechos personales.

Se reprueban también todas las formas politicas, vigentes en ciertas regiones, que obstaculizan la libertad
civil o religiosa, multiplican las victimas de las pasiones y de los crimenes politicos y desvian el ejercicio de la
autoridad en la prosecucion del bien comun, para ponerla al servicio de un grupo o de los propios gobernantes.

5. EL FOMENTO DE LA PAZ Y LA PROMOCION DE LA COMUNIDAD DE LOS
PUEBLOS

En estos Gltimos afios, en los que aln perduran entre los hombres la afliccion y las angustias nacidas de la
realidad o de la amenaza de una guerra, la universal familia humana ha llegado en su proceso de madurez a un
momento de suprema crisis. Unificada paulatinamente y ya mas consciente en todo lugar de su unidad, no puede
llevar a cabo la tarea que tiene ante si, es decir, construir un mundo mas humano para todos los hombres en toda
la extension de la tierra, sin que todos se conviertan con espiritu renovado a la verdad de la paz.

A pesar de que las guerras recientes han traido a nuestro mundo dafios gravisimos materiales y morales, todavia
a diario en algunas zonas del mundo la guerra continla sus devastaciones. Es mas, al emplear en la guerra
armas cientificas de todo género, su crueldad intrinseca amenaza llevar a los que luchan a tal barbarie, que
supere, enormemente la de los tiempos pasados. La complejidad de la situacion actual y el laberinto de las
relaciones internaciones permiten prolongar guerras disfrazadas con nuevos métodos insidiosos y subversivos.
En muchos casos se admite como nuevo sistema de guerra el uso de los métodos del terrorismo.

Nuestros documentos recientes de la Orden nos hablan claramente de las areas mas necesitadas de
particular atencién:

Documento del Capitulo General 2001

“Las necesidades de los demas determinaran las formas de nuestro apostolado. Con el fin de hacer una eleccion
correcta, debemos estudiar la situacion del mundo que nos rodea, asi como la situacion de la Iglesia en las
diferentes partes del mundo de hoy” (Rl 67).

B-4.  Si los agustinos queremos continuar nuestra mision de servidores de la humanidad, hemos de ser capaces
de estar en contacto con la realidad, para escuchar cuidadosamente la voz de un mundo en cambio. Pues “si
nuestras propuestas no sintonizan con los desafios del presente, el dialogo resulta imposible y nuestra presencia
irrelevante” (CGI ’98 Doc. 24).

B-5. ¢Como hemos respondido a esta invitacion a renovar nuestra vida comin y realizar nuestro comun
testimonio en el mundo de la buena nueva? Otro aspecto de ese desafio es incluir la doctrina social de la Iglesia
de un modo mas predominante y convincente en nuestra actividad homilética, académica y pastoral, hasta
hacerla parte indispensable de nuestra vida en comun.

B-7.  Ahora, a los treinta afios de que el Vaticano Il y Pablo VI hicieran esa invitacién, el desafio de promover
la justicia en el servicio de la verdadera paz debe ain ser lanzado a muchos agustinos. Con la Iglesia, la Orden
necesita implicarse méas en la defensa de los derechos humanos y en la promocién de una cultura de solidaridad a
todos los niveles. Se trata de un claro signo de nuestros tiempos.

B-9. La Orden de San Agustin se ha asociado formalmente con las Naciones Unidas para hablar mas
eficazmente en la defensa de los derechos humanos y la promocion humana. Nuestra presencia y nuestra
participacion, colaborando con la Mision del Observador permanente de la Santa Sede, junto con otras
organizaciones semejantes, nos proporciona la oportunidad de hacer que nuestra voz resuene junto con la de la
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Iglesia en este importante foro. Aunque algunos han mostrado su interés y se han implicado, la mayor parte de
los temas del mundo actual no son a menudo objeto de reflexion y discernimiento comun. Hacemos con
frecuencia criticas politicas, pero, ¢estamos dispuestos a implicarnos en su formulacion?

B-11. En cuanto herederos espirituales de Agustin, tenemos algo de mucho valor que agregar a la promocion
de justicia en el mundo, a través del foro del didlogo que son las Naciones Unidas. Nuestro compromiso como
comunidad en temas sociales y la formulacién de politicas globales, puede también ofrecer nueva energia para la
renovacion de la Orden.

B-14. El Capitulo quiere llamar la atencion de todos sobre el continente africano, porque Africa, especialmente
al sur del Sahara, se encuentra en condiciones de extrema urgencia y necesidad, agravada por la dureza de la
crisis del SIDA, la escasa produccion de articulos de alimentacién basica, y la inestabilidad politica y social.
Ante esta situacion, la comunidad internacional, la Iglesia y nuestra Orden tienen un papel que jugar. El desafio
estd mas alla del alcance de los individuos de buen corazon y bienintencionados; corresponde a la comunidad, la
comunidad cristiana como instancia profética, anunciar hoy la buena nueva en Africa, una tierra a nosotros tan
cercana porque alli fundé san Agustin sus primeras comunidades religiosas. En respuesta a los signos de los
tiempos y como herederos fieles de Agustin, debemos dirigir nuestros corazones y nuestras energias hacia
Africa, contribuyendo con nuestra herencia espiritual a la evangelizacion de ese continente, tan necesitado de
buenas nuevas.

B-15. CRITERIOS

a) Reconocemos la necesidad de renovar nuestros apostolados tradicionales para promover una nueva
evangelizacion que tenga en cuenta los signos de los tiempos.

b) La dimension social de nuestra vida asi como de todos nuestros apostolados y ministerios debe ser reforzada
y desarrollada.

c) Las tres areas principales en que, como Orden, hemos decidido concentrar los esfuerzos en las Naciones
Unidas son: promocion y defensa de los derechos humanos; desarrollo social y econémico; educacion y
alfabetizacién. Asi pues, en todos nuestros apostolados, y como pauta para asumir otros nuevos, Nnos
comprometemos a tener en cuenta estas areas.

d) Con vistas a orientar mejor nuestros recursos hacia la resolucion de los mayores problemas que afligen la
sociedad, haremos un esfuerzo para promover la colaboracion entre las circunscripciones de la Orden, con
otras presencias agustinianas, asi como con las Naciones Unidas y otras organizaciones relacionadas.

Actualmente el Consejo General de la Orden ha asumido y promovido la Campafia Agustiniana Contra el
Hambre y podemos considerar a esta Campafia como un nuevo reto.

Los jefes de estado del mundo congregados en Roma en 1996 para la Cumbre Mundial de Alimentacion
denunciaron el hambre como intolerable e inaceptable, y se empefiaron en erradicar el hambre en todas sus
formas. En la Cumbre del Milenio patrocinada por la ONU en Nueva York en 2000, mas de 200 lideres
mundiales firmaron la Declaracion del Milenio que resalta la primera Meta de Desarrollo de Milenio: para 2015
reducir por la mitad la proporcion de las personas que padecen hambre. El hambre es un problema que
realmente podemos resolver. El Secretariado de Justicia y Paz de la Orden de San Agustin desea animar a los
Agustinos a participar y promover la Campafia Agustiniana Contra el Hambre (Dia Mundial de Hambre, 16 de
octubre de 2003 a Navidad 2004). Esta Campafia se realiza para animar a los gobiernos del mundo a lograr la
Meta de Desarrollo del Milenio que pretende reducir a la mitad el nimero de personas hambrientas en el afio
2015.

La actividad especifica que animamos a cada Agustino a realizar y promover activamente en el apostolado es
escribir una carta a las personas responsables de nuestro gobierno nacional pidiendo su apoyo para la Meta de
Desarrollo de Milenio.

Esperamos animar la voluntad politica de nuestros gobernantes a apoyar, efectivamente, los programas
necesarios para alcanzar la Meta de Desarrollo del Milenio referente al hambre y la pobreza.
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REFLEXION PERSONAL PARA COMUNICAR EN GRUPO

1. A tu parecer, ¢siguen siendo los problemas identificados por el Concilio Vaticano Il en Gaudium et
Spes los mas urgentes ahora, cuarenta afios después del Concilio?

2. ¢Cudles otros temas propondrias incluir en la lista de los problemas mas urgentes en tu pais en el
momento actual?

3. ¢Como nuestra vida y actividad apostolica renovadas estan respondiendo a los problemas mas urgentes
de nuestro tiempo?

SESION PLENARIA

Después de escuchar los aportes de los grupos se puede comentar lo que dice Juan Pablo 11 sobre el aporte
de la espiritualidad de comunion a la situacién actual del mundo.

“Si queremos ser fieles al designio de Dios y responder también a las profundas esperanzas del mundo
hace falta promover una espiritualidad de la comunién, proponiéndola como principio educativo en todos
los lugares donde se forma la persona y el cristiano”, dice Juan Pablo 1T (NMI #43).

¢Es la Espiritualidad de Comunién un medio eficaz para dar respuesta a las situaciones mas urgentes de
nuestro tiempo?

¢De qué manera podemos crecer en y hacer mas concreto esta espiritualidad en nuestra vida y actividad
apostolica?

Tema 11.- CAMPOS DE ACCION PASTORAL Y SENTIDO COMUNITARIO

a. Texto orientador con breve presentacion

Todos hemos experimentado de una u otra manera, en cuanto consagrados y particularmente cuando la gente
sabe que somos agustinos, cuanto podemos ser admirados como personas, pero también hemos experimentado,
no sin causarnos cierto malestar, que la mayor parte de las veces somos ignorados como comunidad. Desde esta
constatacion podemos preguntarnos: ¢donde esta el fallo? Seguramente que las posibles respuestas no pueden ser
generalizadas, y habria que ser muy prudentes y objetivos al momento de intentar responder. Nuestro proyecto
Hipona Corazén nuevo lo hizo en su momento, sobre todo en la primera etapa, y algunos individuaron cierto
individualismo, poco sentido y compromiso comunitario, y demasiado activismo. De hecho, nuestro carisma
basado en la comunidad y en la comunidn de bienes, es propicio para que seamos promotores de comunidades:
comunidad parroquial, comunidad educativa; Grupos y/o comunidades juveniles; Comunidades laicales
agustinianas, etc.. Comunidades “menores” en donde podamos ser signo y expresion legibles para cuantoS nos
rodean, dando testimonio de una verdadera red comunion y solidaridad, es decir, testimonio de vida comunitaria.

Nuestros Documentos capitulares nos animan a una conversién comunitaria, en el sentido mas pleno, es decir,
una conversién a la Comunidad Agustiniana, que mire la Comunidad como lugar en donde Dios se revela, se
manifiesta y actla, y en ella poseedores de un alma sola y un solo corazon caminando en Dios, por Dios y hacia
Dios, convertirnos a Cristo que se encarna en el Hermano religioso. Sélo en este movimiento de Conversion a la
Comunidad podemos amar a Cristo, es posible que podamos abrir nuestro carisma a un amor universal, y
expandir, unanime y concordemente, el suave aroma del perfume de Cristo, en las comunidades menores, en la
Iglesia y en el Mundo.
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(Se hace una exposicién con las propias palabras del Director de los Ejercicios del texto Capitular siguiente, el
cual supone una interiorizacion y conocimiento previo)

C. La Familia Agustiniana. Espiritualidad y mision compartidas

C-1. Los mecanismos de purificacidn social son imprescindibles para el crecimiento y la regeneracion de un
grupo. Sobre todo, cuando el autoexamen se centra en aquello que es raiz y confiere sentido. Por eso, es
inexcusable preguntarnos si nuestra vida y nuestras obras son evangelizadoras. Dicho de otro modo, si sentimos
la tensién de una pastoral misionera o, por el contrario, nos dejamos llevar por una actitud de resistencia
conservadora y una pastoral de mantenimiento que ya ha tocado sus limites.

C-2. Esta pregunta, que estimula la reflexion y reactiva la esperanza debe ser, al mismo tiempo, una
invitacion a la comunién eclesial, a reforzar la unidad entre todos los miembros de la Familia Agustiniana y al
intercambio de dones con los laicos (VC 54). Se abre asi un espacio de didlogo franco y de mutua colaboracion.

C-3. La Familia Agustiniana (Cf. CC 44), ademéas de verse acrecentada con el aumento de vocaciones
religiosas en diferentes lugares del mundo, ve con ojos de satisfaccion el surgir de fraternidades laicales.
Descubrimos, de este modo, que es posible mirar hacia el futuro con esperanza porque la espiritualidad de san
Agustin es nuestra mejor tarjeta de presentacion.

C-4. Es claro que se impone un ajuste conceptual y una planificacion comunitaria para canalizar nuestro
trabajo en los proximos afios. No se trata de una actividad puramente técnica, sino de la justificacién de unas
opciones que hoy aparecen como prioritarias en muchas de nuestras asambleas.

C-5.  Quienes componemos la Familia Agustiniana no podemos sustraernos de manifestar una fraternidad
ejemplar interna, abierta a todos los Institutos de vida consagrada y Sociedades de vida apostélica (Cf. VC 52) y
de reconocer que “ha comenzado un nuevo capitulo, rico de esperanzas, en la historia de las relaciones entre las
personas consagradas y el laicado” (VC 54).

C-6. En este contexto, el rostro de la Orden se ve agraciado con la pertenencia de las hermanas
contemplativas (Cf. CC 45). “En nosotros ejercen la vida apostolica y nosotros en ellas ejercemos mas
asiduamente la vida contemplativa” (CC 45). Estas hermanas, como todas las mujeres consagradas, son un signo
de la ternura de Dios hacia el género humano (VC 57) y su aportacién a la vida de la Orden, asi como la
presencia de otras Congregaciones con sus carismas, es insustituible.

C-7.  Los miembros de la Familia Agustiniana tenemos una funcion carismatica en la Iglesia y una accion
evangelizadora en el mundo, que tienen como denominador comun la comunidad. Esta doble perspectiva tiene
su punto de apoyo teoldgico en la Iglesia-comunion que pensé y sofié san Agustin. La Familia Agustiniana,
junto a otras familias religiosas, constituye un modelo y una experiencia de integracion en la Iglesia de todos los
miembros del Pueblo de Dios. Todas las posibles formas de colaboraciéon y conocimiento mutuo, desde la
singularidad y autonomia de cada grupo, pueden contribuir a la necesaria mision de comunion (Cf. VC 2). La
eclesiologia de comunion y la operatividad en el quehacer pastoral, exigen vinculos de relacion y colaboracion
con la Iglesia local ofreciendo al Pueblo de Dios los elementos que constituyen las sefias de identidad de nuestro
carisma agustiniano.

C-8. El ejercicio de la comunidn tiene que pasar a través del didlogo veraz y la cooperacion responsable. Sin
olvidar que es, a partes iguales, fuente de complejidad y riqueza. ElI rumbo de la historia y el viento de la
eclesiologia del Vaticano Il — que es una eclesiologia agustiniana — nos empujan en esta direcciéon. Una
conviccion gozosa que puede fortalecer nuestro sentido de pertenencia a la Orden y a la Familia Agustiniana, y
permitirnos una mayor sensibilidad hacia la anchura de los problemas humanos a los que la pastoral agustiniana
esta llamada a responder. Estos son los fundamentos de nuestro futuro; la ausencia de futuro es la esencia de la
muerte.

b. Reflexién personal:
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(A continuacién se distribuyen los criterios del texto capitular para lectura y reflexion personal, incluso
en la misma sala, ya que el trabajo grupal vendra a continuacion, aunque se podria siempre hacer una
lectura en grupo o permitir el comentario con el compafiero que esté al lado después de leer cada criterio)

C-9. CRITERIOS:

a)

b)

c)

d)

9)

h)

)

La Familia Agustiniana se siente depositaria de una espléndida herencia que ofrece a la humanidad y a
la Iglesia. En un mundo cada vez mas global, la Familia Agustiniana se presenta como signo de
comunion y de unidad en la diversidad.

Los agustinos, los monasterios femeninos que se levantan en distintas naciones, las Congregaciones
religiosas con las que compartimos una misma espiritualidad y las multiples Fraternidades que
agrupan a un nimero considerable de laicos en todo el mundo, constituyen el patrimonio mas preciado
de la Familia Agustiniana.

Nada hay que signifique superioridad o excelencia sobre los demas modos de vida cristiana. Somos
uno por la caridad, muchos por el namero (Cf. In Ps. 101,1,18). La Unica polarizacion o sello peculiar,
es la singularidad de cada vocacion. “Existe una auténtica igualdad entre todos en cuanto a la
dignidad y la accién comin a todos los fieles en orden a la edificacion del Cuerpo de Cristo” (LG
32).

Los religiosos y religiosas descubrimos y profundizamos nuestra forma de vivir y nuestra
espiritualidad en nuestra relacion con los laicos. El contacto con ellos da sentido a nuestra
consagracion y donacion al servicio de la Iglesia y en el trato con ellos se afianza nuestra vocacion

Es un deber moral de todos conocer, por medio del estudio, y proponer, a través del testimonio de
vida, del ministerio de la predicacion, de la ensefianza y de una presencia cualificada en los medios de
comunicacion, el itinerario humano-religioso de san Agustin hacia la felicidad, la verdad y el amor.

Debemos ofrecer nuestro servicio evangelizador desde la espiritualidad agustiniana. “Si no reparto la
Palabra de Dios, si me guardo el tesoro, me aterroriza el Evangelio” (Serm. 339,4). En un momento
de espiritualidades fragmentarias, es importante y necesario subrayar el caracter eclesial de la
espiritualidad agustiniana y el empefio por la unidad en la Iglesia. “Quien no es amigo de la unidad, es
enemigo de la caridad” (Serm. 33,5)

En el horizonte de una conversion permanente, actualizar los instrumentos de renovacion, tanto
personal como comunitaria, teniendo como referencia, ademas del evangelio de Jesus, la realidad
social y eclesial proximas. En esta linea es encomiable, y puede servir de indicador para otras
circunscripciones de la Orden, el esfuerzo de todos los hermanos que participan en el desarrollo del
Proyecto de Revitalizacion de la Orden en América Latina

Es imprescindible una atencion especial al laicado. La figura y el mensaje de san Agustin despiertan
simpatia en los hombres y mujeres de nuestro tiempo. “Hacer con ellos un camino de fe y de
formacion en la espiritualidad agustiniana, con el fin de construir y ofrecer el mismo Reino de Dios”
(CGO ‘95, Doc. 17; Cf. CGI ‘98, Doc. 12). Prestar los medios mas adecuados para la formacion de
hombres y mujeres que puedan servir de animadores del laicado y de los jovenes agustinianos, desde
la preparacion doctrinal mas completa y el argumento persuasivo de su vida, porque “los oyentes
escuchan mas obedientemente al predicador por el testimonio que da con su vida, que por todas las
palabras que diga” (De Doctr. Chr. 4,27,59).

La Iglesia no duda en privilegiar hoy la pastoral juvenil. Hasta el punto de considerarla opcion
preferencial para la Iglesia de América Latina (Doc. Puebla 1186). Esta opcion, valida para toda la
Iglesia, significa prestarnos, las personas y las comunidades, a la acogida, el acompafiamiento y la
fraternidad con los jovenes.

Ante el nuevo milenio, fortalecer y apoyar la presencia de la Orden en la urgente “nueva
evangelizacion de Europa”.
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k) El conocimiento y el interés por el mundo agustiniano va unido, con frecuencia, al contacto con una
geografia o un lugar determinado. Se justifican asi las peregrinaciones a lugares agustinianos.
Preparadas convenientemente, pueden ser momentos privilegiados para conectar con la persona y la
obra de san Agustin, al tiempo que favorecen la creacién de grupos o la cohesion de los ya existentes.

I) Un modo de potenciar el trabajo vocacional en toda la Orden, puede ser formando equipos de
promocidn con las hermanas agustinas y con los laicos.

m) Es imprescindible utilizar los medios modernos de comunicacién para divulgar en el mundo contemporéaneo
la figura y el mensaje de san Agustin.

c.Trabajo por Grupos

(Breve animacion de parte del Director)

El Capitulo General de 1986 que habia tocado el problema de la Evangelizacion y la Conversién, en estos afios
de grandes conmemoraciones, conviene recordar algunos puntos importantes, para ubicar nuestra discusion,
habiendo recordado, naturalemente, cuales son los criterios con los cuales hacemos, construimos y edificamos la
Comunidad, en este siglo XXI, y particularmente la comunidad local, por ello, en grupo podemos reflexionar y
compartir nuestras conclusiones, sobre todo como un ejercico mas de CONVERSION a la Comunidad, antes de
evaluar nuestros proyectos comunitarios:

21. Un indicio, aunque no exclusivo, para verificar la eficacia de la influencia de nuestra vida en el Pueblo
de Dios lo constituye el nimero de vocaciones que atraemos y la perseverancia entusiasmada de quienes
Se acercan a nosotros para compartir su vida. La regla agustiniana que conforma nuestro estilo de vida es
profundamente simple; en grandes lineas propone el estilo de vida que eligié Agustin y que él mismo
vivio, una vez descubierto el encanto y la fuerza de Dios en su vida.

Es un estilo de vida que huye de las exageraciones, equilibrado, atento a las personas y preocupado de
fomentar el amor que crea comunidad en Dios. Es una participacion de la felicidad para quienes se sienten
Ilamados. Felicidad que se comunica a los demas, y de la que tiene tanta necesidad nuestro mundo de hoy.
Si nuestra vida religiosa no atrae, no es porque le falten contenido y significado. Puede ofrecer, sin duda,
hoy aquel ambiente sencillo y familiar que Agustin, basandose en la experiencia de la primitiva
comunidad cristiana, cred y propuso para realizar plenamente los valores del Evangelio.

La ausencia de Dios no es verdadera ausencia, dice san Agustin®. Las dificultades de hoy no dependen del
hecho que el estilo agustiniano de vida esté superado ya o0 sea poco actual; mas bien son signos con los
cuales Dios nos esta desafiando a descubrirlo mejor y a manifestarlo a los demas. EI quiere hacerse visible
a través de nuestra vida para ofrecerse al mundo de hoy como Buena Nueva de gozo y de salvacion, como
fuerza para quien cree en la Palabra?®.

El escaso numero de vocaciones en diversas partes del mundo nos compromete a hacer una evaluacion
critica de nuestro modo de vivir la Regla:

¢Aparece en él, ante el mundo, la belleza del ideal gue la Regla propone?

¢ Como podemos mejorar y hacer mas sencilla_nuestra vida comdn para que aparezca claramente en
ella la presencia de Cristo?

Nuestro trabajo consistird precisamente en retomar estas dos preguntas. Si es posible, tengamos en cuenta lo que
hemos sefialado antes, sobre los problemas mas urgentes para nuestra circunscripcion y en nuestro pais, para
ubicar nuestra discusion, y desde luego, la Regla de San Agustin.

d. Plenaria o presentacion en la celebracion

9 Sermo 235,3.
10 Cfr. Rom 1,16.
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En el plenario o en el acto penitencial de la Celebracidn se incorporan las conclusiones de los grupos sobre el
trabajo por grupos respecto a la parte final del texto capitular: “El escaso nimero de vocaciones en diversas
partes del mundo nos compromete a hacer una evaluacion critica de nuestro modo de vivir la Regla™:

¢Aparece en él, ante el mundo, la belleza del ideal gue la Regla propone?

..Cémo podemos mejorar vy hacer mas sencilla nuestra vida comin para que aparezca claramente en ella la
presencia de Cristo?”

Tema 12.- APLICACION A LOS NIVELES DE ACCION

Nuestra tercera opcion (Optamos por un estilo de presencia en el mundo que responda, desde nuestro
carisma, al desafio de los signos de los tiempos y lugares, como signo e instrumento de comunién con la
humanidad) nos presenta las siguientes exigencias:

1. tratar de vivir y secundar el plan de Dios ya en marcha en el mundo, saber leer los signos de los
tiempos, promover la renovacion del mundo que esa lectura implica, asi como la renovacion y revitalizacion
constante de la misma Iglesiay de la Orden

2. tratar de vivir y promover, dentro y fuera de nuestra comunidad, relaciones de fe, esperanza y
caridad; ser una “Iglesia doméstica”, imagen de la comunion trinitaria, que es el horizonte ultimo de todas las
relaciones humanas, interpersonales y sociales, en el amor y la verdad

3. tratar de vivir y promover una cultura de comunicacion, de participacion y dialogo, de solidaridad y
corresponsabilidad, de fraternidad y comunicacion de bienes entre personas, generaciones, razas, culturas,
religiones, géneros...

Para que estos ejercicios espirituales no terminen en pios deseos sino con propositos firmes para
encaminarnos mejor en el proceso de crecimiento en la santidad comunitaria, OFRECEMOS:
= una hoja para formular aplicaciones concretas a nivel personal y comunitario de los principales temas
expuestos
= los criterios de discernimiento sugeridos en el Documento Espiritu Nuevo.

Después de un tiempo de reflexién y trabajo personal, se rednen por comunidad local para poner en comin los
propésitos que desean compartir.
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Optamos por un estilo de presencia en el mundo que responda, desde nuestro carisma, al desafio de los
signos de los tiempos y lugares, como signo e instrumento de comunién con la humanidad

A la luz de los temas expuestos durante estos ejercicios, y dentro del esquema practico de los distintos niveles
de accién del proyecto, te invito a formular un (o mas) propdésito para llevar a la practica en esta etapa operativa
del proyecto como persona y como comunidad local.

EXIGENCIAS }::>

NIVELES
DE
ACCION

~~

Exigencia 1. tratar de
vivir y secundar el plan
de Dios ya en marcha
en el mundo, saber
leer los signos de los
tiempos, promover la
renovacion del mundo
que esa lectura
implica, asi como la
renovacion y
revitalizacién constante
de la misma lIglesiay
de la Orden

Exigencia 2. tratar de
vivir y promover, dentro
y fuera de nuestra
comunidad, relaciones
de fe, esperanzay
caridad; ser una
“Iglesia doméstica”,
imagen de la comunion
trinitaria, que es el
horizonte ultimo de
todas las relaciones
humanas,
interpersonales y
sociales, en el amor y
la verdad

Exigencia 3. tratar de
vivir y promover una
cultura de
comunicacion, de
participacion y dialogo,
de solidaridad y
corresponsabilidad, de
fraternidad y
comunicacion de bienes
entre personas,
generaciones, razas,
culturas, religiones,
géneros

. Vida comunitaria

Il. Vida pastoral

M. Formacion inicial y
permanente

V. Gobierno

V. Espiritualidad y
renovacion

VI. Administracion de
bienes
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LOS CRITERIOS DE DISCERNIMIENTO
PARA PONER EN PRACTICA LOS PRINCIPIOS ILUMINADORES
DE LA MISION DE LA ORDEN EN AMERICA LATINA

1. Revisar nuestras obras y actividades pastorales para ver si responden a las necesidades reales del pueblo y
a las exigencias de la Nueva evangelizacion.

2. Plantearnos con sinceridad y realismo la necesidad de realizar un proceso de inculturacion dentro de la
Orden.

5. Cada circunscripcion debe sentirse comprometida con los marginados de su propio ambiente y debe evaluar
sus apostolados para determinar si responden a las necesidades de la Iglesia hoy, y sobre todo a las
necesidades de los pobres y marginados (Capitulo General 1995, Programa capitular, n. 23), superando las
formas que puedan ser paternalistas.

6. Respetar y valorar las manifestaciones populares de la religiosidad, descubriendo y aprovechando en ellas
su fuerza evangelizadora.

7. Hacer efectiva una opcion por los jovenes, desarrollando una pastoral juvenil desde los mismos jévenes y con
un lenguaje adecuado.

8. Aprender a mirar, més alla de la Orden y de la misma Iglesia, hacia el Reino de Dios ya presente en el mundo
y que nos interpela desde los mas pobres, evitando que conceptos como "las glorias histéricas" o "el bien de la
Orden" ocupen el centro de nuestra escala de valores.

9. Identificar, tanto en nuestra propia vida como en la sociedad, los "signos" actuales del Reinado de Dios y el
pecado personal y social que se opone a él, actuando proféticamente ante ellos.

10. Actualizarnos teolégicamente, en especial en relacién con la eclesiologia y la accién pastoral, desde la
perspectiva del C. Vaticano Il y el Magisterio latinoamericano.

11. Revisar nuestras obras y actividades pastorales para ver si promueven la creacién de CEBs y otras formas
de pertenencia a la Iglesia con auténtico sentido comunitario.

13. Considerar la manera de colaborar en apostolados entre distintas circunscripciones (Capitulo General 1995,
Discurso programatico, 22 - 23).

14. Revisar si la Comision de Justicia y Paz esta influyendo en la reflexién y acciéon de cada una de nuestras
circunscripciones.

15. Fomentar la participacion y el liderazgo de los laicos, incluso a nivel de decisién, en nuestras actividades
pastorales.

16. Hacer una adecuada relectura de los votos de acuerdo a su sentido profético y liberador en el contexto
latinoamericano.

17. Actualizar la teologia de la vida religiosa que ofrecemos a nuestros formados en el periodo de formacion
inicial.

18. Elaborar programas periodicos y sistematicos de Formacién permanente que permitan descubrir el sentido
profético y testimonial de nuestra consagracion.

20.Denunciar y eliminar las incoherencias y abusos personales o comunitarios en la practica de la perfecta
comunion de bienes.

21. Revisar las obras y actividades pastorales para determinar si promueven el carisma agustiniano de
comunidad, tanto entre los frailes como entre los laicos que participan en ellas (Capitulo General 1995,
Programa capitular, 23 a.b).

22. Fomentar los estudios agustinianos, especialmente conociendo lo publicado y reflexionado en AL.

23. "Considerar un cambio de los apostolados que no correspondan a las necesidades mas urgentes de hoy. Es
inGtil hablar de nuevas fronteras si no esta unido a la capacidad de un serio y valeroso discernimiento y
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evaluacion, con el fin de abandonar actividades menos significativas en favor de otras, y para dejar lugares
menos importantes en favor de nuevas presencias"” (Capitulo General 1995, Programa capitular, 23 b.).

24. Recuperar el espacio privilegiado de la interioridad en nuestra espiritualidad, propiciando espacios y tiempo
de oracion, reflexién y contemplacion personal y comunitaria.

25. Fortalecer las relaciones interpersonales profundas (cfr. Doc. de Puebla, 730).

26. Animar la creatividad para propiciar una liturgia mas inculturada y participativa en nuestras comunidades
religiosas.

27. Potenciar los momentos comunitarios de oracion y convivencia (asamblea o capitulo de la circunscripcién,
capitulo local, revision de vida, dias de retiro, retiros anuales...).

28. Asumir compromisos comunitarios que se puedan afrontar como proyecto coman.
29. Conformar comunidades de al menos tres miembros, que hagan posible una convivencia fraterna.

30. Evitar actitudes de clericalismo, no estimulando ni aprovechando en beneficio propio las situaciones de
privilegio que podamos tener frente a nuestro pueblo.

31. Promover comunitariamente las vocaciones a la vida agustiniana, de modo que todos los hermanos se
sientan involucrados en su promocién y formacion.

32. Colaborar en la formacién inicial entre las diversas circunscripciones

33. Elaborar programas de Formacién permanente en todas las circunscripciones o a nivel regional (v. gr.
cursos de OALA), que incluyan temas de biblia, patrologia, teologia y realidad y teologia latinoamericanas

34. Que las circunscripciones fomenten el intercambio de experiencias para que los formandos puedan tener
una experiencia pastoral entre los mas pobres (Capitulo General 1995, Programa capitular, 26 a)

35. Crear formas de lectura personal continua como medio de formacién permanente.

36. Respetar el proceso comunitario de la toma de decisiones, tanto a nivel local como de la circunscripcion,
evitando autoritarismos, individualismos, falta de responsabilidad y participacion.

37. Revitalizar la celebracion y estructura de los capitulos locales.

41. Aceptar gustosamente actividades y servicios no remunerados 0 que no supongan grandes ingresos, pero
gue sean expresion de solidaridad social.

42. Estructurar la administracion econémica de cada circunscripcién de forma transparente y mas
centralizada,en vista de una mayor comunion de bienes (Capitulo General 1995, Programa capitular,5)

43. Observar la justicia social, que no siempre coincide con las disposiciones legales de cada pais, en la
contratacion y remuneracion del personal que labora en nuestras obras.

44, Facilitar a los jovenes formandos el conocimiento y uso adecuado de los modernos medios de comunicacion
e informatica.

45. Favorecer acciones que implican un sistema de informacion y consulta, reflexion, decision, dialogo,
programacion y revision.

46. Potenciar los medios existentes (boletines de circunscripciones...) para fomentar el proceso de renovacion y
revitalizacién de la Orden en AL.
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ANEXOS

EL FUTURO DE LA ORDEN EN AMERICA LATINAy El CARIBE

La perspectiva cristiana es siempre una perspectiva de futuro, desde la tension escatolégica del “ya,
pero todavia no”, fundamentada en el Misterio pascual de Jesucristo y la tarea histérica de la construccion
del Reino. La fe nos dice que el Evangelio tiene futuro, y la experiencia y la sociologia parecieran
decirnos que gran parte de ese futuro esta hoy en lo que hemos venido llamando “Tercer mundo”, y de un
modo especial en el “Continente de la esperanza” latinoamericano. La perspectiva de futuro en América
Latina, implica siempre para el creyente un reto y un desafio. Exige leer los signos de los tiempos,
docilidad a la obra del Espiritu, disponibilidad ante el plan de Dios, y capacidad de respuesta evangélica
en cada momento histérico. Por ahi va sin duda el tema de la nueva evangelizacién, cuando se toma en
serio y no se reduce a un facil slogan.

El desafio principal por eso me parece que es, en este sentido, aceptar que la vida y la acciéon de la
Orden en América Latina debe plantearse consciente y coherentemente con perspectiva de futuro.
Lo que pareciera obvio, pero no lo es con frecuencia en la practica: no es dificil reconocer con bastante
frecuencia en nuestra realidad latinoamericana planteamientos basicamente fundamentados en el pasado
(la historia, la gloria de la Orden, lo que siempre se hizo...) o limitados al presente (inmediatismo cerrado
en los problemas o situaciones concretos de cada circunscripcién...). El individualismo y el exagerado
activismo —repetidamente sefialados como los aspectos mas negativos de la Orden en América Latina a
través de todas las evaluaciones realizadas en los Ultimos afios- son sin duda a la vez causa y
consecuencia de esta carencia de perspectiva de futuro.

Seria deseable, en efecto, un mayor analisis y compromiso con los temas centrales de la realidad social y
eclesial de América Latina, en los que de verdad se juega su futuro: globalizacién, narcotrafico,
integracion, desarrollo econémico, modelos culturales, mundo indigena, laicado, comunidades de base,
ministerios eclesiales, estructuras de iniciacion, inculturacién..., por no citar mas que algunos y sin
descender a problemas mas concretos.

Seguramente, es la hora de hacer un buen examen de conciencia, personal y colectivo, a este
respecto. Y, si somos sinceros, tendriamos que reconocer que en demasiados casos vivimos en América
latina bastante al margen de estas realidades, despreocupados de ellas por ocuparnos en nuestras
tareas, sin duda bienintencionadas pero repetidas desde hace muchos afios sin un minimo de creatividad,
o sin la imprescindible evaluacién seria y periédica.

Sélo asi podria explicarse los criterios —poco actualizados por no decir inmobilistas, y a veces incluso
contrarios a la doctrina de la Iglesia...- que se pueden escuchar en las conversaciones mas 0 menos
informales de algunas de nuestras comunidades en América Latina sobre temas como el neoliberalismo,
la violencia, la politica, la justicia social, los derechos laborales, la teologia, la Iglesia, la accién pastoral, la
vida religiosa, las estructuras comunitarias, la espiritualidad.

A pesar de lo dicho hasta ahora, no quiero de ninguna manera transmitir una vision pesimista de la vida
de la Orden en América Latina. Desde hace siglos, por la gracia de Dios y la generosidad de muchos
hermanos, los Agustinos venimos desarrollando aqui una fructifera accién pastoral y social en los mas
diversos &mbitos, en ejemplar sintonia con las Iglesias locales, bendecida hoy ademas por el surgimiento
de fraternidades seculares y vocaciones a la vida religiosa agustiniana. Y, lo que es mas importante en la
actualidad, con una creciente inquietud por la renovacion y la revitalizacién de nuestra vida y accién; una
realidad en la que, con luces y sombras por supuesto, se han dado pasos claros y es preciso reconocer el
impacto positivo de OALA y del Proyecto de Revitalizacion.

La importancia de este Proyecto de vida y accion es evidente. Ya ha dado sus frutos, propiciando una
dinamica de dialogo, reconciliacion y comunion entre los Agustinos de América Latina, pero por supuesto
no sin resistencias, deficiencias y dificultades. Desde hace dos afos (“Vida nueva”, Bogota, junio 2001) se
encuentra en su Etapa operativa, de decisiva importancia para que la deseada renovacién —a través
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B)

del Plan y los programas elaborados por cada Circunscripcion- se haga realidad en cada uno de los 6
niveles o areas de accion contempladas desde el principio en el proyecto:

" Vida comunitaria

. Accidn pastoral (segln obras y servicios)
. Formacion (inicial y permanente)

" Gobierno

. Espiritualidad y renovacion

. Administracion econémica.

Tampoco, por supuesto, el Proyecto Hipona-Corazdn Nuevo tiene sentido al margen de otros proyectos
de renovacion a nivel eclesial y de toda la Orden. Desde su elaboracién, el Proyecto se entendié como
una respuesta concreta al desafio de la nueva evangelizacion, e intenté incorporar siempre procesos
similares propuestos por la Orden, como el Documento Agustinos en la Iglesia para el mundo de hoy (CGI
1998), objeto de reflexién en los Ejercicios Espirituales para todas las Circunscripciones latinoamericanas.
Actualmente, puede enriquecerse también con las propuestas del CGO 2001, de la Carta dirigida a toda la
Orden en noviembre del afio pasado (13-X1-2002), y del proximo Jubileo agustiniano 2004-2006.

Las urgencias principales o lineas bésicas de cara al futuro de la Orden en América Latina podrian,
en mi opinién, resumirse y concretarse mas en torno a los siguientes temas:

CONVERSION

Ya el Vaticano Il insisti6 en que cualquier proyecto de renovacién de la vida religiosa seria inatil sin
fundamentarse en la fidelidad al seguimiento de Cristo desde la norma suprema del Evangelio (PC, 2 a).
La renovacion que busca el Proyecto Hipona es ante todo, en esta linea una renovacion espiritual : de
nuestra consagraciéon a Dios en el seguimiento de Cristo. Se trata de un proceso de conversién, lo que
explica a la vez las dificultades o resistencias surgidas y la necesidad de que se extienda a todas las
dimensiones de nuestra vida:

conversion PERSONAL, desde nuestra experiencia de fe compartida y fortalecida por
la oracién, en actitud de interioridad y continua confrontacion con la Palabra de Dios: una dimension de la
conversion que es tarea y responsabilidad de cada hermano, como persona y como creyente, pero que no
puede darse por supuesta ni diluirse en el ambito comunitario

conversion COMUNITARIA, como exigencia de nuestro carisma: desde la vivencia
auténtica de la comunién fraterna, la perfecta vida comin expresada en la comunion de bienes, las
relaciones interpersonales sinceras y profundad, las adecuadas estructuras de participacion y dialogo, la
apertura comunitaria a la Iglesia local, el laicado, los jévenes...Sigue siendo actual en este sentido la
advertencia del Documento de Dublin: sin renovacion comunitaria no solucionaremos ninguno de nuestros
problemas!

conversion PASTORAL: una expresion acufiada precisamente en el ambito
latinoamericano (Conferencia de Santo Domingo) y que nos debe hacer pensar...Implica renovacion de
criterios, practicas, actitudes, superando la rutina y la inercia pastoral, para crecer en la inquietud
misionera, la disponibilidad frente a las necesidades de la Iglesia y la Nueva evangelizacion, la insercién
en la pastoral organica .

OPCION PREFERENCIAL POR LOS POBRES
La situacién de injusta pobreza, miseria, desigualdad y violaciéon de los derechos humanos que continda
sufriendo la mayoria del pueblo latinoamericano ha sido sefialada repetidamente y a todos los niveles
eclesiales como el principal desafio para los creyentes en el Evangelio del amor, la justicia, la fraternidad y
la paz. Ni la misién evangelizadora de la Iglesia ni el testimonio propio de la vida religiosa son posibles ni
creibles al margen de esta realidad. Exigen una opcion preferencial por los pobres evangélica, firme e
irrevocable, por usar palabras del Episcopado latinoamericano. Y no retorica, habria que afadir...

Desde el CGl de México (1982) se han multiplicado a todos los niveles y en todas las instancias de la
Orden muiltiples declaraciones en torno a la opcién por los pobres. Gracias a Dios, acompafiadas por el
testimonio real, abnegado y ejemplar de muchos hermanos, también por supuesto en América Latina.
Pero seria ilusorio no reconocer que nuestra conversion en este aspecto, como la de toda la Iglesia, no es
aun suficiente. Y que también en América Latina podemos y debemos preguntarnos todavia si de verdad
estamos convencidos de que no se puede servir a Dios y al dinero, si de verdad no debemos ser mas
sensibles al clamor de los pobres, si de verdad sabemos reconocer en su rostro a Cristo sufriente.
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C)

D)

Casi todas las circunscripciones de América Latina tienen fondos de solidaridad. Algunas
circunscripciones ya han respondido también a la invitacion del Capitulo General de 2001 a pensar en el
continente de Africa, ofreciendo un apoyo econémico como signo de solidaridad. Aln asi, seria
conveniente preguntarnos si los gestos que hacemos son — como propone JesuUs en el Evangelio — de lo
gue nos sobra, o si damos con generosidad y sacrificio desde nuestra pobreza. (Lc 21, 1-3).

FORMACION
Este es otro punto clave, tantas veces comentado, y de especial urgencia ante la realidad
latinoamericana. No es exagerado decir que el futuro de la Orden en el Continente depende en gran parte
de este aspecto formativo:

Fomacion INICIAL, cuya adecuada estructuracién y atencion es desde luego un desafio y también una
obligacion de justicia frente a los candidatos latinoamericanos. Ha habido una seria inquietud y notables
avances en este tema durante los Ultimos afios, pero todavia persisten problemas y deficiencias de
importancia: criterios de pastoral vocacional y de seleccién de candidatos, improvisacion de personal y
programas en las casa de formacion, formadores sin interés o preparacion, desatencion de aspectos
formativos concretos (humano y psicolégico, agustiniano...).

El problema reviste particulares caracteristicas si tenemos en cuenta la vinculacion o dependencia de la
mayoria de las Circunscripciones latinoamericanas respecto a las de otros paises. Surge entonces una
especie de circulo vicioso: las deficiencias reales de la formacién en América Latina son invocadas como
causa de que los candidatos sean enviados a formarse fuera, y esta politica origina a la vez el que nunca
se afronten ni resuelvan los problemas de la formacién en América Latina... Sin “sacralizar” el tema de la
inculturacién ni ignorar las ventajas de un contacto con otras culturas y centros de estudio, no parece de
recibo la férmula de enviar sistematicamente a todos los formandos (sean novicios o profesos, filésofos o
tedlogos) latinoamericanos de una Circunscripcion a Europa o USA. Mucho menos si en el fondo la razén
principal es la poco evangélica “ley del minimo esfuerzo”. es mas facil que organizar la formaciéon en
América Latina, cuesta menos (también econémicamente) y resuelve de paso el problema de la escasez
de alumnos en otros paises. Es verdad, pero pienso que eso es actuar sin perspectiva de futuro... En el
Ultimo encuentro de nuevos superiores (Roma, noviembre 2002), varios de los participantes propusieron la
idea de crear un centro de estudios agustiniano en América Latina. ¢Podria ser este encuentro la
oportunidad para avanzar con esa propuesta?

Formacion PERMANENTE

“Formacion permanente o frustracion permanente”, afirma graficamente uno de los actuales especialistas
en vida religiosa...El principal problema vocacional dentro de la misma vida religiosa, se ha dicho también,
no es el de la falta de candidatos o el de su formacion, sino el cultivo de la vocacion de los hermanos ya
profesos de solemnes.

En el documento del Capitulo General Ordinario de 2001, se afirma la urgencia de este aspecto de
nuestra vida: “La renovacion adecuada de los institutos religiosos depende principalmente de la
formacion de sus miembros’ (Pl 1) en dos niveles: formacion inicial y permanente. En este momento, lo
que mas nos interesa es la ultima, que nos desafia ‘a avivar continuamente nuestra vida espiritual’, y ‘a
encontrar cada dia un renovado sentido a la vida comdn y a la fraternidad, y remozar incansablemente
nuestra misién de anunciar el Evangelio’ (Rl 119).... Todo instituto religioso, pues, tiene una grave
responsabilidad en la programacién, puesta a punto y constantemente revision de un programa de
formacién permanente apropiado para todos sus miembros.”(A1-A2).

He aqui por eso otro serio interrogante de cara al futuro de la Orden en América Latina. La mayoria de las
Circunscripciones carece de programas de formacién permanente, y las que dicen tenerlo reconocen que
no funcionan o dejan mucho que desear...No tendra esto ninguna relacion con las crisis de muchos
hermanos, incluso al poco tiempo de la profesién solemne o la ordenacion?

COLABORACION
En la Carta del 13 de noviembre de 2002, aludia ya también al exceso de individualismo y al abuso del
“privilegio de nuestra diversidad” para negarnos a una mayor colaboracion dentro de la Orden. El
diagnéstico es vélido también para América Latina y, en mi opinion, constituye una de las mayores
muestras de falta de perspectiva de futuro que afecta a no pocos hermanos en América Latina.

También en este campo es preciso reconocer los avances conseguidos (noviciado y Unién en Brasil,
teologado en Cochabamaba, programa de formacion de los tres vicariatos en Per(, noviciado en
Barquisimeto, experiencias pastorales en misiones...), pero no podemos ignorar las dificultades,
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resistencias y “capillismos” que aun subsisten. La actividad pastoral, la formacion inicial y permanente, la
espiritualidad agustiniana y —por qué no?- la economia son por ejemplo campos donde un mayor espiritu
de fraternidad y mutua colaboracién podria ser decisivo para el bien de la Orden en América Latina, ya en
la realidad actual y mas aun para un futuro cada vez mas préximo. Todos conocemos seguramente casos
y aspectos concretos en este sentido.

A modo de conclusidn, es obvio sefialar que los protagonistas y responsables directos del futuro de la
Orden en América Latina son y seran evidentemente los mismos hermanos que viven y trabajan en ese
Continente. Y cada vez mas, por otra parte, los mas jovenes nacidos en el mismo continente (una
perspectiva de futuro que tampoco podemos olvidar...).

Pero a veces la realidad se ve mejor con ayuda de otros ojos fuera de la misma realidad, y seguramente
esto forma parte también del servicio que el Consejo General puede prestar, en este caso, a los Agustinos
de América Latina, como ya lo ha hecho sin duda a través del Proyecto Hipona-Corazén nuevo, y como ya
lo han hecho también OALA y algunos hermanos con vision y actitudes mas “proféticas”.

Este encuentro “Vida sempre nova”, nos brinda sin duda la oportunidad de preguntarnos qué podemos y
debemos hacer por el futuro de la Orden en América Latina. Y nos urge a trabajar para lograr pasos muy
concretos, con proyectos factibles y eficaces, para fortalecer nuestra identidad, nuestra presencia y
nuestro servicio en la Orden y la Iglesia.

Preguntas para la reflexion personal y comunitaria

¢, Cudl de las urgencias principales identificadas por el Prior General te parece prioritario para
nuestra circunscripcién (o identifica otra urgencia no contemplada por el Prior General)

¢En qué aspecto de nuestra vida religiosa y de nuestra vida apostoélica se detecta cambios
positivos en los Gltimos 10 afios?

1l
-ACTO PENITENCIAL-

I. RITOS INICIALES
1.- Canto de entrada.

2.- Saludo litdrgico e introduccién del Presidente: Gracia, misericordia y paz a vosotros de parte de
Dios nuestro Padre y de Jesucristo, su Hijo nuestro Sefior.
- Ameén.

El Presidente de la celebracion se dirige a la asamblea con estas palabras u otras similares:

Hermanos: En este dia el Sefior nos invita a acoger su Proyecto sobre el Mundo, que El creo, y a
comprometernos con él:

De la Constitucion sobre la Iglesia en el Mundo Actual:

La Iglesia “esta presente ya aqui en la tierra, formada por hombres, es decir, por miembros de la
ciudad terrena, que tiene la vocacion de formar en la propia historia del género humano la familia de
los hijos de Dios, que ha de ir aumentando sin cesar hasta, la venida del Sefior. Unida ciertamente por
razon de los bienes eternos y enriquecida con ellos, esta familia ha sido «constituida y organizada por
Cristo, como sociedad en este mundo» (lumen Gentium, 1,8), y esta dotada de los medios adecuados
propios de una union visible y social. De este forma la Iglesia, enttidad social visible y comunidad
espiritual, avanza juntamente con toda la humanidad, experimenta la suerte terrena del mundo, y su
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razén de ser es actuar como fermento y como alma de la sociedad, que debe renovarse en Cristo y
transformarse en familia de Dios.

Esta compenetracion de la ciudad terrena y de la ciudad eterna s6lo puede percibirse por la fe;
mas un, es un misterio permanente de la historia humana que se ver perturbado por el pecado hasta la
plena revelacion de la claridad de los hijos de Dios. Al buscar su propio fin de salvacion, la Iglesia no
solo comunica la vida divina al hombre, sino que ademas difunde sobre el universo mundo en cierto
modo, el reflejo de su luz, sobre todo curando y elevando la dignidad de la persona, consolidando la
firmeza de la sociedad y dotando a la actividad diaria de la humanidad de un sentido y de una
significaciébn mucho mas profundos. Cree la Iglesia que de esta manera, por medio de sus hijos y por
medio de su entera comunidad, puede ofrecer gran ayuda para dar un sentido mas humano al hombre y
a su historia” (GS, 1V, 40).

* Meditacion en silencio.

3.- Celebrante: Escucha, Sefior, a tus hijos, que reconocen sus deficiencias en la accion y en la
omisién. Que liberados por tu amor paterno, sepamos acoger tus designios y ser mediadores de
tu amor hacia los hombres que amas como hijos en tu Hijo Jesucristo. Por J.N.S.- Amen.

Il. Liturgia de la Palabra

Posibles lecturas:

= la Lectura: 2Cor. 5, 16-21.- En Cristo Dios reconcili6 consigo al mundo...

= Salmo responsorial: Salmo 8.- jQué admirable es tu nombre en toda la tierra!
= Evangelio: Jn.1, 1-4 y 10-14.- Nada de cuanto existe fué hecho sin EI. .

= Homilia.

I11.- EXAMEN DE CONCIENCIA.- Un lector puede sugerir algunas consideraciones para hacer un
breve examen de conciencia.

* Meditacion penitencial: Un lector proclama los siguientes textos de la Palabra, dejando unos breves
momentos de silencio, para la reflexion personal, después de cada uno:

Lector: Hermanos, revisemos y confrontemos nuestra vida a la luz de la Palabra:

Dios ama al mundo
1.- “El Hijo del Hombre no ha sido enviado para condenar al mundo, sino para que el mundo se

salve por EI” (Jn. 3,17y 12, 47).

2.- “Yo vine al mundo para decir lo que es la verdad. Y cuantos pertenecen a la verdad, me
escuchan” (Jn. 18, 37).

3.- “Tanto amo Dios al mundo, que le envio a su Hijo Primogénito. Para que todo el que lo acepte
Nno muera, sino que tenga vida eterna” (Jn. 3,16

Tenemos la mision de transformar el mundo
4.- “Yo soy la luz del mundo. Quien me sigue no caminard en tinieblas, sino que tendra la luz de la
vida” (In. 8, 12). "Mientras estoy en el mundo, soy la luz del mundo” (Jn. 9, 5)

5.- “Padre, como Tu me enviaste al mundo, asi yo también los envio al mundo” (Jn. 17,18).
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6.- “Ustedes son la sal de la tierra. Pero si la sal se vuelve insipida, ¢como recobrara el sabor?” (Mt.
5,13).- “Ustedes son la luz del mundo... Nadie enciende una lampara para taparla con un cajon”
(Mt. 5, 14-15).

7.- “Id por todo el mundo y anunciad la Buena Nueva a toda criatura” (Mc. 16, 15).

Dice la Iglesia:

8.- “Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres de nuestro tiempo, sobre
todo de los pobres y de cuantos sufren, son a la vez gozos y esperanzas, tristezas y angustias de los
discipulos de Cristo... La Iglesia, por ello, se siente intima y realmente solidaria del género humano y
de su historia” (GS,1)

9.- “La mision de la Iglesia es religiosa y, por eso, plenamente humana” (GS 11).

10.- “La Iglesia Catdlica nada rechaza de lo que en otras religiones hay de verdadero y santo..., que
no pocas veces reflejan el destello de aquella Verdad que ilumina a todos los hombres” (Nostra
Aetate, 2). Puebla ariade: “La accion del Espiritu Santo llega aun a aquellos que no conocen a
Jesucristo” (n. 208). “Tal accion de Dios se da también en el corazon de hombres que viven fuera del
ambito perceptible de la Iglesia” (n. 226).

Habla San Agustin
11.- “Lo que Dios pide de ti es que defiendas el derecho y amas la lealtad” (Ciud. Dios, X, 5).

12.- “Lo leido en el profeta (Is. 1, 11-17) se referia al hombre que buscaba con qué sacrificios
aplacar a Dios. Se le comunic6 que Dios no buscaba en él otra cosa que hiciese juicio y practicase la
justicia... El trabajo en la vifia del Sefior es la justicia... El trabajo de Dios es la justicia” (Sermon 49,
1-2).

13.- “El amor al projimo lleva consigo hacer bien, unas veces al cuerpo y otras al alma” (De
Moribus Ecc. Cath., I, 27, 52).

14.- “Hombre soy y nada de lo humano me es ajeno” (Carta 155,14).

* Canto penitencial

IVV.- PRECES PENITENCIALES

Sacerdote: Con el espiritu filial de Jesucristo, oremos al Padre, para que bendiga nuestros
anhelos de renovacion, y acoja nuestro compromiso de aliarnos con El para la Causa del Reino.

Lector:

1.- Padre bueno, que has amado de tal modo al mundo que le enviaste a tu Hijo Primogénito para
encaminarlo a la Meta Feliz que Tu mismo le asignaste,

-Todos: Ayudanos a acoger con gozo y generosidad el mandato de Cristo de ser sal, luz y fermento
del mundo en que vivimos, para transformarlo de acuerdo a tu Proyecto.

75



*(O bien: Acoge, Padre, nuestra oracion).

2.- TG que sofiaste con una gran familia de hijos, en tu Hijo Amado Jesucristo, y decidiste para ello
crear el mundo y la humanidad,

- Danos ser creadores de fraternidad entre los hombres y tratar con espiritu fraterno, aun a aquellos
que no nos reconocen como hermanos.

3.- Ta que has querido poner tu felicidad, no en el obsequio de las ofrendas, sacrificios y servidumbre
de los hombres, tu hijos, sino en que ellos forjen su felicidad en la unidad, la armonia, la solidaridad y
la comunion fraternas,

- Ayudanos a ser testigos transparentes de tu Amor de Padre, y de amor y compromiso con todos los
hombres.

4.- Sabemos, Padre, que eres TU el primero en lamentar las desigualdades, injusticias, egoismos,
discriminaciones y violencias del mundo que hemos construido; y el primero en suplicarnos que
cambiemos de corazon,

- Queremos ser mediadores de tu amor, poniendo nuestra parte para el logro de un mundo mejor y
mas humano.

5.- Tu nos declaras, en tu Palabra Revelada, que no existe sino un sélo Dios y Padre de todos. Pero en
tu nombre, cada religion de la tierra ha menospreciado, odiado, rechazado y aun hecho la guerra a los
que te nombran y te piensan de manera diferente.

- Haznos instrumentos del amor, la paz y la concordia que proceden de Ti.

6.- Tu Hijo, Jesucristo, amé a todos. Con predileccion a los hijos prodigos y a las ovejas descarriadas
para, desde el amor, volverlas a tus caminos.

- Enséfianos a detestar siempre el pecado, pero amar siempre al pecador, que lleva en si tu imagen y
del que no quieres la muerte, sino que se convierta y viva.

7.- TU que acogiste paternalmente al extraviado Agustin, y lo colmaste de tu Espiritu, de cuya herencia
somos despositarios particularmente los Agustinos,

- Bendice a nuestra Orden Agustiniana para que sepa renovarse en ese mismo Espiritu, y siga
enriqueciendo asi al mundo y a la Iglesia.

*Los participantes pueden afiadir otras peticiones.

V.-ORACION DE AGRADECIMIENTO
El Presidente invita a la Asamblea a agradecer al Sefior por el don de la gracia recibida
cantando el Magnificat.

Terminado el canto, el Presidente concluye la celebracion con la siguiente oracion:

Padre de misericordia y Dios de todo consuelo, que no quieres la muerte sino la conversion
de los que andan fuera de camino; ayuda a tu pueblo para que vuelva a ti y viva. Concédenos
escuchar siempre tu voz, dejarnos guiar por tu Santo Espiritu en el camino de la vida v,
agradecidos por tu perdon, progresaremos en todo y siempre en la adhesion a Cristo tu Hijo que
nos ha llamado a seguirle en el camino de los consejos evangélicos. El, que es Dios y vive y reina
contigo en la unidad del Espiritu Santo por los siglos de los siglos.

- Todos: Amén
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*El presidente invita a la asamblea a darse el signo de la paz, mientras se entona un canto apropiado.

V1. Ritos finales

5.- Invocacion de reconciliacion del sacerdote.- Dios todopoderoso tiene misericordia de nosotros,
perdona nuestros pecados y nos promete la vida eterna.
- Amen.

6.- Expresion compartida de paz y reconciliacion.

*Canto de accién de gracias

POSIBLE MATERIAL COMPLEMENTARIO PARA LOS TEMAS DE LA SEGUNDA PARTE

NUESTRA PRESENCIA EN EL MUNDO

Tema 5.- COMO TESTIGOS Y TRASMISORES DEL EVANGELIO
Primera parte: Gaudium et Spes.

Segunda Parte : SAN AGUSTIN Y LA EXPERIENCIA DE DIOS.

1.- UBICACION DEL TEMA

La religiosidad de los seguidores de Jesucristo no puede reducirse a la fe en El, por profunda y
sincera que sea, Yy al culto igualmente sincero a Dios en el templo y en la vida personal. Ha de
convertirse en «luz, sal y fermento» para la transformacién del mundo desde los valores del
Evangelio: “Id y evangelizad...” ().

Nos encontramos, sin embargo, en un mundo (que llamamos «secularidad») en el que el interés
por lo religioso disminuye, en la medida en que aumente el progreso, el confort y la cultura. En los
paises mas desarrollados es evidente el aumento alarmante de la increencia o de la indiferencia
religiosa. Y en los menos desarrollados, si bien se constata una religiosidad viva y dindmica, de todos
modos de minorias, se teme disminuya a medida que van dando el paso al desarrollo.

Desde el ambito de lo religioso, hemos tendido a explicar el hecho por la maldad del mundo;
por el materialismo y hedonismo de la vida; por los idolos que el mundo se ha ido creando, en
sustitucion de Dios. La explicacion seria aceptable si no fuera tan frecuente el hecho de que en el
mundo secular no faltan hombre y mujeres sinceros, honestos, integros y beneméritos por su
relevante aporte al mejoramiento del mundo y, sin embargo, totalmente indiferentes a lo religioso o
declaradamente ateos. El descrédito de la religion ha ido creciendo alarmantemente.
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El Vaticano Il, que hizo un significativo esfuerzo de didlogo con todos los hombres, creyentes
y no creyentes, declara expresamente: “Consciente de la gravedad de los problemas planteados por el
ateismo, y movida por el amor que siente a todos los hombres, la Iglesia juzga que los motivos del
ateismo deben ser objeto de serio y mas profundo examen” (GS 21). Y los motivos pueden estar, en
buena parte, en la baja calidad religiosa de la globalidad de los creyentes: superficialidad,
incoherencias, espiritualismo desencarnado, creencias sin arraigo, religion de simple cumplimiento. Es
preciso reconocer que para multitud de cristianos, la religion no es méas que un complemento para
asegurarse «la otra vida», pero sus intereses, aspiraciones y anhelos se centran en ésta. No hay
conexion ni continuidad alguna entre lo religioso y la vida real.

El afio 1969, el escritor José M2 Gironella (-Cien espafioles y Dios-), preguntd a cien espafioles famosos
si creian en Dios. Todos respondieron afirmativamente. Pero a la segunda pregunta: «Si habian tenido en su vida
alguna experiencia religiosa significativa, todos respondieron gque no.

Veinticinco afios después (1995), volvio a hacer las mismas preguntas a otros cien espafioles famosos. A
la primera, aproximadamente la mitad respondieron que creian en Dios, y la otra mitad que no. En cambio, casi
todos los que se declararon creyentes, respondieron que no habian tenido ninguna experiencia religiosa
significativa. J.M. Aznar, catdlico reconocido, afiadid: “Tampoco la espero, ni experimento deseo alguno de
ella”.

La conclusion es clara: La generalidad de los cristianos viven un cristianismo de baja calidad. Tan de
baja calidad que dificilmente resistira a los embates de un secularismo creciente, como la misma encuesta ya
insinda. Karl Rahner concluye:

“El cristiano del futuro, o serd un «mistico», es decir, una persona que ha «experimentado» algo,
0 no sera cristiano” (Rahner, Espiritualidad antigua y actual).

De ahi que el tema de la «experiencia de Dios» sea hoy de inaplazable urgencia.

2.- SAN AGUSTIN Y LA EXPERIENCIA DE DIOS

La experiencia de Dios implica la superacién de las simples creencias y practicas religiosas para
convertir la Fe en Vida. No en espacios recortados y aislados, sino que informe, ilumine y transforme todo
nuestro vivir. Supone la conviccion de que Dios no es simplemente objeto de creencia, sino que, en algin modo,
es un hecho de experiencia: Encuentro vivencial y gozoso. Solamente entonces, el cristiano puede hablar de ser
«testigo». Puede ser «testimonial», pues podra hablar no ya de lo que «ha oido», sino de lo que ha visto y
experimentado.

Es cierto que San Juan declara: “A Dios nadie lo ha visto jamds” (Jn. 1,18). Pero por otra parte, él
mismo nos trasmite las palabras de Cristo: “Quien me ha visto a mi ha visto al Padre, que me ha enviado” (Jn.
14,45). En algin modo, Dios puede ser visto y experimentado.

La monja Paulina escribié una carta a San Agustin preguntandole si era posible ver a Dios en alguna
forma. Y San Agustin le responde con una larga carta (la 147), en la que le dice: “Preguntas si Dios puede ser
visto. Respondo: Puede...La veracisima Escritura dice: “Bienaventurados los limpios de corazon porque ellos
verdn a Dios” (Carta 147, 37). Y pasa a explicar ampliamente de qué modo podemos ver y encontrar a Dios, en
esta vida. En sintesis: El Espiritu Santo es el secreto. Y lo vemos, no con los ojos del cuerpo, o de la
imaginacion, sino «con la mirada interior del corazén» (Serm.264,2.

3.- VEMOS Y ENCONTRAMOS A DIOS EN EL ESPIRITU SANTO
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San Agustin, autor de la teologia trinitaria, nos explica las funciones especificas de cada una de las Tres
Personas divinas, en nuestra propia vida. Una de las multiples imagenes trinitarias con la que define lo que Dios
es en nosotros es ésta: «Esse — Intelligere — Vivere»: Ser- Entender y Amar (De Trin. XV, 6, 10):
= En Dios, el Padre, «creemos».
= Por el Hijo, el Verbo de Dios, «entendemos» lo que es Dios.
= En el Espiritu Santo, «vivimos» la realidad de Dios.

El Dios Trinitario suscita, pues, en nuestra vida, una triple respuesta: «Credere — Intelligere — Sapere»:
«Creer-entender-saborear». «Saborear» (gustar, gozar) es el verbo latino del que se deriva «sapientia=
sabiduria». Porque “el verdadero sabio es el que vive unido a Dios” (De Ord. 11, 2,6).

En el Espiritu Santo, Dios no es un Dios lejano, sino un «Dios-en- nosotros». Ya desde el momento de
la creacion, Dios puso en el hombre algo de su Espiritu: “Inhalé en él su espiritu de vida” (Gen. 2,7). Y a
través de nuestro espiritu, Dios sigue presente y actuante en nosotros por el Espiritu Santo: "'El Espiritu Santo
interpela a los hombres, urgiéndoles a lo que deben hacer, y prometiéndoles lo que deben esperar. El
mismo inflama nuestra mente con los anhelos del apremio, para que estemos dispuestos a realizar
por amor lo mandado, méas bien que por temor a lo que nos desagrada™ (Serm.16,1). -"Cuando el
Espiritu habita, llena, rige, actua, El aparta del mal, impulsa hacia el bien, hace suave la justicia, para
que el hombre se entregue a hacer lo bueno, no por temor, sino por amor a lo recto” (Serm.72A,2).

La presencia y accion de Dios, en el Espiritu Santo, es pues un hecho de experiencia (y no sélo de
creencia): Cuando un ser humano, sea quien sea, orienta su vida hacia el bien, lo noble y lo justo, “no por temor,
sino por amor a lo recto”, nos encontramos ante la presencia y accion secretas del Espiritu de Dios. Por eso
Agustin no duda en afirmar: “Si se dan virtudes verdaderas entre los justos que viven en la ley natural y
agradan a Dios viviendo en la fe, esa fe es sin duda la fe de Cristo” (C. Jul. IV, 3,25). Y aqui Agustin insintua
una clara distincion entre fe y creencias, como la declar6 Cristo en el caso de la pagana cananea y del centurion
romano: “jOh mujer, grande es tu fe!” ( Mt. 15,21,28); “De verdad os digo que no he encontrado tanta fe en
Israel” (Mt. 8, 5-13).

4.- LAPRESENCIA DISFRAZADA DE DIOS ENTRE NOSOTROS

Aclara Agustin que a Dios no es posible verlo directamente y “en su misma esencia” (De Trin. Il,
15,26). No es perceptible para los sentidos corporales; hace falta otra clase de «mirada»: la “mirada interior del
corazln”, que percibe el misterio que todo esta revelando: “;Quieres ver a Dios? Purifica tu mente; purifica tu
corazén. Haz puro tu OJO INTERIOR, para que puedas, en cuanto te es dable, alcanzarle. Porque, aunque no
seamos Dios, podremos, aun en este mundo,VERLE".(Serm.117,15).

Sin embargo, el Dios de Jesucristo es el Dios de las mediaciones y descubrimos su presencia y accion en
y a través de hechos, experiencias y personas, que nuestros sentidos bien perciben: EI Espiritu *'se dice el
ENVIADO, porque estando oculto a los ojos de los mortales, en su naturaleza espiritual, sin embargo se
manifiesta en forma corpdrea...Se hace, en el tiempo, a modo de creatura y se manifiesta visiblemente' (De
Trin.11,5,10). “Nos consta, entonces, que Dios se manifiesta por medio de alguna forma creada, y no por su
misma esencia" (De Trinit.11,15,26). Es la presencia disfrazada de Dios. “Si -me preguntas como se dice
que es invisible, si puede ser visto cuando quiere y como quiere. En efecto, muchos lo vieron, no
como El es, sino en la apariencia en que quiso aparecer” (Carta 147,37).

La «visidn-encuentro-experiencia» directas de Cristo, Hijo de Dios, fue temporal y privilegio de quienes
lo conocieron. Pero Jesus fue preparando a los suyos para aprender a descubrirle y descubrir a Dios en la
«presencia disfrazada en el Espiritu Santo: El Espiritu del Padre y del Hijo. Presencia disfrazada, porque ya no se
le encuentra en la «aparicion» (teofania), sino en la «manifestacion» (epifania), a través del hombre mismo y
de la vida. Es un Dios que actta y se manifiesta, no desde fuera, sino desde la interioridad humana.
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Y asi, Jesus reconoce y declara la presencia y accion ocultas del Espiritu de Dios:
= En un samaritano hereje, que se compadece y solidariza con un judio asaltado por bandidos (Lc. 10, 30-37).
= En una cananea pagana, a la que anima: “Oh mujer, grande es tu fe” (Mt.15, 21-28).
= En un centurion gentil del que declara: [1”De verdad no he encontrado una fe tan grande entre los creyentes” (Mt.8, 5-13

= En los pobres, enfermos y necesitados, tenidos por la religiosidad de su tiempo como «pecadores», porque ignoraban la
Torah, y no la cumplian fielmente.

= En el samaritano leproso, sanado junto a otros nueve, y Gnico que regres6 a agradecerlo (Lc. 17,11-19).

= En una mujer prostituta, que se le acerca con amor y veneracion (Lc. 7, 36-49 ).

= En los que son sensibles y solidarios con los que sufren (hambrientos, enfermos, presos y harapientos, advirtiendo de su

sorpresa cuando, al final, El los invite: “Venid, benditos de mi Padre: Porque tuve hambre y me disteis de comer...,etc.” (Mt.
25,35-36).

Y la paradoja y «escandalo» para la religiosidad judia es que muchas veces JesUs parece descubrir mas
facilmente esa presencia y accion secretas del Espiritu de Dios en gente despreciable y aun pecadora, que en los
mMismos que se tienen por «justos».

La denuncia de JesUs esta clara: Muchos, de tanto mirar al Dios lejano del cielo, no logran verlo cuando
lo tienen delante de sus 0jos. Y es que el Dios revelado en Jesucristo es un Dios de «mediaciones»: se hace
presente y actla a través de situaciones, acontecimientos y personas. Muchos se empefian en encontrar a un Dios
«en estado puro», incontaminado, a buen recaudo de las pequefieces humanas; y por ese camino corren el riesgo
de no encontrar sino los «fantasmas» de Dios que construyen en su propia imaginacion.

Jesus resucita de entre los muertos. Y sus discipulos no le ven ya como le veian antes. No obstante El
sigue haciéndoles sentir su presencia, en modos raros que les desconciertan y les hacen titubear. Pero El sigue
su entrenamiento para que aprendan a descubrirlo:
= En un hortelano, como Maria Magdalena (Jn. 20, 10-18).
= En un caminante coman , como los discipulos de Emaus (Lc. 24,13ss).
= En un fantasma sobre el lago, como algunos otros discipulos (Mt. 14,26).
= En un «sefiorito» que, desde la orilla del lago grit6 a los discipulos pescadores, si habian pescado algo durante la noche
(In. 21, 4ss).

No obstante, parece que el entrenamiento tardd en ser exitoso. Porgque Pedro y otros discipulos no salian
de su asombro cuando comprobaron que un grupo de paganos, no bautizados, manifestaban tener el Espiritu
Santo (Hech.10, 25-44).

Es la presencia disfrazada de Dios entre nosotros: Cuando expresamos lo mejor y mas noble de nuestro
corazon (amor, sensibilidad, solidaridad, honestidad, sinceridad, verdad...), o cuando vemos esa misma nobleza
en los demas, nos encontramos ante la accion escondida del el Dios-Amor que se estd manifestando.

Cuando nos encontramos:

= con gestos humanos admirablemente nobles;

= con actos de servicio a los demas, generosos y desinteresados y aun heroicos;
= con reveladoras sensibilidades hacia aquellos que sufren;

= con sonrisas estimuladoras y manos extendidas hacia aquellos que flaquean;
= con vidas que se gastan por el bien de los demas;

= con vidas sacrificadas por salvar las de otros;

= con gritos proféticos en defensa de la justicia, la vida y la verdad;

= con mil gestos generosos de amor, fraternidad, solidaridad y de perdon,

nos encontramos cara a cara, con la presencia y accién de Dios, cuyo Espiritu nos apremia, desde lo mas
profundo de nuestro ser, a amar como Dios ama.

San Agustin urge a abrir bien los ojos, para descubrir esta presencia disfrazada de Dios, que no vemos
porque nuestra mirada no va mas alld del disfraz: "Aunque ya en el cielo, Cristo sigue padeciendo
aqui...Cuando padece su Cuerpo, ElI mismo ha dicho que padece... También en nuestro cuerpo, la cabeza esta
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encima, y los pies en la tierra. Sin embargo, cuando te dan un pisotdn, ¢no dice la cabeza ""me estas
pisando™? Nadie ha pisado la cabeza ni la lengua: estdn arriba a buen recaudo; nada malo les ha sucedido.
Sin embargo, porque de la cabeza a los pies reina la unidad, la lengua no se desentiende, sino que dice: -Me
has pisado! Asi Cristo..." (Serm.137,1-2)

5.- DE LA APARICION (TEOFANIA) A LA MANIFESTACION (EPIFANIA)

San Agustin pone en guardia, asi mismo. Contra la tendencia de muchos creyentes a buscar a Dios en
visiones y apariciones; en lo espectacular y en el milagro, mientras se vuelven ciegos para descubrirlo en el
milagro de la vida:

"Te di6 voces el profeta: No querais ser como el caballo y el mulo, sin inteligencia... Las cotidianas
maravillas de Dios habian perdido su valor, no por vulgares, sino por continuas...No tienes admiracion sino
por lo extraordinario. Pero,shay menos grandiosidad en lo cotidiano? Pasmaronse los hombres de que
Cristo diera de comer a tantos miles con s6lo cinco panes, y no les asombra que se cubra el suelo de mieses,
con unos pocos granos. Vieron los hombres trocada en vino el agua, y enmudecieron atdnitos.Mas ¢no se
hace vino el agua de la lluvia pasando por las raices de la vid?" (Serm.126,3-4).

Es necesario corregir la direccion de nuestra mirada y dirigirla adonde Dios se estd realmente
manifestando: en la interioridad tanto propia, como de los demas:

"¢Donde esta tu Dios? Dentro esta Dios: espiritualmente esta dentro; espiritualmente es excelso. No con
intervalos de espacio ,como por distancias locales més altas. Si hubieran de buscarse estas alturas, las aves
nos ganarian volando hacia Dios... Todo lo que corporalmente sientas de Dios es un error...Si el alma no se
trasciende a si misma y su modo de ser, no vera que Dios es "lo que esta siendo" (In ps.130,12).

Hemos admirar, sin embargo, «la infinita discrecion del Espiritu de Dios» que, siendo El quien

secretamente mueve el corazon del hombre, deja la impresion de que es el mismo hombre el autor de cuanto
hace. Hay gestos humanos que nos emocionan y estremecen, pero no acertamos a visualizar que nos
encontramos ante el milagro de la presencia y accion secretas del Espiritu de Dios. El problema esta en nuestra
«mirada». El encuentro o experiencia de Dios no es que ocurre en unos Yy no en otros; es algo que esta ahi, y
todos en algun modo percibimos, pero con mirada diferente: unos solo lo ven en su realidad superficial; otros
perciben la accion secreta del Espiritu que a todos nos apremia.
- Espafia es actualmente un pais muy secularizado. No obstante me sorprende siempre la sensibilidad del pueblo espafiol
ante las victimas de la violencia y los que sufren. Mientras esto escribo, leo una noticia, que se ha venido repitiendo en
multitud de ocasiones: «Miles de espafioles se concentraron este lunes al mediodia frente a los ayuntamientos de sus
localidades durante cinco minutos silenciosos en protesta por el Ultimo atentado de ETA, en el que fallecieron dos policias
el pasado viernes en la localidad navarra de Sangliesa». Esa sensibilidad y solidaridad desinteresada, manifestacion de lo
mejor y mas noble que hay en el corazén humano, revela la accidn secreta del Espiritu de Dios, que apremia a cada uno al
amor, la concordia y la paz.

Habria que hablar de la mirada pagana de muchos cristianos: esa mirada superficial e intrascendente
que, cuando mira a la tierra, sélo ve «lo terreno»; y cuando mira a los hombres, s6lo ve «lo humano». Resulta
paraddgico que sean las personas religiosas las primeras creyentes en «lo profano»: lo totalmente vacio de Dios
y que nada tiene que ver con Dios. Se encuentra a Dios sabiendo mirar a los hombres y a la vida (-a todo lo
profano-) con “mirada religiosa”: la que no se queda en las apariencias, sino que alcanza el «misterio».

El tema es de capital importancia cuando hablamos del «Encuentro con Dios», o de la «Esperiencia de
Dios». Pues solo puede encontrarlo realmente el que sabe descubrir al Dios de la Vida, en la vida misma, vista
con mirada trascendente. Y sélo quien sabe mirar es capaz de admirar, y estremecerse ante el misterio, y adorar.

6.- TESTIGOS DE JESUCRISTO
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“Seréis mis testigos”, fue el mandato de Cristo para sus Seguidores. Nadie, sin embargo, puede ser testigo
de lo que no ha visto o experimentado directamente. No podemos ser testigos de Dios, pensando en el Padre, el
Dios Altisimo, porque “A Dios nadie lo ha visto jamas”, nos dice San Juan. Nadie puede ser hoy testigo de JesUs
de Nazaret, recordandole y pensando en El, porque no lo hemos conocido como sus contemporaneos. So6lo
podemos ser testigos del Padre y del Hijo, en el Espiritu, “Dios-en-nosotros”, porque de El si podemos tener
experiencia directa: “Existe, pues, una interior MANIFESTACION DE DIOS, que los impios desconocen
absolutamente; y para ellos no hay manifestacion del Padre y del Espiritu Santo, aunque pudieron ver la del
Hijo, pero solamente en la carne, que no es aquella otra, ni pueden tenerla siempre sino por corto tiempo” (In
Joan.Ev.tr.76,2).

Estamos de continuo ante la presencia y accion del Espiritu de Dios.- El verdadero encuentro con Dios y
experiencia de su Espiritu nada tiene que ver con fendmenos visuales, o experiencias emotivas. Proceden, mas
bien, de la calidad de la mirada y de la sensibilidad del corazon, para vislumbrar su presencia y accién alli donde
El actia y se manifiesta: en el hombre mismo. Para ello, necesitamos mirar adentro: a la interioridad de cada
persona, para captar lo mejor y mas noble que hay en el corazén: anhelos y esperanzas, ilusiones, esfuerzos,
gozos y temores, amores y decepciones.

1) Al encuentro con el Espiritu, en nosotros mismos.- Tenemos que estar atentos y sensibilizarnos, en
primer lugar, para la accion secreta del Espiritu en nuestra propia vida: Descubrir el “paso de Dios” por nuestra
propia historia personal, en la que tantas veces Dios ha escrito derecho en lineas torcidas, y ha hecho el milagro
de que el mal, a la postre, redunde en nuestro bien. Atentos a sus apremios, impulsos y llamadas; a la
insatisfaccion e inquietud que provoca en nosotros cuando nos desviamos del camino; a los logros y
satisfacciones, que El ha hecho posibles, dandonos la impresion de que son logros nuestros.

2) Al encuentro con el Espiritu en cada uno de los que nos rodean.- Somos demasiado susceptibles
ante los fallos de los otros, pero demasiado poco sensibles para sus bellezas: para sus afectos y su capacidad de
entrega; para sus gestos nobles; para sus afanes y anhelos de superacion; para sus luchas, decepciones y
esperanzas. En definitiva, para esa llama viva, que arde titubeante en el misterio interior de cada uno. Cuando
sabemos mirar, todo ser humano provoca en nosotros una doble actitud: Admiracion, por el don y posibilidades
latentes que hay en él; Compasién, por su capacidad de defeccion.

Nuestra mirada contemplativa, deberia hacer objeto de su contemplacién, en primer lugar, a cada uno de
los hermanos, con los que se vive.

3) Al encuentro con el Espiritu en los gestos humanos mas nobles.- Nadie cuestiona esta afirmacion:
“;Cuanta maldad hay en el mundo!”. Pero no es menos verdadera esta otra: “Cuanta belleza hay en el mundo”.
Mas precisamente: “jCuanta belleza hay en el corazon humano!”.

Seguramente no hay una sola persona que no se haya emocionado muchas veces ante gestos humanos de
una belleza admirable. Y todos ellos revelan el milagro del Espiritu:

= Una anciana, bondadosa y cordial con los nifios de la aldea, que la adoran, que pasea frecuentemente por la
playa para recoger latas y vidrios con los que varias veces los nifios se han herido, mientras juegan en la playa.

= Un novio, que tras de oir el diagnostico de que su novia quedaré definitivamente paralitica e invalida, la pide alli
mismo en matrimonio.

= Un caballero (espafiol), que al ver agredidas a los sefioras japonesas por unos delincuentes, sale valientemente
en su defensa, resultando él mismo muerto.

= Un joven magrevi, en Barcelona (afio 2001), que habiendo encontrado en un parque una carpeta con abundante
dinero en efectivo y cheques, se dirige de inmediato a un puesto de policia para buscar al duefio.

= Una dama argentina, que en mayo del 2003, colabora organizando las ropas y medicinas recibidas en ayuda de
los damnificados por la inundacion de la ciudad de Santa Fe, encuentra en un vestidito una cartera con cinco mil délares, y
logra dar con la duefia (una doctora), a la que se los devuelve gozosamente.

= Dos campesinos hermanos, mexicanos, que al ser detenido el sacerdote (agustino), y ellos mismos, en su propia
casa,( guerra de los Cristeros), se niegan a aceptar su libertad, mientras no liberen al “padrecito”, y son fusilados con él.

= Unas agustinas misioneras en Argelia que, pese a las recomendaciones insistentes de todos para que abandonen
su misién, se niegan a abandonar a sus nifios, sus ancianos y su pueblo arabe, pese a que ven seriamente amenazadas sus
vidas. Y dos mueren asesinadas.
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= Un matrimonio norteamericano que lucha 15 afios por sacar adelante a su hijita, nacida totalmente invélida,
logrando hacerla valerse por si misma, y dedican el resto de su vida a dirigir en un centro a los padres que estan en similar
situacion.

= Un Mijael Rabin, ministro de Israel, que por defender la paz y el dialogo, cae muerto a manos de los que odian
la paz y quieren la guerra.

Si supiéramos «mirar», todos podriamos concluir en mil situaciones de nuestra vida: «El Espiritu de
Dios estd aqui». Estoy ante El y me llama. ;Estaré dispuesto a la respuesta? Pero, para ello, habremos de
proceder a «la liberacién de Dios»: Dejar de enclaustrarlo en lugares y espacios bien definidos, dejando el
resto de la vida, vacio de Dios.

7.- CONCLUSION

El cristiano no es tanto el que tiene en exclusiva el Espiritu de Dios, sino aquel que, teniéndolo, es capaz
de descubrirlo aun en muchos no cristianos. Si hemos entendido a Jesucristo, sus seguidores no podremos por
Menos que Ser «ecumeénicos».

Y esta conviccion amplia ilimitadamente el campo de nuestro encuentro con Dios y de nuestra
«experiencia religiosa». Porque, en multitud de ocasiones habremos de inclinarnos reverentemente ante
comportamientos humanos que hacen patente un hecho incuestionable: «La mano de Dios estd aqui». Sin que
importe de qué denominacion religiosa, a aun de ninguna, sea su protagonista.

La luz de Cristo no deja lugar a ambigiiedades. Si El no titubed en declarar ante una mujer y un
centurion paganos: “Oh mujer, grande es tu fe”’; “De verdad les digo que no he encontrado una fe tan grande
entre los creyentes de Israel”, lo mismo podriamos decir nosotros:
= de un Martin Luther King, que da su vida en su campafia por la igualdad, la paz y la concordia entre todos los hombres;
= de un Gandhi, que consagra su vida a lograr, por la via del didlogo y la «no-violencia» la libertad de los pueblos.
= de tantos seres humanos que nos sorprenden y alegran por su dedicacién desinteresada al bien de los demas; por su
sensibilidad hacia los que sufren; por sus gestos de integridad y honestidad a toda prueba.

Necesitamos recuperar nuestra capacidad de «admiracién» ante todo lo noble y bello que encontramos
entre los seres humanos. Porque toda verdad, bondad y belleza son reflejo de la infinita Verdad, Bondad y
Belleza que es Dios. San Agustin es enfatico en ello:
= “FEl cristiano bueno y verdadero ha de entender que la verdad, dondequiera que se encuentre, pertenece a
su Seiior” (De Doct. C,, I, 19, 28).
= “El Verbo de Dios baiia a todos con su rocio” (Sermén 4,31).
= “No hay doctrina falsa que no oculte un mensaje de verdad” (Quaest. Evang., II, 40,2).

Y los documentos de la Iglesia no son menos explicitos:
= “La accion del Espiritu Santo llega aun aquellos que no conocen a Jesucristo” (Puebla, n. 208).
= “Tal accion de Dios se da también en el corazon de hombres que viven fuera del &mbito perceptible de la
Iglesia” (Puebla, n. 226).

No todos creen en las manifestaciones de Dios en actos religiosos, apariciones, milagros o revelaciones.
Pero todo el mundo cree espontaneamente en la bondad, solidaridad, concordia, honestidad, humanismo, gestos
desinteresados de amor a los demaés, sacrificio de la propia vida por salvar las de los otros. Son frutos del
Espiritu (ver Gal. 5, 22ss), que llamamos «valores evangélicos».

Sélo es cristiano quien aspira a tener un corazon tan grande como el de Cristo.
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Tema 6.- COMO IGLESIA
Primera Parte: Gaudium et Spes (Ver exposiciones temas 1 al 4).

Segunda Parte: RELIGION Y MUNDO, SEGUN SAN AGUSTIN

1.- RELIGION Y FE EN LA VISION DE AGUSTIN

San Agustin aborda el tema de la religion y sus implicaciones principalmente en dos obras: Sobre la
Verdadera Religiony La Ciudad de Dios. Sienta su concepto de religion, en base a una doble etimologia:
= La religion es la «re-eleccién» (opcion) que hombre hace de Dios después de haberle perdido: “Eligiéndole a
El, o mejor, reeligiéndole , pues le habiamos perdido por negligencia; reeligiéndole a El , de donde procede el
hombre de «religion», tendemos a El por amor para descansar cuando lleguemos” (Ciud. Dios, X, III).
= Lareligion es la «religacion», o vinculacion, del hombre con Dios: “la religion nos religa (religet) al Unico
Omnipotente Dios...” (De Vera R., 55, 113). “Ellos (los &ngeles) nos ayudan a elevarnos a Dios Y, religando
nuestras almas con Dios («Ei uni religantes animas nostras»), de donde se origina la palabra «religion», nos
limpian de todo extravio y supersticion” (De Vera Rel., 55, 111). En las Retractaciones, manifiesta su
preferencia por esta etimologia (Retr. 1,13,9).

Y al precisar el objetivo de la Religién, Agustin se ajusta al sentir generalizado, incluso entre los
filosofos paganos, el culto a Dios: “La misma palabra «religion» no parece significar con precision un culto
cualquiera, sino el culto de Dios” (C.Dios, X,1,3). Y este culto es de «latria» (latreia): “que en las Sagradas
Escrituras se como como «servidumbre»... La palabra griega «latreia» se traduce en latin por servidumbre, pero
prestada a solo Dios” (Ciud. Dios, X, I, 2-3). Este culto s6lo se debe a Dios, nunca a criatura alguna: ni a los
angeles, ni a los hombres, y menos a los demonios.

Hasta aqui, nada original nos aporta Agustin: No hace sino seguir el uso generalizado del término
«religion», incluso desde la tradicion politeista. Prosigue ahora su reflexion a partir de su fe y experiencia
religiosa y aborda el tema de qué es lo que ha de buscar el hombre en su culto-servicio a Dios. Y aqui si
revisa luminosamente el rumbo que la religion cristiana fue tomando a lo largo de los siglos, incluso en el
disefio mismo de la religiosidad practica: Ofrecemos culto (alabanzas, ofrendas, sacrificios)al Dios, Sefior
Todopoderoso, para conseguir sus favores, y tenerlo de nuestra parte y ganarnos su benevolencia en orden a la
salvacion eterna. Proyectamos aqui un antropomorfismo burdo: Es lo que hacemos con los importantes de la
tierra cuando buscamos tenerlos a nuestra disposicion: halagarlos y hacerles llegar algin regalo.

Agustin no duda en tildar a los que asi piensan de «necios»: “Dijo (el salmo 50, 18-19) que Dios no queria
sacrificios, al modo como los necios piensan: que los quiere para buscar satisfaccion..., como deleitables para
si mismo” (CD X, V). El culto que damos a Dios no es para hacer mas feliz a Dios, sino para ser felices los
propios seres humanos: “Para que el hombre supiese amarse se le puso delante la meta, adonde tenia que
dirigir todo lo que hacia, para ser feliz. U esa meta es unirse a Dios” (Ib. X,II1). “Reeligiéndole a El, de donde
viene el hombre de «religion», tendemos a EIl por amor para descansar cuando lleguemos; y de este modo
somos felices, porque en aquella meta alcanzamos la perfeccion” (1b. X, I11).

Agustin no ignora que la expresion «culto-cultivar», no la aplicamos sélo a Dios, sino también a las cosas
y a los hombres: El agricultor, el colono cultiva, da culto a su campo; el débil cultiva, trabaja, da culto al
poderoso para tenerlo a su favor (cf. Ciud. D., X, I, 2). Pero seria ingenuo aplicar similar significado a Dios:
“Hemos de estar convencidos de que Dios no necesita no s6lo del ganada, ni del cualquier otra cosa corruptible
o terrena, pero ni siquiera de la justicia del hombre; y todo aquello con que se da culto a Dios cede en provecho
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del hombre, no de Dios. Como nadie pensaré que favorece a la fuente, cuando bebe, o a la luz, cuando ve” (CD
X,V).

Parece Agustin ser muy consciente de que los malentendidos acerca de el culto a Dios son tendencia
comun en la religiosidad, pues es exageradamente reiterativo en el tema, en varias de sus obras. Y asi ora en sus
Confesiones:

"Ta, Sefior, no tenias necesidad de mi, no era yo un bien con el que TU pudieras ser ayudado; o con el que te
pudiera servir, como si te hubieras fatigado; o fuera menor tu poder si carecieras de mi obsequio. No necesitas que te
dé culto, como se cultiva la tierra, para no quedar inculto, si no te cultivara; antes bien, he de servirte y cultivarte para
que me venga la dicha de Ti, de quien me viene la capacidad de ser dichoso™ (Conf.X111,1,1; 11,2)

Textos en el mismo sentido encontramos en Coment., al salmo 65, 19; Sobre la Verd. Rel., 14,28;
Com., al Ev. De San Juan, 11,5, etc.

2.- EL DIOS A QUIEN SERVIMOS

Por otra parte, desmiente Agustin la tendencia muy comun a considerar que es Dios el Sefior
Todopoderoso y dificil, cuya misericordia hayamos de conquistar con nuestros rezos, alabanzas, ofrendas y
sacrificios. Es decir, con nuestros méritos. No es ese el Dios que Cristo nos revela. Sino el Dios, Amor y Padre,
que toma la iniciativa amandonos y buscando nuestro bien, no porque lo merezcamos, sino a pesar de no
merecerlo. Es el Dios de la gratuidad. Y hace Agustin una rica exposicidon de este nuevo rostro del Dios de
Jesucristo, que corrige las frecuentes inversiones que se hacen en la religiosidad. Veamos algunos aspectos:

a) En primer lugar, Dios no nos ama porque seamos buenos. Por el contrario, si somos buenos es
porque Dios nos ama, acogemos Su amor y su amor nos potencia para amar. ”;Nos ama Dios porque le
amamos a El, o mas bien nosotros podemos amarle, porque ElI nos ama? Responda el Evangelista en su
Carta: “Nosotros le amamos porque El nos ha amado primero” (1Jn. 4, 10). Nosotros hemos llegado a
amar, porque hemos sido amados” (In Jo. Ev. 102, 5). “Cuando Dios premia nuestros meéritos, lo que esta
premiando son sus dones” (Carta 194, 5, 19; ver también Serm. 174,4).

b) En consecuencia, Cuando la vida del hombre se torna vacia, infeliz y problematica, Dios no es el
problema, porque El jamas abandona a nadie. EI problema estd en la falta de RESPUESTA del hombre al
don de Dios. Dios es fiel.

Dios no abandona ni desampara nunca a nadie: “Si estas en tinieblas, no es porque la luz se haya
apartado de ti, sino porque ti te has apartado de la luz. Asi como la piedra no tiene calor por su propia
virtud, sino que ha de recibirla del Sol o del fuego, y se enfria o se calienta segun se acerque o se aparte de
él, asi tq, si te apartas de Dios, ten enfrias, y si te acercas a El, te calientas” (In ps. 91, 6). “Cuando te
apartas del fuego, el fuego permanece caliente, pero tute enfrias. Site alejas de la luz, laluz permanece
resplandeciente, pero tii quedas en tinieblas”. Asi ocurre con Dios (Serm. 170, 11).

Agustin lo reconoce, agradecido, en su propia historia personal: - "Yo andaba fuera y fuera te buscaba; pero
TG estabas dentro...Tu estabas conmigo, pero yo no estaba contigo” (Conf. X, 27, 38). “Reconozco que me
Ileg6 tu compasion cuando adn no te confesaba...Pues Tu eras mas interior a mi mismo que yo mismo, y
mas elevado que lo mds noble mio” (Ibid. 111, 6, 11).

¢) Una segunda consecuencia es que si Dios no nos ama porque seamos buenos, tampoco deja de amarnos
cuando no lo somos. “El pecador huye y, en su ceguera, choca contigo, que no te desentiendes de ninguna
de tus creaturas...Asi pues, que el pecador cambie yte busque, porque TU no desamparas a nadie, aun
cuando ellos desertaron de Ti. Que se conviertan, porque ya estas en sus corazones” (Conf. V, 2, 2). “Cuando
perdemos a Dios, es porque nuestro alejamiento, no por su ausencia” (In ps. 6, 5).

d) Y, por fin, Aunque enfatizamos la necesidad de servir a Dios que, en si mismo, no necesita de
nuestros servicios, en realidad es Dios quien se pone de continuo al servicio de los hombres, por
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apremio de su amor. En realidad es Dios el que cultiva, da culto al hombre: “Dios no necesita de nuestro
servicio. Pero nosotros si necesitamos estar bajo su proteccion para que nos trabaje y custodie. Sélo El es
verdadero Sefior, porque no le servimos para su utilidad, sino la nuestra. Pero EI nos sirve, no con cosas,
sino con la donacion de si mismo, que es la suma utilidad y salud” (De Gen. Ad litt. VIIL, 11, 24). “Yo,
Sefior, no me levanté el primero para ir a Ti. Fuiste T quien vinistea mi para levantarme. (In ps. 58, 1, 9).

Esta vision de cosas choca hoy —lo sé por experiencia- a muchos creyentes cristianos. No es eso lo que
refleja la religiosidad corriente, ni siquiera el disefio y orientacion de las simbologias y formulaciones
liturgicas. Lo que significa que nos hemos alejado bastante de San Agustin.

3.-ENTONCES ¢CUAL ES EL CULTO-SERVICIO QUE DIOS ESPERA DEL HOMBRE?

Dedica Agustin amplias péaginas del mismo Libro X la Ciudad de Dios a exponer el sentido del
culto a Dios, y por lo mismo de la religién. En sintesis, el servicio que Dios espera del hombre no es
nunca a favor de Dios, sino del mismo que le sirve y de los demas seres humanos. Decimos hoy: «La
Causa de Dios es la Causa del hombre». Hecho dificilmente comprensible si seguimos concibiendo a
Dios en categorias de «Poder, Sefiorio, Majestad»; 16gico, si miramos a Dios en categorias de «Padre»:
Lo que el padre quiere es que sus hijos se ayuden y se entiendan.

Para Agustin el culto religioso, en cuanto dirigido a Dios tiene valor sacramental. En el
sacramento una cosa es el signo -«signum»- y otra la realidad significada -«res»- (La Doct Crist. 1,2,2).
El culto dirigido a Dios tiene valor de «signo»; en cuanto proyectado a la vida misma de los hombres,
es la realidad significa por el signo: Los sacrificios hechos por los antepasados... no significaban otra
cosa que lo que se realiza en nosotros para unirnos a Dios y conducir al mismo fin a nuestro préjimo.
El sacrificio visible, pues, es el sacramento o signo sagrado del sacrificio invisible”. Y cianto a
Miqueas: “Lo que Dios espera de ti es que defiendas el derecho y ames la lealtad” (Ciud Dios, X,V).

Recurre Agustin tanto a Cristo como a la tradicion profética (omitimos ésta). Cristo resume toda
la Ley en el amor a Dios y al préjimo: “Cuantas prescripciones divinas, tan variadas, se leen sobre los
sacrificios en el ministerio del tabernaculo o del templo, tienden a significar el amor de Dios y del
projimo; como esta escrito: «De estos mandamientos penden la Ley entera y los Profetas” (Ciud., de
Dios, X, V). Bien entendidas tres cosas:

a) Que el amor al préjimo tiene prioridad practica: “el amor a Dios es lo primero que se nos
manda, y el amor al projimo lo primero que se ha de practicar... EI amor al préjimo limpia los
o0jos para ver a Dios” (Com, al Ev. San Juan, 17,8).

b) Que cuando se habla del projimo se entienden todos los seres humanos, sin exclusion: “El
que mando a los hombres amar al projimo no excluyé de este precepto a ninguno de los
hombres” (la Doct. Cristiana, XXX, 31). “Todo hombre es projimo —proximo- de todo hombre”
(Com, ps. 118, 8,2).

c) Que amar al préjimo no ha de ser puramente afectivo sino efectivo: “El amor al projimo
lleva consigo hacer bien, unas veces al cuerpo y otras al alma” (Com, Ev. S. Juan, I, 26,50).

La religion cristiana es culto a Jesucristo. Pero Jesucristo después de su ascension no es
ya Jesus de Nazaret: Es el «Cristo Total», cuya cabeza estd en el cielo, y ya no sufre, pero sus
miembros estan en la tierra, y sigue sufriendo en ellos. “Cuando te dan un pisoton, jno dice tu cabeza:
ime estas pisando!? Nadie ha pisado tu lengua ni tu cabeza; estan arriba, a buen recaudo; nada malo
les ha sucedido. Pero, porque de la cabeza a los pies reina la unidad, la lengua no se ha desentendido,
sino que dice: jme estas pisando! Asi Cristo, la Cabeza a quien nadie pisa, dijo: «tuve hambre y me
disteis de comer...»” (Serm. 137, 1-2; cfr. Ciud, Dios, X,6).
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El Dios biblico y de Jesucristo es el Dios de la «Alianza». Quiso «aliarse» con el hombre, no
buscando algo para Si, sino para llevar a feliz término su Proyecto Creador y Humano. Lo que implica
la alianza de los hombres entre si: “El verdadero sacrificio es toda obra hecha para unirnos a Dios en
santa alianza, es decir, referido a la meta de aquel bien que puede hacernos de verdad felices” (Ciud.
Dios, X, VI).

4.- RELIGION Y MUNDO HOY

Hoy podemos afirmar con satisfaccion que existe en nuestra Iglesia, y muy particularmente en la
Latinoamericana, una conciencia de compromiso con el mundo y con los hombres.  Hemos llenado una
importante etapa histdrica, en la que tanto la alta jerarquia con sus documentos e intervenciones, como muchos
sacerdotes y religiosos, con sus opciones por los mas necesitados y por la justicia, y numerosos movimientos y
grupos parroquiales con su compromiso activo, han dejado patente que no basta con rezar, alabar y dar culto a
Dios, en el templo.

Pero seguimos corriendo un riesgo: que lo religioso y lo humano, «religion y vida» igualmente
asumidos, sean todavia como dos mundos independientes, ninguno de los cuales hay que descuidar, pero sin
evidente conexidn y continuidad entre si. Primero Dios, y luego «también», como simple afiadidura, el préjimo.
En la practica, seguimos manteniendo una frontera divisoria bastante definida: los actos religiosos, la eucaristia,
los sacramentos, son actos religiosos: de cara a Dios. Y otra cosa muy diferente son las reuniones de grupos
comprometidos que, programan, en una sala parroquial, sus actividades de cara al mundo. A lo mas, se invita al
final de la misa, como en un apéndice, a que los fieles se sumen a determinados programas sociales, de
solidaridad o beneficencia.

Si esta disociacién se mantiene, ocurrira lo que de hecho ocurre con frecuencia: que los que desarrollan
un gran estusiasmo por lo religioso, lo hacen a expensas de su interés por lo humano; y los que se entregan con
pasién a compromisos humanos, marginan mas y mas su interés por lo religioso. Vale aqui también la frase de
Cristo: “No es posible servir a dos sefiores” (Mt. 6,24); en nuestro caso, a 10s intereses de Dios y a los intereses
del hombre, por igual. Porque uno de los dos acaba en desinterés, o al menos en minusvaloracion. La
disociacién queda patente a veces en detalles:
= En un colegio agustiniano de Espafia, pude constatar la sorpresa de unos cuantos colegiales, que llevaban varios afios en el
colegio, al enterarse que el profesor de matematicas N.N., era fraile. Ni sus palabras, ni sus actitudes, ni su talante habian
dejado entrever para esos alumnos, su condicion religiosa.
= Algo semejante ha ocurrido con muchos sacerdotes o religiosos, seriamente comprometidos en la causa de los pobres y de
la justicia. Tanto muchos creyentes, como autoridades politicas e incluso miembros de la Jerarquia, no lograron ver la
relacion entre su fe y condicion religiosa y su compromiso humano, sino sélo «comunistas». El problema puede estar tanto
en los ojos de los que miran, como en la expresion de los mirados.

La originalidad de San Agustin, que todavia hoy suena a novedad, es que no existen dos
intereses (los de Dios y los del hombre), sino un solo interés: El de Dios por los hombres. Su reflexion
teoldgica marca una relacion de continuidad, secuencia y unidad entre lo religioso y lo humano;
todavia insuficientemente interiorizadas por la globalidad de los creyentes. Implicaria, incluso, un
redisefio de nuestras celebraciones religiosas y litdrgicas, mas centradas en «decir cosas a Dios» y
«pedir a Dios que haga» que en «escuchar a Dios», enterarnos de lo que El nos pide a nosotros y espera
de nosotros y comprometernos en ello. Reforma que muchos tedlogos estan urgiendo.
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Tema 7.- COMO RELIGIOSOS AGUSTINOS

Primera parte: Gaudium et Spes

Segunda Parte : FE Y COMPROMISO HUMANO EN LA VIDA SACERDOTAL Y RELIGIOSA
1.- LA CONVERSION DEL MUNDO Y LA RE-CONVERSION AL MUNDO DE SAN AGUSTIN

San Agustin vivio los primeros 33 afios de su vida de cara al mundo y con una vida centrada en los
afanes y quehaceres del mundo. En concreto en su profesion de Oratoria, en la que fue escalando grados hasta
alcanzar el mas alto: el de la Catedra Imperial de «Rétor»(afio 384). Cuando, al fin, encuentra y abraza la fe de
Cristo, se desinteresa totalmente de las cosas del mundo y renuncia incluso de inmediato a su catedra imperial
(afio 386). Dos afios mas tarde (388), funda su primer monasterio en Tagaste, con un objetivo bien definido:
“Buscar en amistosa concordia (con sus amigos) el conocimiento de Dios y del alma”. Es un monasterio de
orientacion contemplativa para vivir de cara a Dios y de espaldas al mundo del que tan lamentable experiencia
conserva.

Ese ideal, entusiastamente acariciado, le durara muy poco, apenas tes afios. Pues el 391 es literalmente
arrastrado ante el obispo Valerio, por el pueblo de Hipona, para ser ordenado sacerdote, pese a su schock y a sus
lagrimas. Y toda su orientacion de vida queda trastocada: ahora se vera obligado a vivir de cara al pueblo, no
s6lo para ocuparse de sus «almas», sino de toda clase de problemas y asuntos humanos, como veremos mas
tarde. Andando el tiempo, él mismo revisara su primer ideal y vision de cosas, buscando el justo equilibrio
entre el «otium sanctumy» (contemplacion) y el «negotium justumy» (compromisos de este mundo): “No debe uno
estar tan libre de ocupaciones que no piense, en medio de su mismo ocio, en la utilidad del préjimo, ni tagn
ocupado que ya no busque la contemplacién de Dios. El amor a la verdad busca el ocio santo; y la urgencia de
la caridad la debida ocupacion (negocio justo)” (Ciud Dios, XIX, 19). Contemplacion de Dios y compromiso
humano.

2.- RELIGIOSIDAD Y COMPROMISO HUMANO EN EL MINISTERIO PASTORAL DE AGUSTIN

En el tema anterior expusimos la continuidad y conexidn inseparable que, para Agustin, existe entre el
culto y la calidad de la vida humana, toda ella. Aqui queremos mirar a su praxis como sacerdote y obispo.
Conviene recordar que en la Iglesia del Norte de Africa, en tiempo de Agustin, una didcesis era mas pequefia que
multitud de parroquias de hoy. Cada ciudad importante tiene su obispo, a veces dos (uno donatista). Las didcesis
no pasaban de, de ordinario de 30 o 40 kms. de superficie. EI concepto de obispo, como el que preside muchas
parroquias, sin implicarse en ninguna, no coincide con el que tenemos hoy: el obispo ejercia practicamente las
funciones de «pérroco», junto con unos cuantos sacerdotes, como hoy muchos parrocos con sus coadjutores.
Sabemos que en el afio 424, Hipona tiene tres sacerdotes y seis diaconos (cfr. A.G. Hamman, La Vida Cotidiana
en Africa del Norte en tiempos de Agustin).

Como sacerdote-obispo, Agustin  cuida por supuesto de la vida espiritual de sus fieles en las
celebraciones religiosas, predicacion y administracion de sacramentos. Pero no es esto lo que mas tiempo le
lleva en su ministerio de Pastor. San Posidio refiere que se pasaba frecuentemente toda la mafiana en el
«Secretariumy, y a veces todo el dia y en ayunas, atendiendo problemas y conflictos: un hombre me calumnia o
me persigue; un esclavo se me ha escapado; mi cufiado o mi hermano quieren robarme la herencia; mi mujer se
ha ido con otro, etc., etc. (Posidio,Vida de S. Agustin, 19).

Por otra parte, debido al «derecho de asilo», entonces en vigencia, Agustin ha de asumir la proteccion y
responsabilidad de quienes se refugian en su iglesia. No puede permanecer indiferente ante las injusticias
cometidas, sea con alguno de sus fieles o con extrafios, en cuya defensa se le ve con frecuencia en los tribunales.
Cosa que algunos ven con malestar y él debe defenderse: “A menudo se dice: jSe fue a ver a la autoridad!
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¢Acaso es lugar para un obispo? Sabéis, sin embargo, que son vuestras necesidades las que nos obligan a ir
donde no queremos. Debemos estar al acecho, ponernos en la puerta para esperar la entrada de pequefios y
grandes; debemos hacer antesala y nos reciben a duras penas. jCuantas humillaciones! Debemos suplicar para
conseguir una gracia y muchas veces volvemos con las manos vacias...” (Sermoén 302, 17).

Agustin, excelente escritor, esgrime su pluma para acudir en defensa de los oprimidos, en multitud de
sus cartas:
= En una ocasion en defensa de la nifia huérfana, Florentina, su protegida, ante las presiones de un muchacho,
por lo deméas pagano, de que se le entregue en matrimonio, contra la voluntad de la muchacha (cuatro cartas:
252-25509.
= Otra vez es en defensa de su asilado Fascio, presionado a pagar sus deudas, con dinero que no tiene, bajo
amenaza de tortura (Carta 268).
= Sale al paso de la injusticia del negrero Romulo, que cobra por segunda vez a sus colonos los impuestos,
haciendo caso omiso del hecho de que ya los pagaron a su capataz (Carta 247).
= Reclama ante su colega obispo Auxilio, por el anatema que lanzé toda la familia del noble Clasiciano, porque
éste rogd al obispo que no protegiera a los colonos que se refugiaron en su iglesia, violando un juramento de
fidelidad (cartas 250-250A).
= Dirige varias cartas a las autoridades y jueces, amonestando al humanismo con los reos; a no dejarse llevar por
el espiritu de venganza y aun a evitar su condena a muerte (Cartas 100, 133, 134).

Pero no solamente asume Agustin estos compromisos, al margen, o como complemento, de su ministerio
«religioso». Es en las mismas celebraciones religiosas, en su predicacion, donde Agustin donde Agustin insta a
sus fieles a ser coherentes con su Fe, y comprometerse en la causa de la justicia y de los pobres. Los sermones
de Agustin no son simplemente «piadosos»: abocan de continuo al compromiso con la vida y desarrollan, desde
la fe, una profunda antropologia:
= Habla reiteradamente de la injusta distribucion de las riquezas y sus causas, y de la urgencia de que los que
las tienen, distribuyan entre los necesitados: “Lo que tienes de superfluo, es necesario a los pobres” (serm. 39, 6
y 61,12). “Las grandes riquezas de los cristianos son las necesidades de los pobres Cuando se poseen bienes
superfluos se poseen bienes ajenos ” (Com al ps. 147,12; serm. 302,8). El tema es reiterativo en sus sermones.
= El mismo socorre a los necesitados en la medida de sus fuerzas, y aun vende los vasos sagrados para atender
agobios (Posidio, Vida de Ag., 24).
= Urge de continuo a sus fieles a la solidaridad con los pobres “Dad, pues, a los pobres. Lo ruego, lo mando, lo
impongo...” (serm. 61,13).
= Subraya la incoherencia entre la Fe religiosa y la insensibilidad humana: “Lo leido en el profeta (Is. 1, 11-
17), se referia al hombre gque buscaba con qué sacrificios aplacar a Dios. Se le comunicé que Dios no buscaba
en él otra cosa que hiciese juicio y practicase la justicia... El trabajo en aquella vifia del Sefior es la justicia”
(serm. 49, 1-2).
= Recurre al ejemplo de Cristo que, siendo rico, quiso hacerse pobre por nosotros y vivio entre los pobres. Ahora
Cristo sigue sufriendo en el pobre: Socorrer a los pobres, miembros de Cristo es socorrerle a El, que es su
Cabeza y esta presente y necesitado entre ellos (serm. 53 A, 6; 236,3).

En su ministerio de Pastor, Agustin es coherente con su principio: “La caridad (urgida por Cristo) exige
atender unas veces al alma y otras veces al cuerpo de nuestro préjimo” (Com, Ev. S. Juan, I, 26,50). No es
posible amar solamente las «almas» de los seres humanos: Cualquier hombre que se esta muriendo de
hambre mandaria a paseo, con enojo, a quien se acercase a €l Gnicamente interesado por su alma. La
Gaudium et Spes se ha hecho eco de este sentir agustiniano cuando afirma: “Es la persona del hombre
(todo él, cuerpo y alma, corazén y conciencia, inteligencia y voluntad) la que hay que salvar. Es la
sociedad humana la que hay que renovar” (GS 3).

La praxis de Agustin, sacerdote y obispo, trasladada a nuestros dias, todavia suena a innovacion y
produce un cierto malestar. Pero la pretension de marcar una frontera definida entre lo sagrado, a lo que ha de
dedicarse el sacerdote, y lo profano, que es tarea del mundo y de los laicos, a la luz de Agustin, presenta una
incoherencia seria: Si, segin Agustin, la celebracion religiosa del culto a Dios, tiene caracter de «signo»,
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mientras la realidad significada esta en la vida, en el compromiso con los hombres, ¢como es posible hablar de
la excelencia del sacerdocio, antepuesta a los laicos? ¢Puede ser mas excelente celebrar «signos» que vivir la
realidad a que apuntan esos signos? Suena como afirmar que es mas excelente presidir y promover el culto a la
bandera de la patria, que implicarse en construir la concordia de los ciudadanos de la patria. Podria responderse
gue Dios no es una simple bandera; pero si un Dios presente y actuante en la vida de los hombres, mas ain que
en el templo.

Se reconoce hoy que “la teologia nunca dejo de implicar una cierta concepcion del hombre. Los Padres
griegos y latinos, San Agustin, Santo Toméas de Aquino, San Buenaventura, profesaron una antropologia
(brotada de su fe cristiana). Pero hoy esa antropologia de latente ha pasado a ser patente; de referida a Dios se ha
vuelto independiente... El hombre adulto ha eclipsado a Dios Padre...” (J. Chevalier, Diccionarios, Las
Religiones, p. 438). El colmo es que los mismos seguidores de Cristo apoyemos esa disociacion.

3.- IMPLICACIONES PRACTICAS PARA NUESTRO MINISTERIO PASTORAL

Visualizamos en Agustin un excelente Pastor, entregado y cercano a sus fieles, tanto para procurarles el
sustento espiritual, como para preocuparse por sus problemas humanos. Estos nunca llamaron a Agustin «El
Padre Agustin». Aungue posteriormente se le llam6 «Padre de la Iglesia», y «Doctor». Doctor por la altura o
profundidad de su teologia. Padre, sobre todo, como Pastor, por el amor y gratuidad de su entrega a sus ovejas:
“Mi preocupacion es vuestra edificacion y mi gozo vuestra salud; salud tanto temporal como eterna” (serm. 319
A). “Vosotros sois toda mi ambicion, mi honor, mi gozo; toda mi herencia y toda mi gloria” (sermén 17,2).

En etapa ya bastante avanzada de la Vida Religiosa, comenzé a denominarse al sacerdote religioso como
«Padre». En los dltimos tiempos se ha ampliado también al sacerdote diocesano. Constituye un desafio y una
meta. Cristo amonesta: “No llaméis padre a nadie sobre la tierra, pues uno solo es vuestro Padre: el que estd
en el cielo” (Mt.23,9). El hecho de ser llamados «padres» soélo tiene una justificacion y un significado: Ser
mediacion y espejo del amor paternal de Dios a sus hijos los hombres. Cristo fue el reflejo exacto del Padre
(“Quien me ve a mi ve al Padre”), y su amor no pudo limitarse al bien de «las almas».

Nuestra imagen de «Padres» degenerara en burda caricatura si, como sacerdotes, ponemos todo nuestro
celo en que nuestros fieles asisten a misa, reciban los sacramentos, las parejas se casen por la Iglesia, y los
jévenes se confirmen, mientras permanecemos indiferentes y al margen, por sistema, ante situaciones
problematicas, desgracias, opresiones o evidentes injusticias de que son victimas personas o familias de nuestra
parroquia. En muchas ocasiones, nada podremos hacer personalmente, pero el sacerdote —«el Padre»- habria de
ser el primero en manifestar su cercania y solidaridad con los mismos.

Pero esta en juego también la orientacion de la religiosidad que presidimos. Tanto en nuestras reuniones
de grupos, como en la misma predicacion, hemos de hacer patente el inseparable vinculo «Fe y Vida». Fe en
Dios y compromiso consecuente con los hombres. Los sermones y escritos de Agustin podemos calificarlos
igualmente de una «teologia antropoldgica», o de una »antropologia teoldgica». Ambas cosas resultan
inseparables para Agustin.

En nuestras homilias encendemos la «Luz» de la Palabra de Dios, para ayudar a comprender lo que Dios
pide y espera de los hombres, no so6lo en el d&mbito espiritual-individual, sino también en su interrelacion
humana a todos los niveles. Siempre corremos el riesgo de dar vueltas y vueltas en torno a la luz (Palabra
Biblica), sin proyectarla realmente a los interrogantes y problemas de las realidades humanas, que ha de
iluminar. En otras palabras, es facil quedarse en una simple explicacion de la Palabra Biblica, referida de
ordinario a hechos, experiencias y personas de un pasado remoto, y con tdpicos religiosos que poco dicen al
hombre actual, sin incidir apenas en la realidades, tanto personales como sociales, que ha de iluminar hoy. La
metodologia habitual de un buen predicador -como lo fue Agustin-, es detectar primero a que realidades de
nuestra vida actual estan apuntando determinadas lecturas biblicas, tomar conciencia detenidamente de esas
realidades y su problematicidad, y exponer, por fin, las respuestas de la Palabra a esos interrogantes.
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Hay todavia demasiadas homilias simplemente «piadosas». Pero que nada, 0 muy poco, aportan para
orientar la vida real de los que escuchan. Asi lo indicé la triple encuesta llevada a cabo entre jovenes, por la
Fundacion Espafiola Santa Maria, con la pregunta: “;Oye usted en la iglesia algo verdaderamente valioso para
orientar la propia vida?. En la primera encuesta (1989), sdlo el 16% escucha algo valioso; en la segunda (1994),
solo el 7.5%; en la tercera (1999) , nada méas que el 2.7%. Entonces, {qué oyen?
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