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TEMA 1:

LA VIDA COMO DON: VALORACION INTEGRAL DE LA VIDA HUMANA

a) Y Dios creé al hombre a su imagen; lo creé a imagen de Dios, los creé varén y mujer. Y
los bendijo, diciéndoles: «Sean fecundos, multipliquense, llenen la tierra y sométanla;
dominen a los peces del mar, a las aves del cielo y a todos los vivientes que se mueven sobre
la tierra». Y continud diciendo: «Yo les doy todas las plantas que producen semilla sobre la
tierra, y todos los arboles que dan frutos con semilla: ellos les servirdan de alimento. Y a todas
la fieras de la tierra, a todos los pajaros del cielo y a todos los vivientes que se arrastran por
el suelo, les doy como alimento el pasto verde». Y asi sucedio.

Dios miro todo lo que habia hecho, y vio que era muy bueno. Asi hubo una tarde y una
mafiana: este fue el sexto dia. (Gen 1,27-31)

b) “El ser humano, creado a imagen y semejanza de Dios, también posee una altisima dignidad
que no podemos pisotear y que estamos llamados a respetar y a promover. La vida es regalo
gratuito de Dios, don y tarea que debemos cuidar desde la concepcidn, en todas sus etapas, y
hasta la muerte natural, sin relativismos.” (DA 464)

c) "La ecologia humana implica también algo muy hondo: la necesaria relacion de la vida del
ser humano con la ley moral escrita en su propia naturaleza, necesaria para poder crear un
ambiente mas digno. ...La aceptacion del propio cuerpo como don de Dios es necesaria para
acoger y aceptar el mundo entero como regalo del Padre y casa comtn, mientras una légica
de dominio sobre el propio cuerpo se transforma en una légica a veces sutil de dominio sobre
la creacion. (LS, 155)

En estos tres textos emblematicos descubrimos la vida humana como don precioso de Dios, querido
por El mismo desde siempre, inscribiendo esta voluntad en el niicleo mas secreto y sagrado del
Hombre, en el que éste se siente a solas con Dios, cuya voz resuena en el recinto mas intimo, ... en la
conciencia. La fidelidad a esta conciencia une a los cristianos con los demas hombres para buscar
la verdad y resolver con acierto los numerosos problemas morales que se presentan al individuo y
a la sociedad. Cuanto mayor es el predominio de la recta conciencia, tanto mayor seguridad tienen
las personas y las sociedades para apartarse del ciego capricho y para someterse a las normas
objetivas de la moralidad. (GS 16)

Sin duda la valoracién, el cuidado y la promocién de la vida humana es un punto clave para la cultura
de nuestro tiempo que la desafia y la desprecia como valor fundamental, subordinandola muchas
veces a la autonomia subjetiva de la persona o de las ideologias. Estos desafios se hacen presente
también y de forma agresiva, cuando queremos discernir, identificar y fortalecer la vocacién
religiosa y el carisma agustiniano.

En la época patristica de la Iglesia, los Padres reflexionaban desde una perspectiva teolégico-
pastoral sobre el valor de la vida, del inicio de la vida, de la contracepcion, del cuidado de los



enfermos y de quienes los curaban. Nuestro Padre San Agustin, entre otros textos, aborda el tema
del inicio de la vida en De nuptiis et concupiscentia 1,15,17 condenando con energia a los esposos
que provocaban el aborto, especialmente practicado por los paganos, pero que al convertirse al
cristianismo gradualmente introducian esta problematica a la comunidad cristiana que ciertamente
no lo practicaba normalmente. Los esposos “Manifiestan abiertamente su malicia cuando llegan al
extremo de abandonar a los hijos que les nacen contra su voluntad. No quieren alimentar o tener
consigo a los hijos que temieron engendrar. De manera que, al mostrarse despiadados con los hijos
engendrados contra sus deseos ocultos y nefandos, ponen de manifiesto toda su iniquidad, y con esta
evidente crueldad descubren sus ocultas deshonestidades. A veces llega a tanto esta libidinosa crueldad
o, si se quiere, libido cruel, que emplean drogas esterilizantes, y, si éstas resultan ineficaces, matan en
el seno materno el feto concebido y lo arrojan fuera, prefiriendo que su prole se desvanezca antes de
tener vida, o, si ya vivia en el titero, matarla antes de que nazca.”

El valor de la vida humana fue poniéndose en cuestion, cuando era engendrada como fruto de una
fornicaciéon o adulterio. Pronto el aborto, pasé a considerarse como un método de control de la
natalidad, lo mismo que el recurso a la esterilizacion. San Agustin considera ambas practicas como
violatorias del pacto matrimonial ya que los esposos no respetan la responsabilidad que tiene sobre
la nueva vida. Vida que es inocente y tiene un valor en si misma.

En el tratado Contra Iulianum 6,14,43 nuestro Padre hace alguna clarificaciéon sobre el status del feto,
afirmando que los cristianos nunca lo han considerado como “parte de la madre” durante la vida
intrauterina. San Agustin presenta un argumento pastoral sobre el bautismo del feto, demostrando
asi la fuerte conviccién de la existencia y del valor de la vida humana personal, diferente a la de la
madre, ya desde esa etapa de gestacion. La justificacion es muy légica: si el concebido fuera parte
de lamadre no se lo bautizaria mientras ella, mujer bautizada, lo lleva en su vientre. Pero la practica
era bautizar a esos nifios dentro del vientre materno, sin considerar que existiera un segundo
bautismo de la madre. “Es conforme a las leyes de la naturaleza que el nifio formado en un cuerpo
que es templo de Dios, no por eso sea templo de Dios, aunque haya sido creado en un templo de Dios.
Porque el ser templo de Dios el cuerpo de la madre no es efecto de la naturaleza, sino beneficio de la
gracia; gracia que se confiere en la regeneracion, no en la generacion. Porque, si lo que la madre
concibe fuera parte de su cuerpo y fuese considerado parte de ella misma, no habria necesidad de
bautizar a un nifio cuya madre haya sido bautizada en peligro de muerte cuando llevaba en sus
entranas al hijo. Por eso, cuando se le bautiza, no es un segundo bautismo el que recibe. Luego no
formaba parte del cuerpo de la madre cuando estaba atin en el seno materno; sin embargo, fue
formado en un templo de Dios, sin ser, por eso templo de Dios.”

En De civitate Dei 22,13 se pregunta sobre la resurreccién de los fetos abortados y manifiesta
claramente que no ve razon por la que un nifio no nacido, que ya tenia un cuerpo (con la
terminologia mas precisa de hoy diriamos, corporeidad), sea excluido de la resurreccidn, si es
verdad que todo quién ha muerto resucitara. “Con la ayuda de la misericordia de Dios a mis esfuerzos
voy a responder a las objeciones que, segin mi exposicion, plantean los contrarios. No me atrevo a
pronunciarme por la negativa ni por la afirmativa de la resurreccién de los fetos abortivos que
murieron en el ttero después de haber vivido en él; aunque no veo por qué razon se los ha de excluir
de la resurreccion de los muertos si no estdn excluidos del niimero de los mismos. Una de dos: o no han
de resucitar todos los muertos, quedando sin cuerpos para siempre algunas almas que animaron
cuerpos humanos, aunque solo fuera en el titero materno, o, si todas las almas humanas han de recibir,
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al resucitar, los cuerpos que tuvieron mientras vivian en alguna parte y dejaron al morir, no encuentro
razon para decir que no pertenecen a la resurreccion de los muertos cualesquiera de ellos, aun los del
seno materno. Pero tenga cada cual la opinién que tenga sobre éstos, lo que digamos sobre la
resurreccion de los nifios nacidos ha de aplicarse también a aquéllos.”

Nuestra vida humana, se concretiza ontolégicamente en un cuerpo y no puede ser de otra forma.
Aprender a recibir el propio cuerpo, a cuidarlo y a respetar su significado, es esencial para una
verdadera ecologia humana. También la valoracién del propio cuerpo en su femineidad o
masculinidad es necesaria para reconocerse a si mismo en el encuentro con el diferente. De este
modo es posible aceptar gozosamente el don especifico del otro o de la otra, obra del Dios creador
y enriquecerse reciprocamente. Por lo tanto, no es sana una actitud que pretenda «cancelar la
diferencia sexual porque ya no sabe confrontarse con la misma"». (LS, 155)

A la luz de lo anterior, LS nos ayuda a ver que una sana ecologia debe surgir de una disposicién
positiva de la persona a recibir el mundo como un don, un don que deber ser cuidado como signo
de su significado intrinseco y cuya dignidad se asegurara respetando en primer lugar la dignidad
del ser humano. El punto hasta el cual la tecnologia, la conveniencia politica, la ideologia consumista
del mercado han obscurecido nuestra capacidad humana de recibir con alegria la donacién original
del mundo y su cuidado, es el punto de deshumanizacion al que ha llegado nuestro mundo. El ser
humano ha sido creado para labrar y trabajar la creacién y también para cuidar el mundo como
originalmente nos ha sido dado.

"Es preocupante que cuando algunos movimientos ecologistas defienden la integridad del ambiente,
y con razon reclaman ciertos limites a la investigacion cientifica, a veces no aplican estos mismos
principios a la vida humana. Se suele justificar que se traspasen todos los limites cuando se
experimenta con embriones humanos vivos. Se olvida que el valor inalienable de un ser humano va
mas alla del grado de su desarrollo. De ese modo, cuando la técnica desconoce los grandes principios
éticos, termina considerando legitima cualquier practica... la técnica separada de la ética
dificilmente sera capaz de autolimitar su poder”. (LS, 136)

La globalizacion influye en las ciencias y en sus métodos, prescindiendo de los cauces éticos. Los
discipulos de Jesus tenemos que llevar el Evangelio al gran escenario de estas, promover el dialogo
entre ciencia y fe y, en ese contexto, presentar la defensa de la vida. (DA 465) No podemos escapar
de este reto de dialogo entre la fe, la razén y las ciencias. (DA 466) Asistimos hoy a retos nuevos
que nos piden ser voz de los que no tienen voz. El nifio que esta creciendo en el seno materno y las
personas que se encuentran en el ocaso de sus vidas, son un reclamo de vida digna que grita al cielo
y que no puede dejar de estremecernos. ... Si queremos sostener un fundamento sélido e inviolable
para los derechos humanos, es indispensable reconocer que la vida humana debe ser defendida
siempre, desde el momento mismo de la fecundacién. De otra manera, las circunstancias y
conveniencias de los poderosos siempre encontraran excusas para maltratar a las personas. (DA
467).

Ahora bien, en el mundo relativista y hedonista que nos toca vivir, poder anunciar el Reino de Dios
desde el carisma agustiniano a las personas de nuestro tiempo (incluso dentro de nuestras
comunidades), nos exigira mas que nunca ser profetas y discipulos misioneros en el dialogo y la
busqueda de la unidad. San Agustin instruia a los suyos desde la perspectiva teoldgica y apologética
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sobre los argumentos mas manidos. Queria educarlos a amar la unidad de la Iglesia, a tener una
inmensa caridad y misericordia fraterna al punto de convertir a los enemigos en hermanos (In Io
8,10; 10,8) sabiendo distinguir lo que une antes de lo que separa. Los exhortaba a no caer en el
espiral de la polémica (In Io 6,15) y a ser acogedores y hombres de paz en la conviccién que sélo la
caridad facilita el camino de la verdad.

San Agustin nos ensefia la pedagogia de la paz y la unidad: “Tened la paz, hermanos. Si queréis atraer
a los demads hacia ella, sed los primeros en poseerla y retenerla. Arda en vosotros lo que poseéis para
encender a los demds. El hereje odia la paz, como el enfermo de ojos la luz. ;Acaso es mala la luz porque
el enfermo no pueda soportarla? El enfermo de ojos odia la luz; pero, con todo, el ojo fue creado para
la luz. Quienes aman la paz quieren que otros la posean con ellos, y se entregan a la tarea de aumentar
los posesores para que aumente la posesion. Esfuércense, pues, por curar los ojos de los enfermos por
cualquier medio, de cualquier forma... Por tanto, amadisimos, exhorto a vuestra caridad a que les
mostréis la mansedumbre cristiana y catdlica. Ahora les instamos a que se curen. Los ojos de los santos
estdn inflamados; hay que curarlos con cuidado y tratarlos con suavidad. Que nadie litigue con nadie;
que nadie quiera defender ahora ni siquiera la fe mediante disputas, no sea que de ahi salte la chispa
y se ofrezca la ocasion a los que la buscan. Si oyes un insulto, sopdrtalo, hazte el desentendido, déjalo
pasar. Acuérdate de que hay que curarlo. Ved con cudnta suavidad tratan los médicos a los que curan,
aunque sean mordaces. Escuchan el insulto y en cambio le dan la medicina, sin devolverles insulto por
insulto. Que la palabra sirva para hablar: uno es el que ha de ser curado y otro el que cura, nunca han
de ser dos litigantes.” (Ser 357, 3.4.).

El don de la vida y el don de la paz y la misericordia estan profundamente unidos. Especialmente
para nuestra vida comun segun indica la Regla: vivir juntos y unanimes en el Monasterio, de tal
manera que de muchos se hace uno, en la mente y el corazén orientado hacia Dios (1,2). Dios de la
vida, Dios Padre, Dios que nos llama a seguirlo en su Hijo Jesucristo, dejadndolo todo y honrandolo
no tanto en el cielo sino siendo uno con el hermano, siendo templos del Espiritu Santo (1,8).

Seguir a Cristo por medio de los Consejos Evangélicos nos habla no tanto de una decisiéon personal
sino de una generosa respuesta vital a la invitacidn y don de Dios a vivir la vocacion religiosa. Desde
el principio de la experiencia agustiniana, Nuestro Padre exigia vivir en comunidad y en castidad.
Mas tarde, en pobreza y obediencia. En el Sermén 355,6 “el que ha profesado, la santidad, profeso
el vivir en comun, profesé el jQué bueno y alegre es vivir los hermanos unidos! (Sal 132,1)".

La experiencia de Agustin debe ayudarnos a ser mas comprensivos y pacientes con la debilidad de
los hermanos y de la Orden. Especialmente en “tiempos de vacas flacas”. Seriamos poco realistas si
pensaramos que nuestras comunidades van a ser perfectas o que viviremos nuestros votos, s6lo si
la comunidad es perfecta y satisface mis inquietudes, proyectos y deseos personales...

Sabemos que habra frailes que nos daran dolores de cabeza, que no todos los que profesan la vida
comun, el “sagrado compromiso”, van a obrar por los mas altos ideales y buscar la perfecciéon o la
santidad con la mejor de sus intenciones. Aunque seria lo ideal y lo esperado, por su propia
naturaleza humana, debemos saber que sera un esfuerzo arduo y no siempre exitoso. San Agustin
nos recuerda que debemos estar preparados para soportarnos unos a otros desde el amor, como
dice San Pablo (Ef 4,2-3), porque seria poco normal encontrar a alguien que estuviese exento de
falta que los otros no tuviesen que aguantar: “Soportaos mutuamente: ;No tienes nada en ti, que otro
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deba soportar? Me admiro si nada tienes; supongamos que nada tienes; y entonces eres mds fuerte
para soportar en los demds lo que ti no tienes que te deban soportar ellos. Tu no eres soportado;
soporta a los demds. No puedo, dices. Luego tienes algo en ti que deben soportar los demds.” (In Ps
99,9)

Agustin tiene posturas que podrian parecer duras e inflexibles para con aquellos que abandonan el
monasterio o los votos religiosos, sin embargo no es asi si tenemos en cuenta el fundamento de su
ensefianza que es que cuando una persona reniega de los votos que ha hecho, reniega de Dios que
le ha dado la fuerza para perseverar. Es cierto que en la época de nuestro Santo Padre Agustin, no
se tenian en cuenta (porque no se conocian) la posibles consecuencias psicolégicas de la
perseverancia, como las conocemos ahora. Algunos abrazan la vida religiosa con las mejores
disposiciones, con grandes esperanzas, pero luego se dan cuenta que por varias razones no estan
preparados para vivir esa forma de vida incluso aunque sus formadores creyeran lo contrario. (ver:
Curia Generalizia Agostiniana: “Elementos de una formacién agustiniana”. Roma (2001)184-193).

Hay un triptico agustiniano que es fundamental: el de la verdad, caridad y unidad.

Todos los esfuerzos episcopales de Agustin estaban dirigidos a formar una comunidad unida en la
misma verdad, vivida en todas sus dimensiones. El tema de la unidad en la verdad, cimentada en la
caridad fraterna fue una prédica constante y vibrante del Obispo de Hipona. Es claro que para él la
prioridad (incluso ontoldgica, generativa de vida) es la verdad: “Nosotros somos una sola cosa en
virtud de haber creido” (In Io 110,2).

La unidad de vida, la vida misma de la comunidad y de los frailes, gira en torno a la verdad. Al mismo
tiempo la verdad tiene su semilla vital en la unidad de la Iglesia: “Dios puso le doctrina de la verdad
en la catedra de la unidad” (Ep 105, 6,16). Aqui Agustin nos revela la relaciéon profunda que hay
entre unidad y verdad. Hay una sola catedra garante de la unidad, la que transmite integralmente
la autenticidad de la fe y 1a vida cristiana. La verdad hace la unidad. El contenido de la unidad es la
verdad. La unidad de la Iglesia es antes que nada compartir y comunién de la verdad. La verdad es
Cristo, en su Misterio Pascual.

Pero el binomio verdad y unidad es insuficiente para el pensamiento de San Agustin en relacién a la
vida y la vida de la Iglesia: hay que agregarle el término “caridad”: “no se entra en la verdad si no a
través de la caridad” (Contra Faustum 32,18). Asi solo el que esta en la unidad tiene la caridad. Y si
el fundamento de la unidad es la verdad, la fuente originaria de la unidad es la caridad, porque la
caridad hace nacer la unidad. (Ser 46,18). “Quien vence, no es sino la verdad; la victoria de la verdad
es la caridad” (Ser 358,1). Por la fe, la esperanza y la caridad entramos a formar parte del reino
cuyo “rey es la verdad y cuya ley es la caridad” (Ep 138, 3,17).

Este triptico verdad, unidad y caridad, que podria parecer un trabalenguas, es sin embargo la mejor
conclusion y resumen para una meditacion sobre el valor y dignidad de la vida humana agustiniana.
En Cristo camino, verdad y vida (Jn 14,6) nos encontramos como personas, como bautizados y como
agustinos y confirmamos también el verdadero sentido y fundamento de nuestra vida: Cristo
meédico, redentor y salvador que nos redime y hace libres. jSi ustedes permanecen fieles a mi palabra
seran verdaderamente mis discipulos: conoceran la verdad y la verdad los hara libres! (Jn 8,31-32)

San Agustin, en la Orden, te llama a:



ser fiel a la Palabra,

ser discipulo misionero,
conocer la Verdad, y asi,
ser libre!



TEMA 2:

EL DESEO DEL CORAZON QUE NOS LLEVA AL AMOR A DIOS Y AL PROJIMO!

Todos tenemos presente la famosa frase agustiniana citada por muchos, y que es el inicio de las
Confesiones: “Nos has hecho Sefior orientados hacia ti, y nuestro corazoén estara intranquilo hasta
no descansar en ti” (Conf. 1,1,1). Esta sea quiza la base para entender el continuo impulso del alma
agustiniana, y segun su propio parecer de toda alma humana, por alcanzar la felicidad (cf. Conf.
10,20,29-23,33). Asi que hemos de partir de esta profunda conviccién: el hombre va en bisqueda
de la Verdad, de la Felicidad y de la Plenitud y todo ello lo puede alcanzar solamente Dios, y hemos
de agregar que es Dios mismo el que se hace hallar por el hombre (cf. mag. 12,40; Trin. 15,2,2; vera
rel. 10,20).

Sabemos que el alma humana se mueve por un impulso interior que la lleva a querer alcanzar
aquello que anhela, que puede en la mayor parte de los casos ser enunciado como “felicidad”:
“pondus meum amor meus, eo feror quocumque feror (mi amor es mi peso, por él soy llevado a donde
soy llevado)” (conf. 13,9,10). Sabemos que sera el amor, la caritas lo que, segin san Agustin, mueve
al ser humano, y es esto lo que le lleva a actuar el bien cuando asi lo hace. Es el amor y el modo en
que se ama es lo que distingue a una persona de otra (cf. ep. Jo 2,8; 7,1).

Existen dos amores, uno que se enfoca en el amor sui, es decir en el amor a si mismo y que busca
“satisfacer los deseos carnales”. Este amor busca satisfacer el deseo mundano de poder, de tener, de
triunfar, que incluye la envidia, los celos, el egoismo. Es lo que llamamos la cupiditas, que no es
precisamente ansia ciega, sino amor humano que busca satisfaccion en una esfera transitoria que
no puede proporcionar dicha felicidad. Esta es quiza la tentacion mas grande del deseo, del anhelo
humano: buscar la felicidad que tanto ansia el hombre ahi donde no encontrarad sino todo lo
contrario.

Pero el ser humano no alcanza siempre lo que se pretende, pues en ocasiones hace lo que no quiere
o no puede alcanzar lo que quiere (cf. Rom 7,14-25). Aunque el amor o la caritas estén
conscientemente presentes no significa necesariamente que eso que anhelo, eso que deseo, lo vaya
a poder alcanzar. Siguiendo a san Pablo, el obispo de Hipona se dio cuenta que nosotros muchas
veces nos quedamos en el deseo de realizar el bien, pero no necesariamente lo llevamos a cabo.
Nosotros como cristianos, y mas atin como agustinos, hemos de reconocer que el anhelo humano de
hacer el bien es ya una respuesta al amor de Dios que nos ha liberado del pecado en Cristo (cf. Rom
5,1-11; 8,31-39; 1]Jn 4,7-5,4). Podemos llevar a cabo el bien, amando como respuesta al amor
recibido, pero no olvidemos poner al centro de nuestra actiia el amor incondicional que Dios nos
manifestd enviando a su Hijo.

Eso que arriba mencionamos como cupiditas, que podriamos traducir como codicia, es lo que nos
lleva a buscar y querer hallar la felicidad en cosas pasajeras, perennes, banales. Pero esta cupiditas

1 para mas profundizacién ver en A. Fitzgeral, San Agustin a través del tiempo las voces Antropologia, Concupiscencia, Gracia,
Libertad y Voluntad.
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es contrarrestada por la caritas, el amor de lo que uno debe amar, es decir aquel que conduce a un
gozo duradero y a una genuina felicidad, porque conduce a la Unica realidad que puede saciar el
deseo del corazén y que nunca sera arrebatada, a menos que uno asi lo quiera: Dios (Trin. 9,8,13).
Este amor es sin duda lo que san Agustin quiso siempre inculcar en sus fieles, en sus lectores, en los
seguidores de Cristo.

En nuestro caminar espiritual e intelectual hemos de ir descubriendo el objeto de nuestro deseo, y
en Ultima instancia el objeto de nuestro amor, porque si nos guiamos por un amor a lo mundano, a
lo que me hace sentir a mi como el centro de todo, entonces eso un dia terminara por tambalearse
y por hacer de mi el mas infeliz de los seres. Pero si es la caritas lo que me impulsa, si el amor
entendido como desprendimiento e incluso negacion de si mismo, que coloca al centro a Dios y todo
lo que El es para nosotros, si ese amor es lo que me lleva a actuar, entonces podremos realmente
decir alguna vez que hemos saboreado la felicidad. Esa felicidad que llega a su plenitud solamente
cuando alabaremos plenamente a Dios pues lo contemplaremos como El es.

Asi que en el intento por entender lo que es el deseo, descubrimos que hay un deseo desordenado y
mundano (cupiditas) al que hay que estar atentos. El ser humano, a causa de la concupiscencia -
consecuencia del pecado de Adan en nosotros-, estd propenso a seguir la cupiditas, y si no se ve
apoyado por el auxilio divino (gratia) caera inevitablemente en el error, en el pecado. Es la Gracia
de Dios la que nos capacita para vencer en nosotros “el deseo desordenado” (cupiditas), es ella la
que nos hace actuar el bien amando al préjimo y haciendo que nos olvidemos de nosotros mismos
por amor a Dios y a nuestros semejantes. Es aqui donde el deseo “bueno” llega a su plenitud, es aqui
donde se ve saciado ese anhelo humano de felicidad y realizacién, es aqui donde Dios mismo es
nuestro sustento y nuestra meta, nuestro impulso y nuestro caminar, nuestro anhelar y nuestro
actuar.

El deseo humano para que sea realmente un buen deseo ha de brotar de un corazoén purificado por
la Caridad, por la gracia de Dios que nos impulsa y alienta a hacer el bien. Mientras no purifiquemos
el corazon de todo mal deseo, mientras no vayamos a lo profundo del ser humano a tratar de limpiar
y sanar, no podremos llegar realmente a olvidarnos y desprendernos de nosotros mismos y “lo
nuestro” para abrazar lo que es de Dios, de la Iglesia, de nuestra Orden: “Lo que una persona ama,
eso es ella. ;Amas la tierra? Entonces eres tierra. j/Amas a Dios? Entonces —-me atreveré a decir- tu
eres Dios” (ep. Jo. 2,14). Esta elevada sentencia de nuestro Padre la dice después de haber meditado
profundamente sobre la caritas, el amor de Dios y el amor a Dios.

Nunca nos cansemos de hacer el bien, de buscar la Verdad y de ansiar el cielo, pero con san Agustin
hemos de reconocer que el triunfo de la caridad sobre la cupiditas es Unicamente obra de la gracia
de Dios. Cuidémonos del pelagianismo moderno que se insinta, como lo dice nuestra Regla, en las
buenas obras; no pongamos en nuestras acciones la confianza para llevar a cabo el bien,
reconozcamos que el ser humano por la concupiscencia se puede inclinar a llevar a cabo obras
egoistas, obras que nos llevan a apartarnos del verdadero amor. Pero si la caridad triunfa en
nosotros entonces seremos libres realmente y encontraremos gozo en alabar y servir a Dios y lo que
es de Dios.
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TEMA 3:

EL UNICO Y GRAN DESEO DEL CORAZON: VER A DIOS

A. PERFIL BIBLICO.
“El hombre no solo es un animal racional, sino un animal que desea” (S. A). Agustin combate todo lo
que pueda disminuir el desear humano. Combate cierta mentalidad en contraposicion a las pasiones
humanas que quisiera hacer tabula rasa de ellas y que por el contrario terminan privilegiando la
apatia, la constante tranquilidad de d&nimo, en nombre de una improbable perfeccién, conduce
implicitamente a la muerte del deseo o a su decaimiento, o a una vida interior marcada por el
empobrecimiento del deseo.

El pensamiento de Agustin esta en perfecta concordancia con lo que dice la sagrada escritura en Gn
2, 7: el hombre es un ser viviente que desea. Vive en tensién permanente hacia algo que esta siempre
“mds alld”; es deseo intenso que puede y debe volverse pasion y que solo Dios puede colmar.

Si la perfeccién suprema para el budismo es matar el deseo, los hombres de la Biblia, empezando
por los que estdn mas cerca de Dios, parecen extremadamente lejos de este suefio. Por el contrario,
la Biblia esta llena del tumulto y del conflicto de todas las formas del deseo. De hecho, no los aprueba
a todos, los deseos mas puros deben de conocer una purificacién mas radical, pero de esta manera
toman toda su fuerza y dan valor y originalidad a la existencia de cada individuo.

1. El Gnico deseo: ver a Dios.

A la raiz de todos los deseos del hombre esta aquello que para la Biblia es el unico, verdadero,
profundo deseo humano: Dios; y ver su Rostro:

“Como busca la sierva corrientes de agua viva, asi anhela mi alma en pos de ti, mi Dios” (42, 2)

“Mi alma tiene sed de ti” (63, 2-3)

“Mi alma se consume deseando tus preceptos” (119, 20)

“Como los ojos de la sierva en las manos de su sefiora, asi estdn nuestros ojos en el Sefior Nuestro
Dios” (123, 2)

“Mi alma aguarda al Sefior mds que los centinelas a la aurora” (130, 6)

“Tu Nombre y tu recuerdo son el anhelo de mi alma” (Is 26, 8)

“Ven, Serior Jesus” (Ap. 22, 18).

El hombre de la Biblia esta imbuido de este deseo, tal como lo vemos en la historia de Moisés... Que
yo te conozca...Déjame ver, por favor, tu gloria (Ex 33, 13. 18). Dios responde a este deseo, viene al
encuentro del hombre que le busca, pero al mismo tiempo deja entender que este deseo, por su
propia naturaleza es imposible de satisfacer por el hombre en esta tierra. El mismo lo ha puesto en
el corazdn, como una sed de algo, que siempre estara mas alla de la posesidn y la satisfaccion
definitivas, algo que el ser humano no podria abarcar. Es un deseo profundo y radical, universal e
imposible de extirpar, pero también insaciable y nunca saciado.
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2. Perversionesy conversion.

El deseo de ver a Dios y su rostro es el inico deseo innato y radical del hombre, pero en realidad el
corazén del hombre estd atravesado y poblado por aspiraciones y seducciones de muy diferente
signo.

La Biblia, asi como registra la unicidad del deseo de Dios, también registra y narra con igual realismo
todas las deformaciones, como perversiones de aquel Unico deseo: Eva y David; Israel de la travesia
del desierto, hasta el Israel de los tiempos de Jesus; desde Ajab hasta los ancianos que acusan a
Susana, es toda una historia de deseos diferentes al deseo divino, que atraen el corazén y poco a poco
se ubican en el centro de la vida y progresivamente la dominan.

El esquema es siempre el mismo: atraccién que seduce, ilusién de felicidad, accion correspondiente
(de posesion o conquista) y luego de manera progresiva, dominio por parte del deseo que quita la
libertad y lleva hacia la muerte.

Es necesaria una conversion, donde el creyente crucifica sus pasiones y apetencias (Rm 8, 6) y
aprende a dejarse conducir por el espiritu (gal 5, 22).

Se trata de redescubrir el Unico deseo que Dios ha puesto en el corazén del ser humano y que es
indestructible, a pesar de todas las deformaciones y adulteraciones que pueda sufrir en el curso de
la vida (sal 73, 25-26).

3. Los deseos del Hijo.

Dios no es Unicamente el que satisface el deseo humano, sino Aquel que desea manifestar su amor
hacia el hombre ya desde ahora, y no solo en la eternidad. Dios es el que ha sembrado en el corazén
del hombre la nostalgia del Creador: “nos has creado sefior para ti y nuestro corazoén estd inquieto
hasta que no descanse en ti”. Jesus es imbuido en su vida terrena por un deseo ardiente, angustiado,
por partida doble, en cierto modo: respecto del Padre y de los hombres. Por un lado, su deseo de dar
gloria al Padre sera aplacado solo por su bautismo y por su Pasion. Este deseo filial es inseparable
del deseo fraterno, de mostrar a los hombres hasta qué punto Dios los ama, hasta qué punto el amor
del Padre puede manifestarse en el Hijo (Lc 22, 15). Jesis manifiesta en su desear humano, con
corazén humano, los deseos divinos, lo que Dios desea para el hombre, y lo que Dios desea como
objeto original y final de su existir.

En todos los deseos humanos siempre hay una huella del deseo divino, de lo que Dios desea para el
hombre y de lo que el hombre desea como deseo primero y tltimo, es decir Dios.

Por lo mismo, todos experimentamos un profundo anhelo de auténtica intimidad con Dios. “Nuestro
corazon estd inquieto hasta que descanse en ti” (S.A). Todos ansiamos ser amados
incondicionalmente, todos ansiamos estar en presencia de Dios, colmar nuestro deseo mas
profundo: ver a Dios. Dios es amor, ese amor incondicional, por el que nuestro corazén suspira.
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Pero también aparece la tendencia opuesta: tememos a Dios y evitamos correr el riesgo de acercarnos
demasiado a él. En lugar de entrar en una profunda intimidad nos limitamos a una relacion bastante
buena. Nos auto-convencemos que basta con eso. Muchas personas devotas mantienen a Dios a una
cierta distancia, de algiin modo establecemos un equilibrio entre nuestro anhelo de Dios y nuestro
rechazo de él. Le pedimos cosas, hablamos con él, le alabamos, le damos gracias... y mantenemos las
distancias. Ansiamos el amor de Dios y, no obstante, huimos de él, porque no es facil dejarse amar
de verdad de un modo tan ilimitado. Lo buscamos y al mismo tiempo lo evitamos.

Hay muy buenos cristianos que con frecuencia ordenan sus vidas de tal modo que, de hecho, Dios
desempeifia en ellas un papel muy limitado. Puede que nos consideremos personas devotas que
hablamos de Dios, que participamos en las actividades religiosas, que estamos dispuestas a prestar
nuestros servicios donde sea necesario, que dedicamos tiempo a la oraciéon y hasta asistimos
diariamente a Misa; sin embrago nuestra vida estdn mucho mas dominadas por la huida de Dios de
lo que estamos dispuestos a admitir. Aunque nuestras vidas estén rebosantes de espiritualidad
dejamos muy poco espacio para Dios. A veces nuestras ocupaciones religiosas nos sirven para evitar a
Dios. La religion puede convertirse en una barrera contra Dios.

Muchos de nuestros pensamientos y acciones deben cambiar si queremos que Dios sea Dios. Cuanto
mas cerca estemos de Dios nos daremos cuenta qué inmensa es la muralla que hemos levantado
para ocultarnos de El. Perdemos nuestra libertad interior para dejar verdaderamente a Dios ser
Dios y para hacer de su reino nuestra prioridad fundamental.

B. EDUCACION DE LOS DESEOS.

Educar es sacar afuera, a nivel de conciencia los verdaderos deseos de la persona. Resulta claro que
esto se vuelve el primer objetivo del camino pedago6gico. No es una operacidn sencilla, muchas veces
el joven no esta consciente de lo que desea realmente; cree desear algo, o lo quiere solo a nivel
intelectual, porque en realidad su corazoén esta habitado por otro deseo. No basta expresar lo que
se siente dentro, contentandose con ser sinceros.

La verdad del deseo es otra cosa: es aquel particular deseo que realmente atrae corazén-mente
voluntad y que a veces no es evidente de manera inmediata, sino que funciona como motivacién
oculta e incluso inconsciente que impulsa a actuar en un sentido bien definido.

Muchas veces hay deseos auténticos en lo mas profundo del corazdn, pero ni el joven sabe
identificarlos, ni educador alguno sabe sacarlos a la luz, por consiguiente, nunca sale a flote la
verdad de la persona. Pero esta es verdaderamente la tarea del educador.

1. Laverdad mas alla de la apariencia.

Se trata de ir en profundidad, sin contentarse de tomar por verdaderas las afirmaciones del joven,
o sin confundir, como deciamos antes, la sinceridad con la verdad, o la realidad con lo que parece.

Desde los comportamientos se debe pasar a las actitudes, los estilos de vida, las predisposiciones a
actuar, las maneras ya aprendidas de reaccionar frente a las diversas circunstancias de la vida, y
dentro de estas tratar de observar los sentimientos (los expresados y los que estdn mds ocultos y
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reprimidos) para buscar la manera de identificar las motivaciones, los verdaderos porqués que
explican las acciones y los proyectos, y que comienzan a desvelar los deseos que estan a pecho a
la persona, los que no solo a veces sino normalmente no son tan evidentes al propio individuo,
aunque todos derivan de una opcién o de un equivoco de fondo que se pone en el centro de la vida
del joven y representa el verdadero y radical motivo de su obrar.

2. Laoracion, lugar de la excavacion.

La oracién es el lugar por excelencia para la excavacion del deseo. Cuando un creyente ora y en la
oracion le pide algo al Sefior, sea lo que sea lo que le esté pidiendo, en realidad, aunque no lo sepa,
antes que nada y a la raiz de todo le esta pidiendo ver su rostro, gozar de su amor. La constancia en
la oracioén, al interior de un camino de acompafiamiento y verificacién guiado con inteligencia y
tacto, lleva normalmente a esta conciencia. Orar en efecto quiere decir, ponerse frente a la verdad
de Dios en la verdad de si mismos: son las dos polaridades de la oracién, ambas indispensables para
que esta sea auténtica.

En la fase de la excavacion, la oracion es sobre todo penetracion trabajosa del orante dentro de su
propia realidad, pero siempre a partir de aquella provocacion que le viene de estar delante de Dios.
Nada como la luz proveniente de su Palabra, de la palabra del dia, o de la verdad de la Cruz y del
misterio pascual celebrado en la Eucaristia, tiene el poder de excavar dentro la conciencia humana
para traer a la superficie los deseos ocultos, las tendencias inconfesadas, los miedos nunca
enfrentados cara a cara para luego, con el pasar del tiempo, reconocer aquella palabra o aquella voz
del sefior que llama.

Cuando en la oracion la persona llega hasta el fondo de sus deseos humanos, tal como deberia
siempre suceder, en un determinado momento, en la oracién, porque de lo contrario seria una
ficcion., descubre a Dios en la raiz de su vida, presencia familiar, aquél a quien el alma busca desde
siempre, sin cesar.

Es una oracion de discernimiento, pero no tanto de la vocacion, sino de los deseos personales y de
aquello que los oscurece o deforma. Es una oracién de bajada a las profundidades mas temblorosas;
y en otro sentido, es como un retorno a casa, es ademdas como un retorno a casa, a su propia imagen
incontaminada.

3. Las preguntas de Jesus.

Un espléndido ejemplo de esta excavacidon del deseo humano son los encuentros de Jesus, con
aquellos que eran curados por él, enfermos que a él recurrian con tanta confianza y esperanza. A
menudo, en el Evangelio, Jesds responde al pedido de curacién preguntandoles a esos enfermos qué
es lo que quieren ;Qué quieres que te haga? Pareceria una pregunta intil, jtan evidente es su
situacién y el motivo de su ansiosa suplica!

Por el contrario, no es inttil, sobre todo no lo es para los peticionarios mismos: Jesus quiere que
estas personas se interroguen a si mismas y tomen conciencia de sus reales deseos, o que, partiendo
del pedido de curacion fisica, hagan aquel saludable viaje en retroceso para percibir lo que es mas
importante pedir, aquello de lo cual la salud fisica es inicamente una sefial y una parte, es decir,
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aquella salvacion integral que estd en el origen del pedido mismo, y que habla del proyecto
originario del Padre.

C. FORMACION DE LOS DESEOS.
Escalar los deseos.

Escalar significa escudrifiar la posible direccion de un deseo humano, su futuro, a la luz de los deseos
divinos. En concreto, quiere decir preguntarse, delante de cada deseo:

¢A donde puede llevar este deseo?

¢ Qué hay, mds alld de una inmediata gratificacién?

¢;Cémo podria ser realizado en plenitud?

¢Cudl es su verdadero punto de llegada?

1. De la multiplicidad a la unidad.

El Uinico deseo del hombre es el de ver a Dios. Escalar pacientemente la demanda y el deseo quiere
decir, descubrir e impedir en la medida de lo posible, todas aquellas tentativas mezquinas y
reductivas de dar respuestas que de hecho se quedan en la superficie del problema y que, por lo
pequefias y parciales que son, en realidad ofenden la dignidad humana y volatilizan sus
potencialidades; escalar quiere decir insistir inteligentemente hasta percibir y hacer percibir
aquella exigencia radical de bien, de verdad, de felicidad, de libertad y de definitividad que esta
presente en todo ser humano y que es la expresion inmediata del deseo atin mas radical de Dios, de
aquello que Dios quiere hacer en el hombre.

Hay que hacer emerger esta inspiracién divina, que es Unica, y que recompone en unidad la vida del
joven, a mendo dividida y distraida. Muchas veces tal inspiracion queda oculta, pero esta dentro del
horizonte humano y atraviesa a todo hombre, su pasado, su presente y su futuro, su origen y su
destino, su raiz y su vocacion.

Todo deseo, aun el mas terrenal o el que luego sigue otra direccion, puede transformarse en camino
que lleva a Dios, incluso cuando el hombre mismo esta lejos de darse cuenta de ello o lo niega
explicitamente. No existen deseos demasiado pequefios o menos nobles, solo terrenales o
demasiado materiales. Si es verdad que todo deseo es marcado por la huella del desear divino, asi
también es verdad que todo deseo esta orientado hacia Dios, el inico que puede satisfacer el desear
humano.

2. Laoracion, lugar de torsion de los deseos.

Formacion quiere decir oracién y un cierto tipo de oracion. Oracion es la suplica a Dios para que le
trasmita sus mismos deseos; porque solo Dios puede revelarle que cosa deberia tener a pecho, y
que solo entonces se pone de rodillas y le pide al Espiritu Santo, aquel espiritu que es la expresién
de los deseos divinos.

Oracién no es Unicamente peticion o suplica, sino también dramatica confrontacién con los deseos
divinos, pues se trata de orientar los deseos hacia su destino natural u objetivo final, que
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inevitablemente hace aficos la medida simplemente humana de las aspiraciones juveniles y abre de
par en par el espacio ilimitado del desear divino. Es Unicamente en la oraciéon donde el joven puede
abrirse a esta realidad diferente, impensada e impensable, porque la oracién en este momento, es
sobre todo accién de Dios en aquel que ora, es palabra y amor y energia de Dios en el orante.

El amor es siempre transformante: elimina poco a poco los miedos e infunde fuerza para enfrentar
riesgos; y, entre todos ellos, el mayor riesgo que el joven pueda encarar es el desear con el corazén

de Dios.

El deseo humano expresa y manifiesta la belleza y verdad del deseo divino.
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SEGUNDA SESION.-
ENTREGA Y SACRIFICIO
DE LA PROPIA VIDA
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TEMA 4:

LA VIDA EN COMUNION COMO CONFESION DE LA TRINIDAD
Y SIGNO DE LA FRATERNIDAD UNIVERSAL

A IMAGEN DE LA TRINIDAD: La Iglesia es esencialmente misterio de comunién, muchedumbre
reunida por la unidad del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo. La vida fraterna quiere reflejar la
hondura y la riqueza de este misterio, configurandose como espacio humano habitado por la
Trinidad, la cual derrama asi en la historia los dones de la comunién que son propios de las tres
Personas divinas.

Los ambitos y las modalidades en que se manifiesta la comunion fraterna en la vida eclesial son
muchos. La vida consagrada posee ciertamente el mérito de haber contribuido eficazmente a
mantener viva en la Iglesia la exigencia de la fraternidad como confesion de la Trinidad. Con la
constante promocién del amor fraterno en la forma de vida comun, la vida consagrada pone de
manifiesto que la participacion en la comunién trinitaria puede transformar las relaciones humanas,
creando un nuevo tipo de solidaridad. Ella indica de este modo a los hombres tanto la belleza de la
comunidn fraterna, como los caminos concretos que a ésta conducen.

Las personas consagradas, en efecto, viven «para» Dios y «de» Dios. Por eso precisamente pueden
proclamar el poder reconciliador de la gracia, que destruye las fuerzas disgregadoras que se
encuentran en el corazén humano y en las relaciones sociales.

LA IGLESIA COMO COMUNION: Creando al ser humano a su imagen y semejanza, Dios lo ha creado
parala comunidny para la fraternidad. Esta es la mas alta vocacion del hombre: entrar en comunion
con Dios y con los hombres, sus hermanos. Después del pecado, que rompi6 la unidad deseada por
Dios, El envi6 a su Hijo para que llevara a toda la creacién a la unidad perfecta. El estableci6 el nuevo
pueblo de Dios llamando a los apdstoles y anuncio la fraternidad universal en el Padre, en torno al
cual todos somos hermanos. Jesus ensefid a vivir la igualdad en la fraternidad, cambiando las
relaciones de poder y de dominio en relaciones de servicio. Instituy6 la Eucaristia, sacramento del
amor y la unidad, y en la cruz destruy6 el muro de separacion entre los pueblos, reconciliando a
todos en la unidad.

La venida del E. Santo realiz6 la unidad querida por Cristo. El dia de Pentecostés comenz0 la Iglesia,
que desde el primer momento se caracteriza como fraternidad y comunién en la unidad de un solo
corazon y de una sola alma (cf Hech 4, 32).

LA COMUNIDAD RELIGIOSA, EXPRESION DE LA COMUNION ECLESIAL: La vida fraterna,
entendida como vida compartida en el amor, es un signo elocuente de la comunién eclesial. Los
consagrados, queriendo poner en practica la condicidon evangélica de discipulos, se comprometen
a vivir el mandamiento nuevo del Sefior, amandose unos a otros como El nos ha amado. El amor
llevo a Cristo a la entrega de si mismo hasta el sacrificio supremo de la Cruz. De modo parecido,
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entre sus discipulos no hay unidad verdadera sin este amor reciproco incondicional, que exige
disponibilidad para el servicio sin reservas, prontitud para acoger al otro tal como es sin
juzgarlo, capacidad de perdonar hasta setenta veces siete.

Para las personas consagradas, que se han hecho « un corazon solo y una sola alma » (Hch 4, 32)
por el don del Espiritu Santo derramado en los corazones (cf. Rm 5, 5), resulta una exigencia
interior el poner todo en comiin: bienes materiales y experiencias espirituales, talentos e
inspiraciones, ideales apostolicos y servicios de caridad.

1. En la vida de comunidad, ademas, debe hacerse tangible de algin modo que la comunién
fraterna, antes de ser instrumento para una determinada mision, es espacio teologal en el que se
puede experimentar la presencia mistica del Sefior resucitado (cf. Mt 18, 20). Esto sucede merced
al amor reciproco de cuantos forman la comunidad, un amor alimentado por la Palabra y la
Eucaristia, purificado en el Sacramento de la Reconciliacion, sostenido por la stiplica de la unidad,
don especial del Espiritu para aquellos que se ponen a la escucha obediente del Evangelio. Es
precisamente El, el Espiritu, quien introduce el alma en la comunion con el Padre y con su Hijo
Jesucristo (cf. 1 /n 1, 3), comunién en la que esta la fuente de la vida fraterna.

El Espiritu es quien guia las comunidades de vida consagrada en el cumplimiento de su misién
de servicio a la Iglesia y a la humanidad entera, siguiendo las normas establecidas en las propias
Constituciones, y discerniendo a la luz del Espiritu el modo adecuado de mantener y actualizar
el propio carisma en las diversas situaciones histéricas y culturales.

La vida consagrada comprendié desde sus origenes que su misién era dar continuidad al grupo de
los que seguian a Jesus, siendo signo de la comunidad inaugurada por El. Las primeras comunidades
monasticas miraron a la comunidad de los discipulos que seguian a Cristo, como un ideal de vida.
Como la Iglesia naciente, se esforzaban por tener un solo corazén y una sola alma compartiendo los
bienes materiales y espirituales.

La vida consagrada se ha manifestado siempre como una radicalizacion del espiritu fraterno que
une a todos los cristianos. La comunidad religiosa es manifestacion de la comunion de la Iglesia
y, al mismo tiempo, profecia de la unidad a la que tiende como a su meta dltima.

“Expertos en comunion, los religiosos estdn llamados a ser en la comunidad eclesial y en el mundo
testigos y artifices del proyecto de comunién que estd en el vértice de la historia del hombre segtin
)

Dios. Con la profesion de los consejos evangélicos... se convierten en signo de comunion fraterna’
(Religiosos y promocién humana, 24)

LA COMUNIDAD RELIGIOSA, LUGAR DONDE SE LLEGA A SER HERMANOS: Del don divino de la
comunion proviene la tarea de la construccion de la fraternidad. La comunidad religiosa es un don
del Espiritu antes de ser una construccion humana, dado que tiene su origen en el amor del Dios
Trinitario difundido en los corazones por medio del Espiritu Santo.

S. Agustin dice en el primer capitulo de la Regla: “Lo primero por lo que se han congregado en
comunidad es para que vivan en la casa undnimesy tengan una sola alma y un solo corazon orientados
hacia Dios”. La comunidad de alma y de corazdn centrada en Dios es el eje de la espiritualidad
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agustiniana. En el pensamiento de S. Agustin no se trata de conseguir la perfeccién individual a
través de una vida ascética y solitaria, sino de buscar la santidad en comunidad, viviendo una vida
fraternay, a través de ella, encontrarse con Dios.

Por tanto, vivimos en comunidad no para vivir como una simple asociaciéon de amigos ni para ser
mas eficientes en nuestro trabajo, sino para vivir como hermanos y asi aproximarnos mas a Dios.
Para conseguir esto, no basta tener afinidades humanas, es necesario ir mas alla de los
sentimientos humanos para descubrir a Dios en el hermano a pesar de las diferencias personales.
Esto supone superar las simpatias y antipatias, para aceptar al hermano como es y abrirnos a la
relacion con todos para compartir nuestra vida con ellos.

En el fondo de nuestro ser deseamos profundamente llevarnos bien con todos y crear una
comunidad como S. Agustin deseaba. Cada uno es responsable de crear ese clima de unidad tan
deseado, colocando nuestros dones a servicio de ese objetivo. Todos tenemos la
responsabilidad de construir la vida comunitaria con nuestro testimonio, inclusive ayudando a
quienes tienen mas dificultad para vivir en comunidad porque se sienten solos o excluidos.

2. Sin embargo, debido a nuestras debilidades humanas, a veces también perjudicamos la
convivencia con actitudes que nos impiden tener relaciones satisfactorias con todos.

Estos son los obstaculos mas frecuentes que tendremos que superar en la convivencia diaria:
A) La imagen que tenemos del otro: Facilmente rotulamos a las personas y nos relacionamos con
ellas desde ese rotulo que las colocamos. Es necesario mirar con ojos limpios al hermano.
B) Criticas, juicios, chismes: Estos comportamientos crean una barrera en relaciéon al hermano y
envenenan el ambiente comunitario. Es necesario que aprendamos a respetar al otro.
C) Grupos cerrados: Nos juntamos con aquellos que tenemos mas afinidad, excluyendo a los que
no son de nuestro modo de pensar. Esto es muy destructivo en la vida comunitaria.
D) Competir para ser mejor y mas importante que el otro (en la vida pastoral y en la convivencia,
cuando buscamos sobresalir): Necesitamos ser mas humildes, respetando y valorando al otro.

Con estas y otras actitudes semejantes, podemos crear un malestar en la comunidad que nos impide
vivir la fraternidad y nos aleja del ideal de S. Agustin. Es necesario tomar conciencia de ellas e
irlas corrigiendo para crear un clima mas fraterno. Algunas actitudes pueden ayudarnos:

A) Aproximarnos de aquellos con quienes tenemos mas dificultad de relacion, para conocerlos
mejor y superar los prejuicios, aprendiendo a escucharlos e acogerlos.

B) Aceptar a cada uno como es, superando la tentacién de juzgar y criticar.
C) Tener una motivacion espiritual en la relaciéon con el hermano, no dejandonos llevar por
simpatias y antipatias

LIBERTAD PERSONAL Y CONSTRUCION DE LA FRATERNIDAD: La vida fraterna en comunidad,
en esencia, es un grupo de personas libres que se aman como Jesdis nos amd. Para vivir como
hermanos es necesario un verdadero camino de liberacién interior. Este camino de liberacion, que
conduce a la comunion y a la libertad de los hijos de Dios, exige un precio: renuncia a si mismo y
aceptacion y acogida del otro.
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La comunidad no se improvisa, no es algo espontaneo y facil, exige tiempo y compromiso. El camino
de quien se entrega a los demas, es largo y fatigoso, hay que atravesar el desierto como el pueblo de
Israel hasta convertirse en pueblo de Dios. La comunioén fraterna exige un paciente entrenamiento,
una lucha para superar la simple espontaneidad y la volubilidad de los deseos.

El hombre viejo no quiere pagar ese precio, por el contrario, se encierra en si mismo. Solo cuando
uno se pierde por los hermanos se encuentra a si mismo. Nos olvidamos de nosotros mismos para
asumir las debilidades, problemas y dificultades de nuestros hermanos.

En definitiva, este ideal de la fraternidad implica la conversion de actitudes propias del hombre viejo
para el hombre nuevo. Cristo es el modelo de cémo se construye la unidad. El mandamiento del
amor mutuo tiene en El la fuente y la medida. Debemos amarnos como El nos ha amado, hasta dar
la vida. El amor de Cristo derramado en nuestros corazones nos impulsa a amar a los hermanos.
Cristo nos ha libertado haciéndonos capaces de amar como El.

Cristo nos da dos certezas fundamentales: que somos amados infinitamente y que podemos amar
sin limites. Esas certezas nos vienen de la cruz de Cristo y nos hacen libres de la necesidad de
colocarnos en el centro de todo y de poseer al otro. Asi aprendemos a amar como Cristo nos amo,
hasta dar la vida. Por este amor nace la comunidad como un conjunto de personas libres.

Este proceso tiene dos aspectos, uno espiritual, mistico: es don de Dios; otro humano, ascético: es
compromiso nuestro. La comunidad sin mistica no tiene alma, pero sin ascesis no tiene cuerpo. Por
eso se necesita una “sinergia” entre el don de Dios y el compromiso personal para construir una
comunién encarnada, es decir, dar carne y concrecion a la gracia y al don de la comunién fraterna.

3. EL MINISTERIO DE LA EDIFICACION FRATERNA: La comunidad religiosa es un lugar donde nos
hacemos hermanos, como dice el documento “La vida fraterna en comunidad”. La fraternidad no es
algo “que viene del cielo”, sino que es fruto del trabajo de todos. Por eso tenemos que prepararnos
para ser mas “constructores” que “consumidores” de comunidad, siendo responsables los unos del
crecimiento de los otros y disponiéndonos a ayudar y ser ayudados.

Se trata de “edificar”, estando todos en Cristo, que es el que nos capacita para ser constructores de
fraternidad en la comunidad, porque vivir en comunidad consiste en ser engendrados por ella, al
mismo tiempo que somos engendradores de la misma. Esta labor podemos considerarla como un
auténtico ministerio.

Podemos resumir este ministerio de edificar la comunidad en cuatro acciones: dar gracias, bendecir,
exhortar y construir la comunidad.

a) Dar gracias a la comunidad: La gratitud no es una simple muestra de buena educacion, sino que
tiene una raiz teologica; es la capacidad de reconocer, en uno mismo y en los demas, la misericordia
y el amor del Padre que nos ha hecho hermanos a pesar de nuestras diferencias de personalidad,
status social y nacionalidad.

Agradecemos a Dios que nos haya dado hermanos que viven con nosotros la misma vocacion a la
santidad en la vida consagrada, con los mismos ideales y objetivos, lo cual nos permite salir de la
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soledad y vivir la comunién en la comunidad, ayudandonos y apoyandonos en todo lo que
realizamos. Esta vida en comunidad esta hecha de pequefios detalles de afecto que son expresiéon
del amor que Dios tiene por nosotros. Quien es libre afectivamente se deja querer y reconoce
emocionado el amor que recibe, al mismo tiempo que esta dispuesto a corresponder a ese amor con
expresiones de reconocimiento y gratitud.

b) Bendecir a la comunidad: Esto supone reconocer que la comunidad es un don que Dios nos ha
dado. Esta bendicién la vivimos en algunas actitudes que realizamos para construir la comunidad.
La primera es querer el bien de la comunidad, dado que nos sentimos parte de ella y la consideramos
como nuestra propia familia. Y no solo querer a la comunidad en general sino a cada hermano que
forma parte de esa comunidad, sin excluir a nadie. Eso supone expresar el amor con gestos y
palabras, no darlo por supuesto, superando el pudor que normalmente tenemos a expresar
nuestros afectos. Querer el bien del hermano es sentirnos responsables de su camino, ayudandole
en lo que necesite de nosotros, sintiendo como nuestras sus dificultades y caidas, deseandole que
sea feliz y que tenga éxito en su trabajo.

La segunda es gozar con las alegrias de nuestros hermanos participando sinceramente de ellas,
estando contentos por lo que los hace crecer. Compartir la alegria del hermano no es algo
comun porque siempre hay una pizca de envidia que nos impide participar de los momentos buenos
del hermano. Hay que ser interiormente libre para sentir la empatia que nos hace vibrar por lo
bueno del otro. Este es un signo indiscutible de una calidad de vida espiritual.

La tercera es hablar bien de los hermanos cuando estd presente, pero, sobre todo, cuando esta
ausente. Es un auténtico signo de caridad evangélica excusar los defectos de los hermanos,
comprenderlos y resaltar los aspectos positivos.

La cuarta es hablar bien a Dios del hermano, o sea, rezar por él, y esto no solo en momentos
especiales como el dia de su cumpleafios sino de modo habitual. Se trata de tener una oracién que
jamas prescinda del hermano, colocandolo delante de Dios para pedirle que le ayude o para darle
gracias por su presencia y su bondad.

c) Exhortar a la comunidad: Esto era frecuente en la primera comunidad apostélica. La
exhortacion debe ser auténtica y expresar la valoracion positiva del otro a quien sinceramente
estimamos. La exhortacion es eficaz cuando expresa la verdad objetiva del que es exhortado y la
sinceridad subjetiva del que exhorta. No es un tépico que repetimos de manera mecanica sino una
expresion que toca lo mas hondo del otro, llamandolo a realizarse plenamente segtn el plan de Dios.
Exhortamos al otro porque creemos en su bondad y queremos que se realice como persona, porque
nos importa su camino y porque deseamos que sea él mismo en plenitud.

Exhortar tiene que ver con sostener y alentar al hermano en sus proyectos e iniciativas y es lo
contrario de ser profetas de calamidades que generan desconfianza y desanimo. Siempre es

bueno y constructivo tener unas palabras de animo con el hermano, sea cuando ha tenido éxito en
su proyecto como cuando ha fracasado. Se trata también de reconocer y apreciar siempre el
esfuerzo del hermano, animandole a dar lo mejor de si mismo.
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Exhortar significa también consolar y confortar al hermano que esta pasando por alguna dificultad,
sea por motivo de una enfermedad, del fallecimiento de algin familiar, de alguna crisis personal o
afectiva y por otras muchas circunstancias en las cuales podemos expresar nuestra cercania
fraterna al hermano fragilizado.

d) Construir la comunidad: La comunidad es asunto de todos y de cada uno. La comunidad no es
algo que se nos da ya hecho sino algo que vamos construyendo entre todos. Eso exige tres actitudes:
tejer relaciones, servir a los hermanos y permanecer en la comunidad.

Tejer relaciones es creer en la importancia de la relaciéon y en la posibilidad permanente de
establecerla y restablecerla. Todos crecemos en la medida en que nos relacionamos con los otros.
La relacion con los hermanos es el eje de la comunidad. No podemos renunciar a relacionarnos con
ningun hermano. La relacion hay que salvarla cueste lo que cueste. Cuando ha habido ofensa es
necesario restablecer siempre la relacién a través del perddn, de lo contrario la comunidad se
resiente. Es normal que haya dificultades en la vida comunitaria, pero debemos evitar generar
conflictos que bloqueen la vida comunitaria. La humildad hara posible que las relaciones dafadas
se restablezcan.

Servir a la comunidad es una consecuencia de la gratitud que tenemos hacia ella por lo que nos da.
Es un modo de sentirnos responsables ante los hermanos dando nuestra contribuciéon para
construirla con pequefios gestos. Unos construyen la comunidad con el trabajo apostélico, otros
sosteniendo con su oracidén la actividad pastoral de los hermanos, otros aceptando con amor su
sufrimiento o su inmovilidad, otros atendiendo al teléfono, otros cocinando o lavando platos. No hay
servicio pequefio cuando es hecho con amor.

Permanecer en la comunidad: Es importante permanecer fisicamente participando en su vida y en
los actos comunes, pero no basta hacerlo de una manera rutinaria, cumpliendo horarios, es
necesario participar activa y creativamente con todo nuestro ser. Ninguna presencia es neutra en
los actos comunes. La presencia del hermano nos estimula y su ausencia nos desanima en la
construccion del proyecto comunitario. Inclusive cuando realizamos nuestros trabajos
comunitarios no estamos huyendo de la comunidad porque vamos en su nombre, dado que el
apostolado no es individual sino comunitario. El individualismo apostolico carece de futuro ya que
el testimonio de uno solo lleva su firma, pero el de la comunidad lleva la firma de Cristo.
Permanecer en la comunidad significa también seguir en ella en los momentos dificiles, cuando el
malestar comunitario nos incita a abandonarla.

4. SER SIGNOS DE LA FRATERNIDAD UNIVERSAL: En un mundo de desconfianza y desaliento, en
una cultura en donde hombres y mujeres se dejan llevar por la fragilidad y la debilidad, el
individualismo y los intereses personales, se nos pide introducir la confianza en la posibilidad de
una felicidad verdadera, de una esperanza posible, que no se apoye tnicamente en los talentos, en
las cualidades, en el saber, sino en Dios.

5. La ternura nos hace bien: Como testigos de comunion, no obstante nuestro modo de ver y nuestra

limitacién, estamos llamados a llevar la sonrisa de Dios, y la fraternidad es el primer y mas creible
evangelio que podemos narrar. Se nos pide humanizar nuestras comunidades: cuidar la amistad
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entre nosotros, la vida de familia y el amor. Que nuestras casas no sean un Purgatorio sino una
familia, como dice el Papa Francisco.

El signo de que estamos con Jesus es la alegria. La alegria se consolida en la experiencia de
fraternidad, como lugar teolégico, donde cada uno es responsable de la fidelidad al Evangelio y del
crecimiento de los demds. Cuando una fraternidad se alimenta del Cuerpo y Sangre de Jests y de la
Palabra, se hace una cosa sola con él, es una fraternidad en comunién que experimenta el amor
gratuito y vive en fiesta, libre, alegre, llena de audacia. Una fraternidad sin alegria es una fraternidad
que se apaga. Una fraternidad donde abunda la alegria es un verdadero don de lo Alto a los
hermanos que saben pedirlo y que saben aceptarse.

En un tiempo en el que la fragmentariedad alimenta un individualismo estéril y de masa y la
debilidad de las relaciones disgrega y estropea el cuidado de lo humano, se nos invita a humanizar
las relaciones de fraternidad para favorecer la comunion de corazoén y de alma segtn el Evangelio.
Para el Papa Francisco la ternura es signo distintivo de la fraternidad, una ternura eucaristica,
porque la ternura nos hace bien. La fraternidad tendra una fuerza de convocacién enorme. La
hermandad incluso con todas las diferencias posibles, es una experiencia de amor que va mas alla
de los conflictos.

El Papa Francisco ha indicado varias veces el camino de la atraccion, del contagio, como via para
hacer crecer a la Iglesia, via de 1a nueva evangelizacidn. “La Iglesia debe ser atractiva. jDespertar al
mundo! jSean testimonio de un modo distinto de hacer, de actuar, de vivir!” Frente al testimonio
contagioso de alegria, serenidad, fecundidad, ante el testimonio de la ternura y del amor, de la
caridad humilde, sin prepotencia, muchos sienten el deseo de venir y ver.

PREGUNTAS

1. En la reflexién se afirma que “la participacién en la comunion trinitaria puede transformar las
relaciones humanas, creando un nuevo tipo de solidaridad”. ;Cémo puedo ayudar a concretizar ese
ideal en nuestra vida comunitaria diaria?

2. El ideal de la fraternidad implica la conversion de actitudes propias del hombre viejo para el
hombre nuevo. Concretamente, ;qué actitudes yo necesito cambiar para que mi comunidad sea
signo para nuestro mundo individualista y dividido?

3 ;Qué dones tengo para la convivencia que pueden ayudar a construir la unidad en la comunidad?

4. ;Cudl es mi mayor obstaculo para ser constructor de la vida comunitaria?

5. ;A qué me siento convidado para dar mi contribucién positiva en la construccién de la unidad en
la comunidad?
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TEMA 5:

LA COMUNION COMO CAMINO DE ASCESIS Y DE CRECIMIENTO ESPIRITUAL

“La vida comun es mi mayor penitencia” afirmaba un escritor ya hace siglos al hablar de la vida
religiosa. Unas palabras que es preciso entender bien (como expresion de la dificultad de superar el
egoismo y el individualismo), pero que desde luego nunca firmaria San Agustin. Para él, 1a comunién
concretada en la vida comudn no era en modo alguno una penitencia, sino una fuente de alegria y de
gozo, la mejor forma posible de ser persona, ser cristiano, buscar la felicidad y servir a la Iglesia. La
soledad, la vida sin amigos era un desierto, algo superior a sus fuerzas: “en todo lo humano no hay
nada agradable sin amigos” (Carta 130,2,4).

Pero la vida en comun, la auténtica realizacién de la comunidn, tiene un precio; y en ese sentido si
podemos hablar de la exigencia de un camino de ascesis. La Ratio Institutionis (19-30) habla por
eso del esfuerzo necesario para educarse y formarse para vivir en comunion. Y lo concreta, desde la
perspectiva agustiniana y la antropologia, en la necesidad de cultivar ya desde el proceso formativo
las actitudes minimas que -no solo dentro de la vida religiosa- se requieren para que la vida en
comunidad sea fuente de madurez humana y cristiana. Son sobre todo las tres actitudes que
podemos llamar “virtudes sociales”: humildad, disposiciéon a compartir los bienes y capacidad de
diadlogo.

HUMILDAD

“El primer paso en la busqueda de la verdad es la humildad. El segundo, la humildad. El tercero, la
humildad. Y el ultimo, la humildad. Naturalmente, esto no significa que la humildad sea la tnica
virtud necesaria para el encuentro y disfrute de la verdad; pero si las demas virtudes no van
precedidas, acompafiadas y seguidas de la humildad, la soberbia se abrira paso y destruira sus
buenas intenciones...Todos los demas vicios se nutren del pecado, pero la soberbia se nutre de la
misma virtud” (Carta 118,3,22).

La humildad es por eso también el primer paso para vivir en comunidad; es humanamente
imposible la convivencia entre personas llenas de soberbia, envidia y deseo de sobresalir. “Cuando
en un siervo de Dios se insinua la soberbia, al instante esta alli también la envidia. E]l soberbio no
puede carecer de envidia, que es hija de la soberbia. Esta madre no conoce la esterilidad: alli donde
se halla, pare inmediatamente...Si pensarais en esto, no os tendriais por grandes. Debéis pensar mas
en lo que aln os falta que en lo que ya tenéis...Has de pensar en cudntas cosas eres menor, no en
cuantas eres mayor. Si piensas en cuanto te falta todavia, gimes; y al gemir eres curado, te haras
humilde, caminaras mas seguro, no te despefaras, no te inflaras...El primer vicio es la soberbia, y
luego la envidia. No es la envidia la que engendra a la soberbia, sino la soberbia la que engendra la
envidia. Solo el amor a sobresalir es causa de envidia” (Sermén 354, 5-6).

La soberbia, a su vez, es con frecuencia fruto de las riquezas. “Uno es el gusano de la manzana, otro
el de la pera; el gusano de las riquezas es la soberbia” (Serm. 61, 9, 10). Pero el fino analisis
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psicoldgico de Agustin denuncia la posibilidad de que en las comunidades religiosas ocurra algo atin
pero: que los ricos se hagan humildes y los pobres soberbios y prepotentes (Regla 1). U peligro al
que debe prestarse siempre mucha atencion, ya desde la formacién.

Igualmente, deben cultivarse la disponibilidad y la actitud de servicio, tan ligadas a la humildad, tan
evangélicas y tan necesarias para la vida comun y la actividad pastoral. Es muy dificil encontrar a
alguien que no pueda ofrecer algun tipo de servicio a los demas, dice Agustin, que siempre recalcé
a sus hermanos de comunidad la condicion de “servidores de la Iglesia” (Serm. 91,9; El trabajo de
los monjes 29,37).

DISPOSICION A COMPARTIR LOS BIENES

Exigencia clara, igualmente, desde el primer capitulo de la Regla, fundamentada por Agustin en una
doble motivacién: teoldgica (el ideal de la primera comunidad cristiana de Jerusalén) y
antropoldgica (el factor de division que supone siempre la posesion privada):
“Quien quiera permanecer conmigo tiene a Dios. Si esta dispuesto a que lo alimente Dios por
medio de su Iglesia, a no tener nada propio, sino o a darlo a los pobres o a ponerlo en comun,
permanezca conmigo. Quien no quiere esto, dispone de la libertad, pero mire si podra
alcanzar la eternidad de la felicidad” (Serm. 355,6)

- “Tenian una sola alma y un solo corazén en Dios...Los primeros cristianos hicieron comunes
sus cosas propias..., al hacer comun lo que era particular, también las cosas de los demas se
hicieron de él. Atienda vuestra caridad: de las cosas que cada uno posee dimanan las rifas,
las enemistades, las discordias, las guerras, los alborotos, las mutuas disensiones, los
escandalos, los pecados, las iniquidades y los homicidios...;Acaso litigamos por las cosas que
poseemos en comun?” (Com. al s. 131,5).

“Entre los montes correrdn las aguas. Cuando decimos <entre> decimos comunidad, comenta
Agustin. Lo que esta <entre> o <en medio> es comun, y lo comun esta <en medio>. No es mio ni
tuyo, sino “nuestro”...Donde empieza la propiedad se acaba la comunidad (Com. al s. 103,2,11). Una
constatacion evidentemente valida en estos tiempos de neoliberalismo, en los que la comunion
interna de bienes y la comunidn solidaria con los necesitados estan llamadas a convertirse
simultdneamente en una apremiante necesidad de la vida comun y del testimonio evangelizador.

Quien no es capaz de compartir sus bienes (jno s6lo materiales!), quien prefiere lo propio a lo
comun, quien muestra rasgos de egocentrismo codicioso, quien es insensible al clamor de lo pobres,
no puede -si no muestra palpablemente deseos y posibilidad de un cambio real de actitud- ser
aceptado en una comunidad agustiniana. Los problemas de comunidad, después, y de formacion,
antes, son en realidad con frecuencia problemas de seleccion...Y la lectura de la Regla, de los
sermones 355-356, de los mas recientes documentos del Magisterio y de la Orden, no solo justifican
sino que exigen la radicalidad en este aspecto.

CAPACIDAD DE DIALOGO

“La verdad no es tuya ni mia, para que pueda ser tuya y mia” (Com. al s.103,2,11) Otro famoso
aforismo agustiniano que denuncia la cerrazdén de posturas no dialogantes que hacen imposible la
comunion y la fraternidad. Desde Casiciaco, el dialogo forma parte esencial de la experiencia y la
espiritualidad agustiniana.
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Didlogo que es busqueda en comun de la verdad y la unidad (que no es lo mismo que la
uniformidad...). Que implica hablar con claridad, con respeto y sinceridad; pero también escuchar
con atencion, apertura y sin prejuicios. Que exige humildad, confianza y superaciéon de todo
dogmatismo. Que es, en realidad, un proceso de conversién permanente, de construccion de la
comunidad, de superacién de la rutina.

No es exagerado decir que uno de los objetivos de la formacion inicial deberia ser precisamente
educar en el didlogo y para el didlogo. Y que la formacion permanente debe insistir de igual modo
en la necesidad de mantener con eficacia estructuras comunitarias de dialogo. Como aconsejamos
muchas veces en el acompafiamiento pastoral a las familias, también nosotros necesitamos en
nuestras comunidades tiempo y espacios de calidad para el didlogo. E igualmente necesitamos
superar la tirania y la adiccion de los modernos instrumentos de comunicacion (empezando por los
celulares...) que hacen imposible con frecuencia el didlogo y la comunicacién reales para
refugiarnos falsamente en didlogos y comunicaciones virtuales. Un reto, por lo tanto, que interpela
por igual a formadores y formandos, a jévenes, adultos y mayores.

“Que sea siempre humano, Sefior. Que comprenda a los hombres y sus problemas. Hombre soy como
ellos. Hombres son como yo” (Serm 120,3). Desde esta actitud de comprension, tolerancia y empatia,
es posible el didlogo. Tanto entre los hermanos dentro de la comunidad como hacia afuera: dialogo
comunitario, didlogo pastoral, didlogo social, didlogo interreligioso s intercultural... Feliz la
comunidad que cultiva la actitud y la practica del didlogo a todos los niveles (sin olvidar el capitulo
local). Pero pobre la comunidad -y peor cudnto mas jovenes son sus miembros- cerrada al didlogo,
intolerante, aferrada a “su” verdad, encerrada en si misma, sin verdadera comunicacién y didlogo
fraterno entre sus miembros.

Pero ademas de ser camino de ascesis, fundamentado en las tres “virtudes sociales” que acabamos
de comentar, la comunién que exige y enriquece la vida en comun es un camino seguro e insuperable
de crecimiento espiritual.

Pues la auténtica espiritualidad cristiana es la espiritualidad de comunidn, porque se basa en lo que
en lenguaje agustiniano podriamos llamar “el primado del amor”. Un principio teologico comun,
desde el Evangelio, a todos los cristianos: el amor es el primero, por no decir el unico, de los
mandamientos de Jesus, el centro de su mensaje y el corazén mismo de la vida cristiana. Y en san
Agustin este “primado del amor”, desde su experiencia psicoldgica y desde su reflexion teologica,
adquiere una peculiar riqueza que marca toda su espiritualidad y esta en la base du proyecto de
vida en comun.

El amor es el vinculo mas fuerte posible entre las personas, porque el amor es lo mas profundo e
intimo de la persona -es lo mas humano del ser humano- : y esto es asi porque somos imagen y
semejanza de Dios, un Dios que es amor, intima comunién de vida y amor entre las tres divinas
personas que son un solo Dios. Desde esta perspectiva elabora Agustin su teologia trinitaria y
también su concepto de amistad: una sola alma en dos cuerpos (Conf. 4,6,11).

Crecer en la espiritualidad cristiana y agustiniana es crecer en el amor, crecer en la comunion
fraterna, madurar y progresar en la vida comun, crecer en la amistad. Recordemos la descripcion de
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la amistad que ofrecen las Confesiones, con toda clase de detalles y con matices
extraordinariamente concretos y humanos: “Habia en mis amigos otras cosas que me hacian mas
cautivadora su compafiia: charlar y reir juntos, servirnos mutuamente unos a otros, leer en comuin
libros bien escritos, bromear dentro de los limites de la estima y respeto mutuos, discutir a veces,
pero sin aspereza, como cuando uno discute con uno mismo. Incluso esta misma diferencia de
pareceres, que por lo demds era algo poco frecuente, era la salsa con que aderezdbamos muchos
acuerdos. Instruirnos mutuamente en algin tema, sentir nostalgia de los ausentes, acogerlos con
alegria a su regreso. Estos gestos y otros por el estilo, que proceden del corazén de los que se aman
y se ven correspondidos, y que hallan su expresion en la boca, lengua, ojos y otros mil gestos, muy
gratos, eran incentivos que iban fundiendo nuestras almas en una sola” (Conf. 4,8,13).

La experiencia y el pensamiento de Agustin estan llenos de esta extraordinaria valoracién de la
amistad. Que, por cierto, describe exactamente usando la definicion clasica de Cicerén: “acuerdo en
las cosas divinas y humanas con benevolencia y caridad”, pero afladiendo: “en Jesucristo nuestro
Sefior, que es nuestra verdadera paz” (Carta 258,1). Es ya la amistad cristiana, en el Sefor, que
enriquece la amistad humana, pero conservando todos sus elementos esenciales. Algo importante
para entender la espiritualidad de comunién, la teoria y la praxis de la vida comunitaria, la
inseparable dimensidn antropolégica y teolégica del ideal agustinano de vida comun expresado en
la Regla: anima una et cor unum in Deum, caminar juntos hacia Dios con una sola alma y un solo
corazon. Esta es la direccion y la meta de nuestro crecimiento espiritual..

(Reconoceria San Agustin este clima de comunién y fraternidad en nuestras comunidades
agustinianas de hoy? ;Nos parecemos a este ideal o a la triste descripcién de la vida religiosa que
hizo en su tiempo Voltaire (“entran sin conocerse, viven sin amarse, mueren sin llorarse”)?...
Bibliografia:

KELLER , M.A, La formaciéon humana y la antropologia agustiniana, en VV. Elementos de una
formacidn agustiniana, Curia General, Roma 2001, pp.208ss.

A.PURCARO - MIGUEL A. KELLER, Hacia la santidad comunitaria, Roma 2002, p.42
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ANEXOS

1- Concreta en la ultima linea las aplicaciones a la comunidad agustiniana

AMAR AL PROJIMO
COMO A MI MISMO COMO A CRISTO COMO CRISTO LE AMA
Otro =Yo Otro = Cristo Yo = Cristo
Préjimo es el que me | Cristo se ha identificado | Adelantarse en el amor
necesita: con todo ser humano, | Amar a pesar de...
Personas particularmente con el | Amar hasta dar la vida
Significado Grupos humanos que sufre, al excluido Gratuitamente
Pueblos
Culturas y Razas
El amor a mi mismo | Las relaciones humanas
como medida de mi | sonrelaciones divinas
actitud hacia el
Mt 22, 34-40 Lc 10,29- | Mt 25,35-45 1]n4,12-|Jn13,15-34 Jn15,12-
37 20 37
SOLIDARIDAD ENCARNACION SERVICIO
UNIVERSALIDAD
Mis derechos: medida de | Opcion Preferencial por | Poner al alcance de
los derechos de los | los Pobres todos la experiencia del
Exigencias demas Fraternidad como | amor
Creatividad y | verdadero culto agradable | El amor hecho servicio y
compromiso por la | aDios entrega total
Justicia, la Paz y la Instrumento de
Fraternidad universal comunién
Amar y dejarse amar
Aplicacion
Ideal Agustiniano
COMUNIDAD

2.- Reflexion personal o en grupo:

LA ESPIRITUALIDAD DE COMUNION

Hacer de la Iglesia la casa y la escuela de la comunion: éste es el gran desafio que tenemos ante
nosotros en el milenio que comienza, si queremos ser fieles al designio de Dios y responder también
a las profundas esperanzas del mundo.
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Hace falta promover una espiritualidad de la comunién, proponiéndola como principio educativo en
todos los lugares donde se forma el hombre y el cristiano, donde se educan los ministros del altar,
las personas consagradas y los agentes pastorales, donde se construyen las familias y las
comunidades.

;Qué significa todo esto en concreto?

Espiritualidad de la comunidn significa ante todo una mirada del corazén sobre todo hacia el
misterio de la Trinidad que habita en nosotros, y cuya luz ha de ser reconocida también en el rostro
de los hermanos que estan a nuestro lado.

Espiritualidad de la comunion significa, ademas, capacidad de sentir al hermano de fe en la
unidad profunda del Cuerpo mistico y, por tanto, como “uno que me pertenece”, para saber
compartir sus alegrias y sus sufrimientos, para intuir sus deseos y atender a sus necesidades, para
ofrecerle una verdadera y profunda amistad.

Espiritualidad de la comunion es también capacidad de ver ante todo lo que hay de positivo en
el otro, para acogerlo y valorarlo como regalo de Dios: un “don para mi”, ademas de ser un don para
el hermano que lo ha recibido directamente.

En fin, espiritualidad de la comunidn es saber “dar espacio” al hermano, llevando mutuamente la
carga de los otros y rechazando las tentaciones egoistas que continuamente nos asechan y
engendran competitividad, ganas de hacer carrera, desconfianza y envidias.

No nos hagamos ilusiones: sin este camino espiritual, de poco servirian los instrumentos externos
de la comunidn. Se convertirian en medios sin alma, mascaras de comunién mas que sus modos de
expresion y crecimiento.

(Juan Pablo II, Novo Millennio Ineunte # 43)

¢Cudl de los elementos de la espiritualidad de comunién te cuesta mds en este momento de tu vida?

¢/ Qué sugerencias concretas puedes ofrecer para promover el crecimiento de la espiritualidad de
comunion en tu comunidad agustiniana?

PROCESO DE CRECIMIENTO NIVELES DE DIALOGO
Persona Silencio - cliché
Identidad: Auto-conocimiento Necesidad de salir del aislamiento y entrar en
Auto-estima relacion (Gaudium et Spes 25)
Superficial
Cliché
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Grupo Informacion - externo
Revelacion de si solo a nivel externo:

Estar Juntos Noticias
Objetivo comun Que hacemos
Relaciones funcionales Influye el modo de situarse delante del otro:
Lider: autoritario - laigualdad en dignidad

- el respeto por la diversidad
Comunidad Ideas - interno

Querer Estar Juntos
Opiniones

Principios antropoldgicos: necesidad de | Quienes somos
estructura auténtica, funcional y flexible.

Principios Sicoldgicos: | Ratio 28
intercomunicacion, interaccién y objetivo
comun

Principios Socioldgicos: interdependencia
en el momento de informacién, de
decision y de accion.

Sentimientos - intimidad

Temores y esperanzas
Sentimientos profundos

Comunidad Agustiniana Comunion - con otros, con Dios
Interioridad: busqueda comunitaria de
Dios Ratio 54
Vida Comiin: comunion de bienes, Compartir valores e ideales
espirituales y materiales Compartir la busqueda de Dios
Ratio 15 El significado profundo de las cosas
Servicio a la Iglesia: como comunidad Tuy Yo llegamos a sentirnos Nosotros
Ratio 57 Ratio 7

COMUNION: lo que se comparte es Dios mismo
LA TRINIDIAD: origen, destino, vocacion, divinizacion

La llama sube y baja, es dinamica no estatica; asi también el nivel de dialogo es en estado de flujo
constante.
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Tema 06:

LA COMUNION COMO COMPROMISO DE APERTURA
AL DIALOGO CON TODOS.

Objetivo del tema:

[luminar nuestra vida comunitaria y nuestra accion pastoral y evangelizadora partiendo de los
elementos esenciales de nuestro carisma basados en la unidad-comunién de almas y corazonesy en el
testimonio de didlogo fraterno como signo profético de acercamiento y encuentro con el mundo actual
marcado por la diversidad y el pluralismo.

INTRODUCCION

Concluyendo esta segunda sesion tematica, centrada en la reflexion sobre la entrega y sacrificio de
la propia vida, seguiremos reflexionando y meditando sobre la Comunion, ahora destacando la
dimension del didlogo como fruto de la apertura, acercamiento, comunicacién e insercioén en la
realidad y en el mundo en que nos hacemos presentes como cristianos y consagrados. Siendo
herederos de una gran tradiciéon y carisma, centrado en el tema de la Comuni6én-Unidad-
Fraternidad, sabemos que debemos y podemos contribuir para promover y facilitar el didlogo con
el Mundo y la Cultura actual, que nos desafian cada vez mas a saber vivir e interactuar con la
pluralidad y la diversidad, sin perder o abandonar lo que es propio y fundamental de nuestra vida
y nuestro apostolado. El desafio que se nos presenta en tiempos de poca profecia y testimonio de
comunion es el de recuperar la capacidad de ser signo profético de comunién y de didlogo, como
consagrados, partiendo del mensaje salvifico del Evangelio y del Reino de Dios. El Evangelio es una
fuente inagotable de didlogo salvifico de Cristo con la Humanidad, permitiendo el acercamiento, la
encarnacion y la comunion de Dios en un encuentro amoroso entre Creador y Criatura, rompiendo
las fronteras entre lo divino y lo humano. Otro desafio que se presenta en nuestro tiempo es el de
“hacer de la Iglesia la casa y la escuela de la comunidn... si queremos ser fieles al designio de Dios y
responder también a las profundas esperanzas del mundo. En este camino de toda la Iglesia se
espera la decisiva contribuciéon de la vida consagrada, por su especifica vocacion a la vida de
comunion en el amor”2.

1. El Evangelio: apertura al dialogo mas alla de las fronteras

Si partimos del Evangelio como referencia para promover la unidad en la diversidad, generar
caminos que lleven a la comunién y al didlogo, debemos poner atencion a las ultimas palabras de
Jesus en el Evangelio de Marcos, donde se confia la labor discipular y evangelizadora a los Apostoles,
una universalidad sin fronteras: "Id por todo el mundo y predicad el Evangelio a toda criatura” (Mc.
16, 15). Con el cumplimiento de este mandato de Cristo, los Apostoles empiezan a poner en practica
el Kerigma, anunciando lo que recibieron y oyeron del Sefor. Al vivir la experiencia del encuentro
con la persona de Cristo, "no se trata de seguir una idea, un proyecto, sino de encontrarlo como una

2Cfr. CONGREGACION PARA LOS INSTITUTOS DE VIDA CONSAGRADA Y LAS SOCIEDADES DE VIDA APOSTOLICA.CAMINAR DESDE CRISTO, 28.
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persona viva y dejarse implicar totalmente por él y por su Evangelio" (Benedicto XVI). De este
encuentro nace la fe en el Crucificado y Resucitado. Fue esta misma fe que impuls6 a los amigos del
Seflor a transmitir la buena noticia de la Resurreccidn, bajo la fuerza y la inspiraciéon del Espiritu
Santo, recibido en el Pentecostés. El Evangelio de Jesucristo es el nucleo fundamental de esa
experiencia de fe y es por medio del kerigma apostoélico que nos llegé la comunicacion de este
mensaje que cambio la historia de la humanidad: “pues Dios am6 tanto al mundo, que dio a su Hijo
unico, para que todo aquel que cree en él no muera, sino que tenga vida eterna” (Juan 3,16). En este
amor de Dios al mundo y a la humanidad es el mismo Jesucristo la via para la comunién y para la
plenitud de la vida.

El mandato de Jests: “Id por todo el mundo” es el imperativo categorico, el proyecto mas sublime
de Dios confiado a los hombres. “Los testigos ap6stoles haran de este proyecto su propio proyecto
de vida. Esto mismo hara exclamar a San Pablo: ‘jay de mi si no predicara el Evangelio!” (1Cor 9,16).
Con el anuncio del Evangelio se fundaron comunidades cristianas por doquier y se ensefi6 la mistica
cristiana. Con la muerte de los primeros apdstoles, la persecucién y disgregacion de las iglesias, la
unidad de la ensefianza cristiana va a generar la necesidad de preservar por escrito lo mas
importante de la experiencia y ensefianza de Jesus. El contenido basico de la predicaciéon oral de los
apoéstoles es la muerte y resurreccion de Jesus. De este modo Pablo dira a los corintios: ‘Les
transmiti, en primer lugar, lo que a mi vez recibi: que Cristo muri6 por nuestros pecados, segtn las
Escrituras; que fue sepultado y que resucité al tercer dia, segin las Escrituras’ (1Co 15,3-4). Esta es,
ciertamente, una de las formulaciones mas antiguas del kerigma que poseemos”3.

El mensaje del Evangelio presentado y dialogado con el mundo y con las culturas, por medio de los
apdstoles, generd la formacién de las primeras comunidades cristianas, contagiadas y animadas en
la esperanza de la salvacion. “El evangelista Lucas nos muestra a la iglesia de Jerusalén como el
paradigma de toda comunidad cristiana, como modelo de una fraternidad que fascina. El relato de
los Hechos nos permite mirar entre los muros de la domus donde los primeros cristianos se reinen
como familia de Dios, espacio de la koinonia, es decir de la comunién de amor entre hermanos y
hermanas en Cristo. Se puede ver que viven de un modo bien preciso: «Perseveraban asiduamente
en la doctrina de los apdstoles y en la comunion, en la fraccién del pan y en las oraciones» (Hch2,42).
Los cristianos escuchan asiduamente la didaché, o sea la ensefianza apostdlica; practican una alta
calidad de relaciones interpersonales, también mediante la comunion de los bienes espirituales y
materiales; hacen memoria del Sefior a través de la “fraccion del pan”, o sea la Eucaristia, y dialogan
con Dios en la oracién” 4.

La comunidn experimentada en la unidad de almas y corazones que marcé la vida de las primeras
comunidades cristianas fue un don de Cristo a la humanidad, fue la ofrenda de su caridad y su amor,
permitiendo que, desde la vivencia del mandamiento nuevo, amando a Dios y al préjimo, si pudiera
llegar a la plenitud de la vida en Dios. El amor se convirtio en el cristianismo en el principal canal de
dialogo y comunicacién con Dios y con los hermanos: “Amados, amémonos unos a otros, porque el
amor es de Dios, y todo el que ama es nacido de Dios y conoce a Dios. El que no ama no conoce a

3Cfr. LOPEZ SOJO, DAGOBERTO. DISCURSOS KERIGMATICOS EN LOS HECHOS. Hacia una pastoral biblica constructiva.
4Cfr. PAPA FRANCISCO. La vida de la comunidad primitiva entre el amor a Dios y el amor a los hermanos. Audiencia General, 26 de junio de
2019.
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Dios, porque Dios es amor. En esto se manifest6 el amor de Dios en nosotros: en que Dios ha enviado
a su Hijo unigénito al mundo para que vivamos por medio de E1”. (1 Jn 4,7-8)

El impulso misionero de los apdstoles es una referencia importante para nosotros hoy cuando
pensamos en cémo poder evangelizar el mundo y la sociedad actual con su complexidad de
pensamientos, ideologias, culturas, comportamientos, expresiones de fe y creencias, ateismo y
agnosticismo, tecnologias de informacion, degradacion del medio ambiente, cultura del
individualismo, entre otras realidades de un mundo plural. “A ejemplo de san Pablo y de las
primeras comunidades, urge aprovechar las ocasiones de didlogo con nuestros contemporaneos,
sobre todo en los lugares donde esta en juego el futuro del hombre y de la humanidad, para que las
decisiones que se tomen no se guien Unicamente por intereses politicos y econémicos que no tienen
en cuenta la dignidad de las personas y las exigencias que de ella derivan, sino para que haya aquel
suplemento de alma que recuerda el lugar insigne y la dignidad del hombre. Los are6pagos donde
los cristianos de hoy deben dar testimonio son numerosos (cf. Redemptoris missio, 37). Tenemos
que estar presentes en el mundo; como el profeta Isaias, como centinelas encima de la muralla (cf.
Is 21, 11-12), para discernir los desafios humanos de las situaciones presentes, para percibir en la
sociedad los gérmenes de esperanza y para mostrar al mundo la luz de la Pascua, que ilumina con
un nuevo dia todas las realidades humanas”>.

2. La Comunion: el eje de nuestro carisma

La gracia especial de la vida religiosa agustiniana, mas alla de las discusiones legitimas y siempre
necesarias con sus variados matices, hace referencia clara y primordial a la inspiracién de san
Agustin y a la fundaciéon de la Orden por la Iglesia a mediados del siglo XIII¢. Presenta un
cristianismo radical, a imitacion de la primera comunidad cristiana, apasionadamente vivido en la
busqueda de Dios, con primordial sentido comunitario, y capaz de dar respuesta y esperanza al
hombre de nuestro tiempo y a los problemas del mundo actual. Todo esto nos permite sefalar
'algunos valores primordiales' del carisma agustiniano como son: la busqueda de Dios desde la
interioridad, la comunidad, la pobreza y el servicio a la Iglesia.

“La comunién como valor y la comunidad como estructura constituyen contemporaneamente
nuestro ideal de vida y el punto de partida de nuestra mision en la Iglesia y en el mundo. Para
nosotros, como agustinos, son puntos de referencia obligados a la hora de examinar la situaciéon
actual y el camino futuro de la Orden. La Iglesia es comunion en Cristo. La Orden es la comunién de
hermanos en un solo corazén y una sola alma dirigidos hacia Dios. La sociedad anhela la solidaridad
de la comunién humana” 7.

En las Constituciones de la Orden hay dos pilares de la vida comunitaria, que son el trato con Dios y
el trato con los hermanos, que desarrollan el contenido fundamental del cor unum et anima una in
Deum: los dos principales mandamientos: amor a Dios ante todo y amor al préjimo. De esa
dimension teologal del carisma agustiniano brotan todos los aspectos de las tres dimensiones de la
espiritualidad agustiniana: interioridad - comunidad - servicio.

5Cfr.SAN JUAN PABLO II. Homilia en el Palacio de Deportes de Atenas, 5 de mayo 2001.
6 Cfr. CONST., 4.
7Cfr. CAPITULO GENERAL INTERMEDIO 1992, Sdo Paulo — No. 6.
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2.1. Comunidad y Comunion de Vida

Desde el comienzo de la Regla, la koinonia de la primera comunidad cristiana de Jerusalén es el
elemento basico del ideal agustiniano de la vida religiosa: “una sola alma y un solo corazén en y
hacia Dios”. O “todos unidos en Cristo hacia Dios”, “unus in uno ad unum”8. Para san Agustin:
“Necesitamos de los demas para ser nosotros mismos, pues, es un destierro la vida sin amigos”®. El
mismo san Agustin ve en la perfecta comunion de bienes la condicién indispensable y una
manifestacion necesaria de la comunién de vida 19,

“La comunién de bienes -tanto materiales como espirituales- desempefia un papel tan importante
en la vida comuin que se convierte en criterio de validez de nuestra fraternidad. El fundamento de
la vida agustiniana es la vida comun, como se desprende de la Regla”11l. Esa comunion interna de
bienes debe extenderse a la comunién solidaria con los necesitados, pues “Cristo esta necesitado
cuando lo esta en el pobre”12, y debe expresarse en gestos capaces de contribuir “a la causa -humana
y divina- de la libertad y la fraternidad”13.

En la Regla de san Agustin encontramos sugeridas las sefias proféticas de nuestra vida. Amar a Dios
y al préjimo es el corazén del Evangelio. "Estos dos preceptos son los que debéis pensar siempre,
meditar siempre, retener siempre y cumplir siempre", advierte san Agustin (In Joa. ev. 17,8). Y
cuando comenta el Salmo 33, escribe: "Tus pies son la caridad: Ten dos pies, no seas cojo. ;Cuales
son los dos pies? Los dos preceptos del amor: El de Dios y el del préjimo"” (En. in Ps. 33,2). Este Gnico
amor, en su doble direccidn, tiene su aplicacién inmediata, para nosotros los agustinos, en la
comunidad!4.

“Los caminos que llevan al fortalecimiento del talante profético agustiniano pasan por recuperar
nuestra matriz agustiniana, los valores de la interioridad, la comunidad, la amistad y la comunién
de bienes materiales y espirituales. Sin olvidar la multiplicaciéon de gestos que transparenten el
rostro misericordioso del Jesucristo del amor y de la esperanza, y un compromiso inequivoco con
la solidaridad, la justicia y la paz”1>.

2.2. Promover la Espiritualidad de la Comunién

;Qué es la espiritualidad de la comunién?1e.

Con palabras incisivas, capaces de renovar relaciones y programas, Juan Pablo II ensefa:
“Espiritualidad de la comunion significa ante todo una mirada del corazén hacia el misterio de la
Trinidad que habita en nosotros, y cuya luz ha de ser reconocida también en el rostro de los

8Cfr.En. Ps., 147,28.

9Cfr.En. Ps., 125,13; F.invis., 1,2.

10 Cfr. Reg., 1; Const., 6; 25-28; 64.

11Cfr.CAPITULO GENERAL INTERMEDIO, Agustinos en la Iglesia para el Mundo de Hoy, Vilanova 1998, n2 5.

12Cfr.pS., 38,8.

13Cfr.CAPITULO GENERAL INTERMEDIO, Agustinos en la Iglesia para el Mundo de Hoy, Vilanova 1998, n2 5.

14 Cfr. CAPITULO GENERAL INTERMEDIO, Agustinos en la Iglesia para el Mundo de Hoy, Vilanova 1998, n2 7.

15 Cfr. CAPITULO GENERAL INTERMEDIO, Agustinos en la Iglesia para el Mundo de Hoy, Vilanova 1998, n2 8.

16Cfr. CONGREGACION PARA LOS INSTITUTOS DE VIDA CONSAGRADA Y LAS SOCIEDADES DE VIDA APOSTOLICA.CAMINAR DESDE CRISTO,
29.
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hermanos que estan a nuestro lado”. Y, ademas: “Espiritualidad de la comunion significa capacidad
de sentir al hermano de fe en la unidad profunda del Cuerpo mistico y, por tanto, como ‘uno que me
pertenece’... De este principio derivan con légica apremiante algunas consecuencias en el modo de
sentir y de obrar: compartir las alegrias y los sufrimientos de los hermanos; intuir sus deseos y
atender a sus necesidades; ofrecerles una verdadera y profunda amistad. Espiritualidad de la
comunidén es también capacidad de ver ante todo lo que hay de positivo en el otro, para acogerlo y
valorarlo como regalo de Dios; es saber ‘dar espacio’ al hermano llevando mutuamente los unos las
cargas de los otros. Sin este camino espiritual, de poco servirian los instrumentos externos de la
comunién” 17.

“La santidad y la misién pasan por la comunidad, porque Cristo se hace presente en ella y a través
de ella. El hermano y la hermana se convierten en sacramento de Cristo y del encuentro con Dios,
posibilidad concreta y, mas todavia, necesidad insustituible para poder vivir el mandamiento del
amor mutuo y por tanto la comunioén trinitaria”18.

3. Ensefianzas del Seior (Evangelio de Juan)
3.1. La Oracion Sacerdotal de Jests: un clamor por la unidad

"Como tu me has enviado al mundo, yo también los he enviado al mundo. Y por ellos me santifico a mi
mismo, para que ellos también sean santificados en la verdad. No ruego sdlo por éstos, sino también
por aquellos que, por medio de su palabra, creerdn en mi, para que todos sean uno. Como tu, Padre, en
miy yo en ti, que ellos también sean uno en nosotros, para que el mundo crea que tu me has enviado.
Yo les he dado la gloria que ti me diste, para que sean uno como nosotros somos uno: yo en ellos y tu
en mi, para que sean perfectamente uno, y el mundo conozca que tii me has enviado y que los has
amado a ellos como me has amado a mi”. (Juan 17,18-23)

“La peticion central de la oracién sacerdotal de Jestus dedicada a sus discipulos de todos los tiempos
es la peticion de la futura unidad de cuantos creeran en él. Esa unidad no es producto del mundo,
sino que proviene exclusivamente de la unidad divina y llega a nosotros del Padre mediante el Hijo
y en el Espiritu Santo. Jesds invoca un don que proviene del cielo, y que tiene su efecto —real y
perceptible— en la tierra. £l ruega «para que todos sean uno; como tu, Padre, en mi, y yo en ti, que
ellos también sean uno en nosotros, para que el mundo crea que ti me has enviado» (Jn 17, 21). La
unidad de los cristianos, por una parte, es una realidad secreta que estd en el corazén de las
personas creyentes. Pero, al mismo tiempo esa unidad debe aparecer con toda claridad en la
historia, debe aparecer para que el mundo crea; tiene un objetivo muy practico y concreto, debe
aparecer para que todos realmente sean uno. La unidad de los futuros discipulos, al ser unidad con
Jesuis —a quien el Padre envi6é al mundo—, es también la fuente originaria de la eficacia de la mision
cristiana en el mundo”1°.

3.2.Jesus es La Vid Verdadera: vinculo de pertenencia, amistad y fraternidad

17 Cfr. NOVO MILLENNIO INEUENTE, 43.

18 Cfr. CONGREGACION PARA LOS INSTITUTOS DE VIDA CONSAGRADA Y LAS SOCIEDADES DE VIDA APOSTOLICA.CAMINAR DESDE CRISTO,
29.

19 Cfr. BENEDICTO XVI. AUDIENCIA GENERAL, 25 de enero de 2012.
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"Permaneced en mi, como yo en vosotros. Lo mismo que el sarmiento no puede dar fruto por si mismo,
si no permanece en la vid; asi tampoco vosotros si no permanecéis en mi. Yo soy la vid; vosotros los
sarmientos. El que permanece en mi'y yo en él, ése da mucho fruto; porque separados de mi no podéis
hacer nada. Como el Padre me amé, yo también os he amado a vosotros; permaneced en mi amor. Si
guarddis mis mandamientos, permaneceréis en mi amor, como yo he guardado los mandamientos de
mi Padre, y permanezco en su amor. " (Juan 15,4-5.9-10).

“Con la parabola de la Vid y los Sarmientos, Jestis revela el tipo de vinculacién que El ofrece y que
espera de los suyos. No quiere una vinculaciéon como “siervos” (cf. Jn 8, 33-36), porque “el siervo no
conoce lo que hace su sefior” (Jn 15, 15). El siervo no tiene entrada a la casa de su amo, menos a su
vida. Jesus quiere que su discipulo se vincule a El como “amigo” y como “hermano”. El “amigo”
ingresa a su Vida, haciendo la propia. El amigo escucha a Jesus, conoce al Padre y hace fluir su Vida
(Jesucristo) en la propia existencia (cf. Jn 15, 14), marcando la relacién con todos (cf. Jn 15, 12). El
“hermano” de Jesus (cf. Jn 20, 17) participa de la vida del Resucitado, Hijo del Padre celestial, por lo
que Jesus y su discipulo comparten la misma vida que viene del Padre, aunque Jesus por naturaleza
(cfJn 5, 26; 10, 30) y el discipulo por participacion (cf. Jn 10, 10). La consecuencia inmediata de este
tipo de vinculacion es la condiciéon de hermanos que adquieren los miembros de su comunidad”29.

“La vida en Cristo tiene como requisito esencial que quien entra en comunion con el Sefior dé fruto:
"El que permanece en mi y yo en él, ése da mucho fruto" (Jn 15, 5). De tal manera es esto verdad,
que la persona que no da fruto no permanece en la comunién: "Todo sarmiento que en mi no da
fruto, (el Padre) lo corta" (Jn 15, 2). La comunion con Jesus, fuente de la comunidn de los cristianos
entre si, es condicion indispensable para dar fruto; y la comunién con los demas, don de Cristo y de
su Espiritu, es el fruto mas hermoso que los sarmientos pueden dar. En este sentido, comunién y
mision estan inseparablemente unidas, se hallan entrelazadas y se implican mutuamente, de tal
forma que "la comunion representa a la vez la fuente y el fruto de la mision: la comunién es
misionera y la mision es para la comunién” 21,

4. El Dialogo: puente para la fraternidad y la comunion entre culturas

Como agustinos, somos llamados a ser expertos en el tema de la unidad en la diversidad y a ofrecer
a nuestro tiempo un testimonio de dialogo con la sociedad plural. No hay maneras de generar
didlogo si no salimos de nosotros mismos, si las puertas y las ventanas de nuestro corazoén y
nuestras mentes se mantuvieren cerradas. Abrir las puertas para el dialogo y construir puentes que
nos aproximen de los grandes temas y desafios actuales para la humanidad es un imperativo
urgente, que nos mueve en sentido contrario a intentos de levantar muros de separacién y
segregacion, como acompafilamos en nuestros dias. "Donde hay muros, hay corazones cerrados:
hacen falta puentes, no muros" (Papa Francisco), para crear cada vez mas una cultura del encuentro.

“Toda la historia de la salvacion de la humanidad es un didlogo, largo y variado, que comienza Dios
maravillosamente y se prolonga con los hombres de distintas maneras. Este didlogo de salvacion
alcanza su punto culminante en la Encarnacion del Hijo y debe ser proseguido por la Iglesia. La

20 Cfr. DOC. APARECIDA, 132.
21 Cfr. JUAN PABLO I, Exhort. ap. postsinodal Christifideles laici, 32: AAS 81 (1989) 451-452.
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Iglesia est4 en el mundo y aunque no puede confundirse con el mundo porque tiene una identidad
especificay sila diluyera en el mundo se perderia a si misma, debe encontrarse con el mundo, hablar
con él y escucharle para ofrecer su palabra de salvacion y colaborar con en el proyecto de Dios, y asi
llevar a cabo su misién.La Iglesia debe ir hacia el didlogo con el mundo en que le toca vivir. La Iglesia
se hace palabra; la Iglesia se hace mensaje; la Iglesia se hace coloquio?2.

“Hablando, en general, acerca de esta actitud de interlocutora que la Iglesia debe hoy adoptar con
renovado fervor, queremos sencillamente indicar que ha de estar dispuesta a sostener el dialogo
con todos los hombres de buena voluntad, dentro y fuera de su propio ambito”.

¢Con quién dialogar?

Nadie es extrafio a su corazon. Nadie es indiferente a su ministerio. Nadie es enemigo, a no ser que
él mismo quiera serlo. No sin razon se llama catélica, no sin razon tiene el encargo de promover en
el mundo la unidad, el amor y la paz”23.

“La apertura de un didlogo, desinteresado, objetivo y leal, como desea ser el nuestro, lleva consigo
la decision en favor de una paz libre y honrosa; excluye fingimientos, rivalidades, engafios y
traiciones; no puede menos de denunciar, como delito y como ruina, la guerra de agresion, de
conquista o de predominio, y no puede dejar de extenderse desde las relaciones en la cumbre de las
naciones a las que hay en el cuerpo de las naciones mismas y en las bases, asi sociales como
familiares e individuales, para difundir en todas las instituciones y en todos los espiritus el sentido,
el gusto y el deber de la paz”?4.

“El pluralismo y la diversidad reflejan con mayor exactitud la realidad que las visiones uniformes.
La ruptura de una cosmovision unitaria es uno de los signos de nuestro tiempo. Al paso de los siglos,
la uniformidad ha derivado en el totalitarismo y la exclusion de la diversidad. El deseo de unidad y
de participacién que se sienten en el mundo es, sin embargo, una de esas llamadas del Espiritu que
nos llegan desde el corazon de la vida. Esta nueva sensibilidad tiene también su reflejo en la Iglesia.
El Concilio Vaticano Il recupero la eclesiologia de comunion, la imagen de Cuerpo de Cristo, Pueblo
de Dios, Cristo total. Una eclesiologia de inconfundible sello agustiniano. Para los agustinos, vivir
esta teologia significa ocupar el doble frente de la unidad y del pluralismo legitimo. En la practica,
hablar de comunion, de cuerpo o de pueblo, es afirmar la unidad y la diversidad y, al mismo tiempo,
reconocer la participacion, la corresponsabilidad, el didlogo, la descentralizacién, la subsidiariedad.
En una sociedad plural, los creyentes no pueden dispensarse de la confrontacion de su fe con otras
opciones y de la pregunta sobre la razonabilidad de su fe. El énfasis no se puede poner en borrar
dudas, sino en una apasionada busqueda de la verdad.

La apelacién al estudio y a la formacion religiosa es una exigencia para la personalizacién de la fe
en la cultura contemporanea. Muy conscientes de que, mientras somos miembros de la Iglesia
peregrina, participamos de la Verdad, pero no la agotamos y tampoco la poseemos en exclusiva. (Cf.
In Ps. 103,2; Conf. XII,25). De hecho, la Iglesia, por sugerencia del Concilio Vaticano II, esta hoy

22 Cfr, PAULO VI, Ecclesiam Suam.
23 Cfr. PAULO VI, Ecclesiam Suam, 43.
24 Cfr. PAULO VI, Ecclesiam Suam, 48.
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comprometida en el didlogo interreligioso y ecuménico. Una convocatoria que no podemos desoir
por el acento de nuestra espiritualidad de comunion, y porque la contribucidn a la paz, no desde el
sincretismo sino desde la conversion y la concordia, abre perspectivas inéditas a la vida religiosa
agustiniana”?5,

“Desde el punto de vista cristiano, el didlogo interreligioso es mucho mas que un modo de promover
el conocimiento y el enriquecimiento reciprocos; es parte de la mision evangelizadora de la Iglesia,
una expresion de la mision ad gentes”?®.

5.La comunién y el didlogo para una cultura del encuentro

El Papa Francisco desde el principio de su pontificado se ha convertido en un icono del didlogo y de
la promocién de una nueva cultura y relaciéon entre pueblos, religiones, tradiciones. En el Evangelli
Gaudium por primera vez habla de una cultura del encuentro que, a cierto modo, se convirtié en un
diferencial y un referencial de su ministerio pastoral. Solamente cultivando una cultura de
encuentro y respeto al diferente se podra vencer el fundamentalismo y los extremismos presentes
hoy en el Mundo e incluso al interno de la misma Iglesia y de algunas religiones, bien como en los
gobiernos totalitarios y poco democraticos.

“En el campo del didlogo, especialmente interreligioso, estamos llamados a caminar juntos con la
conviccién de que el futuro de todos depende también del encuentro entre religiones y culturas. El
didlogo puede ser favorecido si se conjugan bien tres indicaciones fundamentales: el deber de la
identidad, la valentia de la alteridad y la sinceridad de las intenciones. El deber de la identidad, porque
no se puede entablar un didlogo real sobre la base de la ambigliedad o de sacrificar el bien para
complacer al otro. La valentia de la alteridad, porque al que es diferente, cultural o religiosamente,
no se le ve ni se le trata como a un enemigo, sino que se le acoge como a un compafiero de ruta, con
la genuina conviccion de que el bien de cada uno se encuentra en el bien de todos. La sinceridad de
las intenciones, porque el didlogo, en cuanto expresion auténtica de lo humano, no es una estrategia
para lograr segundas intenciones, sino el camino de la verdad, que merece ser recorrido
pacientemente para transformar la competicién en cooperacion.

Educar, para abrirse con respeto y dialogar sinceramente con el otro, reconociendo sus derechos y
libertades fundamentales, especialmente la religiosa, es la mejor manera de construir juntos el
futuro, de ser constructores de civilizacién. Porque la Unica alternativa a la barbarie del conflicto es
la cultura del encuentro, no hay otra manera. Y con el fin de contrarrestar realmente la barbarie de
quien instiga al odio e incita a la violencia, es necesario acompafiar y ayudar a madurar a las nuevas
generaciones para que, ante la l6gica incendiaria del mal, respondan con el paciente crecimiento del
bien: jovenes que, como arboles plantados, estén enraizados en el terreno de la historia y, creciendo
hacia lo Alto y junto a los demas, transformen cada dia el aire contaminado de odio en oxigeno de
fraternidad”?’.

25 Cfr. GONZALO TEJERINA ARIAS. DIALOGO INTERRELIGIOSO UNA TAREA DE LOS CRISTIANOS DE ESTE TIEMPO, 2016.
26 Cfr. Cf. JUAN PABLO lI, Carta Enc. Redemptoris missio, 55: AAS 83 (1991) 302.
27 Cfr. DISCURSO DEL PAPA FRANCISCO A LOS PARTICIPANTES EN LA CONFERENCIA INTERNACIONAL PARA LA PAZ. El Cairo, abril de 2017.
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PREGUNTAS:

1. ;Como consagrado y miembro de una comunidad agustiniana, qué esfuerzos, motivaciones y
acciones concretas realizas para generar una cultura del encuentro ad intra y ad extra de tu
comunidad?

2. El dialogo con la cultura siempre fue un aspecto importante de nuestro apostolado como Iglesia
y agustinos. ;Cudles son los principales desafios para emprender un didlogo con la cultura plural y
diversa presente hoy en la Sociedad?

3. ;{Qué caminos podremos ofrecer a los futuros religiosos (la nueva generacién) para vivir la
insercion en la realidad, para recuperar la fuerza del profetismo y promover el dialogo con los
grandes temas de la sociedad actual?
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TERCERA SESION.-
;:COMO ENTREGAR LA VIDA?
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Tema 07:

Despertar al mundo como mision Profética recibida desde el bautismo e
inherente a la Vida Consagrada.

12. En el Bautismo somos constituidos sacerdotes, profetas y reyes:

El Sacramento del Bautismo es el Sacramento que nos hace, nada menos, que Hijos de Dios y
Hermanos de Jesus; es la puerta que nos introduce en la vida de la Iglesia y nos permite participes
de todos sus bienes espirituales.

El mismo Jesus se acercé al rio Jordan para recibir el Bautismo, no para el perdén de sus pecados
sino, como santificar el agua, San Maximo de Turin expone: “Cristo se hace bautizar, no para
santificarse con el agua, sino para santificar el agua y para purificar aquella corriente con su propia
purificaciéon y mediante el contacto de su cuerpo. Pues la consagracién de Cristo es la consagraciéon
completa del agua”.

“Por el Bautismo somos sacerdotes”. Por el Bautismo todos participamos del sacerdocio comuin de
los fieles, que no es el sacerdocio ministerial que se otorga por otro sacramento”, sino que “nos
consagra y nos da la capacidad de ofrecer todo lo que vivimos al Padre eterno”.

En segundo lugar, “por el Bautismo somos profetas”. Nuestro servicio es "hablar en nombre de otro”
que, en nuestro caso, es “hablar en nombre de Dios, del Unico Profeta con mayusculas. Anunciar su
Palabra, su presencia en nuestro mundo y nuestra historia. Dar a conocer a toda la humanidad su
amor y su misericordia”.

Esto implica no predicarnos a nosotros mismos sino la Palabra de Dios que nos supera y nos
trasciende. En medio de las coyunturas de la vida cotidiana ser profeta implica predicar la verdad,
la esperanza, la paz, la misericordia, la justicia y todos los valores que nos vienen de Dios.

Finalmente, el tercer punto de la reflexion sostiene que “por el Bautismo somos reyes”, es decir que
somos capaces de “conducir, gobernar, reinar”, y tomando la imagen del pastor y servidor se podria
agregar “la capacidad de pastorear sirviendo”.

“El Bautismo nos da la capacidad real, regia de conducirnos y conducir a los demas segtin los valores
del Reino de Dios. Aquello que anunciamos proféticamente debe encarnarse en la vida sabiendo y
buscando conducirnos y conducir segin el mensaje del Evangelio, para que puedan llegar a la vida
nueva de los hijos de Dios.

22, ;Cual es la mision del Profeta?

El profeta solo tiene que decir las palabras de quien le manda, aunque sean duras de oir y dificiles
de poner en practica.
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Desde el bautismo, todo cristiano es profeta. De parte de Dios, el profeta anuncia la Buena Nueva y
denuncia el mal, en orden a la salvacién de los hombres. Quien escuche y haga caso, se salvara. Y,
jay del profeta que no anuncie lo que Dios le haya mandado! (Deuteronomio 18, 19).

Recordemos, en primer lugar, ser profeta no significa preanunciar hechos futuros. Profeta no es tan
solo el que predice de antemano lo que va a suceder, sino ante todo el que habla en lugar de otro.
No el que habla “antes” sino “en lugar de”.

El profeta judio era propiamente el que hablaba en nombre de Yahvé o en su honor, el que
proclamaba sus alabanzas, el que predicaba su doctrina y anunciaba sus decretos. Era el heraldo, el
intérprete del Sefior. Es cierto que normalmente el Sefior gobernaba al pueblo de Israel a través de
sus legisladores. Pero a veces queria manifestar voluntades expresas, y para ello recurria al profeta,
no pidiéndole un servicio sino intimandole una orden. Con frecuencia, como hoy a Moisés (
Deuteronomio 18, 15 - 20)), lo enviaba a hablar delante de una asamblea, sin que hubiese sido
previamente invitado, y el profeta se veia obligado a ir de las plazas al templo, y del templo a los
palacios de los grandes, como un inoportuno, a veces, o un aguafiestas.

También el Sefior se vali6 de ellos para anunciar el futuro. Asi predijeron muchos detalles acerca
del Mesias que habia de venir, y anunciaron que los grandes hechos del Antiguo Testamento eran
una imagen de lo que sucederia luego en Cristo y en la Iglesia. Hechos y palabras. Los profetas, con
sus palabras explicaban el sentido de los hechos, y anunciaban que en el futuro esos hechos se
repetirian, pero en un nivel infinitamente superior. Y llegd Cristo, el Gran Profeta definitivo.

En segundo lugar, si, Jesus es el Profeta definitivo que habla y acttia con autoridad. No sé6lo hablaria
en nombre de Dios, sino que El mismo es la Palabra de Dios, el Verbo de Dios. El Verbo hecho carne.
Y vino hablar con todo el poder de la majestad divina. No s6lo el que ensena la verdad, sino el que
es la Verdad misma. No sélo el que marca el camino de la vida, sino que El mismo es el Camino y la
Vida. Jesus hablaba con autoridad. Hablar con autoridad es convencer e impulsar.

Para eso, se necesita una cosa que tienen todos, otra que tienen pocos y otra que no tiene casi nadie,
y son: palabras prometedoras, que ya sobran; vida consecuente con las palabras, que escasea, y
hechos que hablen la vida y las palabras, que ya faltan. Jesds con su palabra, su vida y sus milagros
traia a los demonios asustados y acab6 con sus interferencias en las vidas de los hombres; ahi esta
el caso del endemoniado del evangelio de hoy.

Sélo el poder de Jesus es capaz de exorcizar a los hombres, es decir, de sacarles del cuerpo los
demonios posmodernos: el confort materialista de la vida, el hedonismo del placer por el placer, el
culto al dinero, el culto al éxito personal, el laicismo sin espiritu, sin alma y sin Dios, la filosofia del
descarte y de la indiferencia ante la pobreza humana, como tantas veces dice el papa Francisco.
Estos son los tinicos demonios que hasta ahora conozco, la Ginica autoridad en que creo y el tinico
exorcismo que practico, en nombre de Jesus.

Finalmente, todo bautizado también participa del profetismo de Jesus. No sélo los sacerdotes son
profetas. También todo laico bautizado. Debemos ofrecer a Dios nuestros labios de modo que el
Sefior pueda seguir predicando por nuestro intermedio durante todo el trascurso de la historia. Y
debemos predicar la buena nueva por todos los tejados: casa, fabrica, puesto de trabajo, escuela,
hospital, asilo de ancianos...hasta alcanzar todas las periferias existenciales, fisicas, morales y
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espirituales. Profetas que también sepamos denunciar con respeto los desvarios e injusticias de
tantos -el pecado-, como hacia Cristo. Y esto desde todos los medios licitos y buenos: medios de
comunicacién, pulpito, catedras, mesa familiar. Y no s6lo con la palabra, sino sobre todo con el
ejemplo de vida. jCuidémonos de los falsos profetas! Rapido se dan a conocer prometiendo la
teologia de la prosperidad o una vida sin normas morales. Cristo ya nos habia alertado.

32, Profetismo en la Vida Religiosa:
El Sinodo sobre los religiosos (Octubre de 1994), destacd “el caracter profético de la Vida
Consagrada como “una forma de especial participacién en la funcién profética de Cristo.”(V.C. 84)

Es necesario aclarar, ante el abuso de que hoy se hace del sustantivo “profeta” y del adjetivo
“profético”, su exacto sentido. Es importante hacerlo para no correr el peligro de vaciar de sentido
tanto el sustantivo como el adjetivo

Hay que profundizar en la Mision Profética de Jests, para descubrir como la Vida Consagrada puede
y debe ser continuadora de su Mision.

El Profeta y su coordenada histérica y geografica

Jesuis de Nazaret aparece en medio de una red de profetismo, como salta a la vista con Zacarias
(Lc.1,67), el anciano Simedn (Lc-2,259, la profetisa Ana (Lc.2,36) y sobre todo Juan el Bautista.
Todos enmarcados en la ansiosa espera del Mesias y situados en un lugar concreto y en la cumbre
de los tiempos.

Ya el Antiguo Testamento ha vivido esas concreciones. Habia profetas para Samaria, para Juda, o
Galilea...pero no eran profetas validos para otros lugares. Dios sitiia al profeta alli donde quiere que
ejerza su mision.

Esto ocurre también con Jesus, que nace en Israel, en un determinado momento histérico. Y su
profecia no va a salir de esos limites. Contesta a la Cananea: “El Padre me ha enviado a las ovejas
perdidas de Israel”. La humildad y la fe extraordinaria de la mujer le reclaman una excepcién de
misericordia... pero no se introduce en el campo pagano. Si Jesus, pensando como los hombres,
hubiera decidido ir a Roma, porque alli tendria mas resonancia su anuncio. Alli, fuera de la voluntad
del Padre, no hubiera sido PROFETA.

Por eso la Vida Consagrada para participar en la mision profética de Cristo tiene que situarse en el
lugar que marca la voluntad del Padre. Y si no esta en ese lugar no habra profecia.

En la Iglesia, con la Iglesia.

Algunos exegetas protestantes llaman a San Lucas, con tonos criticos” “catélico primitivo”. Y es que
el Evangelista sitia donde deben estar los discipulos, para prepararse a anunciar proféticamente el

Reino de Dios.

Pentecostés representa para San Lucas el nacimiento de la Iglesia, por obra del Espiritu Santo que
desciende sobre la Comunidad de discipulos reunida con Maria, la madre de Jesus y con los once
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apdstoles. Ese “choque” de fuego manifiesta ya visible la Iglesia apostélica, “edificada sobre el
fundamento de los apodstoles y de los profetas” (Ef.2,20)

La Iglesia no puede vivir sin este vinculo que la une, de una manera viva y concreta, a la corriente
ininterrumpida de la sucesidn apostolica, firme garante de la fidelidad a la fe de los apodstoles. San
Lucas subraya esta nota de la Iglesia: “Todos perseveraban en la doctrina de los apo6stoles” (2,42).
El vivir firmemente anclados en la doctrina de los apostoles, es en la intencidn del evangelista, una
advertencia para la Iglesia de su tiempo y para la de todos los tiempos. (Cf.. “El camino Pascual”
Card. Ratzinger, pg.150).

Corresponsabilidad

Al finalizar el Concilio Vaticano 1], le preguntaron al Cardenal Suenens, uno de los mas influyentes
en la dinamica conciliar, si podia resumir en una frase la esencia del Concilio. Respondié6: “En una
palabra”.

- ;Cudl es esa palabra, Eminencia?
- iCorresponsabilidad!

Imposible explicitar la vivencia de la Iglesia en su mantenerse firme en la doctrina de los apostoles
reunidos en oracidn, junto a la madre de Jesus, en sus veinte siglos de existencia. Pero ha habido
épocas en que esa union de los obispos con Pedro y bajo Pedro, estaba algo diluida por las urgencias
de las actividades pastorales, de cada didcesis.

El Vaticano II puso de nuevo la responsabilidad de todos los Obispos en la marcha de la Iglesia
Universal. Fueron sesiones tensas en las que aparecié en primer plano la “Colegialidad episcopal”.
Dicho en “roman paladino”: La corresponsabilidad de todos los Obispos en la fidelidad al mandato
de Jesus de evangelizar en todo el mundo.

Fue un giro impresionante. El Obispo ya no era un delegado del Papa (asi aparecia en algun
documento) para una Iglesia local. Tenia que llevar sobre sus espaldas, junto a Pedro y bajo Pedro,
como sucesor de los apdstoles, el imperativo permanente de la catolicidad. Los ap6stoles pudieron
realizar la Iglesia catdlica universal, porque la Iglesia era ya catdlica en su corazdn.

No significa este mentalidad que deba olvidar el concreto mandato de cuidar una Iglesia local..

Al volver del Concilio con esta nueva mentalidad, un Obispo se retine con sus sacerdotes y les
declara: “Tenemos muchos sacerdotes en nuestra diocesis, hay que estudiar la manera de ayudar a
la evangelizacion en todo el mundo”. Me contaba un sacerdote presente, que todos se miraron unos
a otros, preguntandose: “;Qué ha pasado aqui”? Pues que el viento del Espiritu ha soplado fuerte en
el Concilio.

Y esta corresponsabilidad debe aplicarse a todos los niveles. Las Didcesis tendran sus Consejos

presbiteral y pastoral. La Parroquias sus consejos parroquiales. Los Institutos religiosos sus
asambleas comunitarias...
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La corresponsabilidad de la Vida Consagrada.

El Espiritu que habl6 por los profetas y actu6 a través de ellos contra las idolatrias, lo sigue haciendo
ostensiblemente por medio de grupos proféticos de la Nueva Alianza. La Exhortacién “Vita
Consecrata” reivindica un lugar preferente entre estos grupos, para los Institutos religiosos: La
presencia universal de la Vida consagrada y el caracter evangélico de su testimonio muestran con
toda evidencia que no es una realidad aislada y marginal, sino que abarca a toda la Iglesia...esta en
el corazon mismo de la Iglesia, como elemento decisivo para su mision...no sélo ha desempefiado
en el pasado un papel de ayuda y apoyo a la Iglesia, sino que es un don precioso y necesario también
para el presente y el futuro del Pueblo de Dios, porque pertenece intimamente a su vida, a su
santidad y a su mision.” (V.C.3)

El Papa Francisco interpela.

En su carta Apostdlica alos consagrados con ocasion del afio de la Vida Consagrada escribe: “Espero
que despertéis al mundo, porque la nota que caracteriza a la vida consagrada es la profecia...los
religiosos siguen al Sefior de manera especial, de ‘modo profético...ser profetas como Jesus ha vivido
en esta tierra...

El profeta recibe de Dios la capacidad de observar la historia en la que vive y de interpretar los
acontecimientos: es como un centinela que vigila por la noche y sabe cuando llega el alba...Es capaz
de discernir, y también de denunciar el mal del pecado y las injusticias, porque es libre no debe
rendir cuentas a mas amos que a Dios, no tiene otros intereses sino los de Dios. El profeta esta
generalmente de parte de los pobres y los indefensos, porque sabe que Dios mismo esta de su parte...

También el profeta sabe que nunca estd solo. También a nosotros, como a Jeremias, Dios nos
asegura: No tengas miedo porque yo estoy contigo para librarte.” (Carta Apostolica, 2).

2.- La alternativa profética hoy: Nuevos caminos y oportunidades:
La vida religiosa puede expresar su capacidad profética cultural hoy en los siguientes campos:
A) La profecia de la Hospitalidad, abrazando la diferencia:

Sin la virtud de la hospitalidad la vida consagrada no ser servidora de la Alianza de Dios con
nuestra tierra y todos los pueblos que la habitan. Sin hospitalidad nuestras comunidades y personas
se encerraran en sf mismas, en su cultura propia y perderan posibilidades de interaccién con el todo.
Lo opuesto a la hospitalidad es la hostilidad, el rechazo de los diferente, la violencia. Hoy en nuestro
mundo, hay violencia cultural, choque de civilizaciones, enfrentamientos terribles que nacen de la
exclusidn y no aceptacion del diferente.

La hospitalidad nos hace acoger "al otro", al diferente, al extrafio; es considera incluso como
una de las grandes categorias éticas de nuestro tiempo, como un elemento estructural y
arquitecténico de la convivencia humana. Hasta en la misma comenzamos a considerar la
hospitalidad como una auténtica categoria teol6gica. Como el Padre Dios envio a su Hijo crucificado
para acogernos a todos.
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La vida religiosas debe ser un espacio de acogida del otro. Debemos renunciar a tener
actitudes cerradas. Cada comunidad tiene que ser una casa y escuela de comunion.

B) La profecia del sentido de la vida:

Sin sentido la vida humana enloquece y se vuelve erratica, vacia, desesperada , Las
comodidades que ofrecen la sociedad del bienestar o la prosperidad no satisfacen la necesidad de
sentido que habita el corazén humano. El deseo de conseguir comodidades se paga a un precio muy
alto: renuncia al conocimiento, a la solidaridad y fraternidad, a la espiritualidad .

Hemos llegado a la inmanencia total. Sin trascendencia, la humanidad queda cercada por si
misma. La desconexion con lo divino vuelve banales todas las cosas. Precisamos levantar nuestra
mirada hacia Dios.

C) Profecia contra la "miseria de la prosperidad":

Hoy nuestro mundo hace de la economia la nueva religion, con su liturgia, sus santones y
oraculos, su lenguajes para iniciados y hasta su mensaje redentor. El idolo de la nueva economia es
indecente por que los ricos ya no necesitan de los pobres. Para tener dinero hay que pagar un alto
precio, que nos vuelve miserables.

En este contexto el empobrecimiento voluntario emerge como una alternativa liberadora,
anti-idolatrica, como una denuncia de la miseria de la prosperidad. Hemos descubierto nuevos
aspectos de nuestra pobreza: opcion por lo pobres y excluidos. Hoy, mas que en otros tiempos, esta
llamada la vida religiosa a denunciar la "miseria de la prosperidad".

D) La profecia del realismo:

Sin realismo la vida se vuelve ansiosa y facil a la depresion. Debemos proponer, siguiendo a
Ronald H. Stone, la expresiéon del "realismo profético”, que me parece oportuna para los
consagrados.

El principio de la realidad nos pide - por una parte- que no deseemos cosas que excede
nuestra capacidad carismatica (el talento recibido); pero también -por otra parte- que explotemos
todas sus posibilidades. La revelacion nos dice que el Reino es presente y futuro, al mismo tiempo:
"ya si, pero todavia no". La imaginacion profética y el realismo profético mantienen una permanente
tensién y contraste.

Somos portadores del "profetismo de la minoridad!, de lo pequefio y especialmente a quienes
asi son con profetas en la tierra.

E) La bienaventuranza profética:

Nuestra cultura posmoderna y globalizada busca obsesivamente la felicidad. El capitalismo
la confunde con el placer y lo quiere procurar a través del consumo, el despilfarro, el cuidado y
disfrute del y, sobre todo, de su sexualidad. Salud y sexualidad se han convertido en obsesiones cada
vez mas predominantes.

Es evidente que esta cultura nos afecta a los consagrados. Pero en nuestra tradicién ascética
tenemos resortes que nos permiten cultivar nuestra profecia contracultural. Sabemos que no toda

48



adversidad es un castigo, que nada se consigue sin esfuerzo. Sabemos que podemos vivir con el
sufrimiento y contra él. Que no todo sea posible no significa que nada se pueda conseguir.

F) Sabiduria e imagen profética:

El Ultimo rasgo profético de la vida consagrada en nuestro tiempo es la sabiduria e imagen
profética. Se advierte cada vez mas la afioranza de varones y mujeres "sabios" capaces de orientar
ala humanidad en momentos de confusion, caos y cambio. Bien se sabe que esos sabios no hacen en
las universidades y centros del saber. Se trata de algo diferente.

La sabiduria es un don que nos concede la presencia dindmica y acogida de Dios en nosotros. A
través del don de sabiduria, el Espiritu Santo unifica nuestros conocimientos, sentimientos,
experiencias y vivencia. El don de sabiduria conecta e integra las tres etapas del tiempo: pasado,
presente y futuro. La profecia biblica tiene mucho que ver con el don de la Sabiduria

La sabiduria es transcultural. Los sabios son personas que revalorizan las culturas, las abren a
nuevos horizontes y les den solidez. En estos tiempos de transformacién, de intercomunicacién la
sabiduria es un don inapreciable. La sabiduria es serena, imaginativa, creadora; hace posible lo
imprevisible, facil lo dificil, viable lo inviable. Jesds fue la Sabiduria de Dios que proclamaba:
"Aprended de mi ... mi yugo es llevadero y mi carga liviana".

Conclusion: Podemos concluir diciendo que la profecia en la vida consagrada es un atreverse a
navegar contracorriente dentro del convencionalismo. El ministerio profético que hoy necesitamos
ha de surgir como una nueva conciencia no lineal, sino integradora, relacional. Por eso, es una
profecia cultural y transcultural, religiosa y transreligiosa, cristiana y transcristiana.

Potencia el ala profética de la Iglesia no supone, en manera alguna. creernos superiores, diferentes
0 Unicos. En cuanto comunidades, s6lo deseamos estar alli donde alienta el espiritu profético y
convertirnos en humildes colaboradores de él, desde nuestra peculiar inspiraciéon carismatica. Di
resultamos incomodos, si no creen en nosotros, si no nos valoran, no importa. Los importante es
que seamos auténticos, aunque no seamos perfectos.

La Iglesia necesita nuestra profecia, aunque algunas personas en ella o entre nosotros, la bloqueen.
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TEMA 8:

PROFECIA DA CARIDADE:
SER PROFETA HOJE, COMO AGOSTINIANOS, NA AMERICA LATINA.

I INTRODUCAO
Oxald todo o povo de lahweh fosse profeta.
(Nm 11, 29b)

O Concilio Vaticano Il reconheceu que “o povo santo de Deus participa da missao profética de Cristo”
(LG 12). Essa renovacao eclesiologica ocasionou, dentre outros aspectos, o retorno da dimensao
profética inerente a vida crista. Na eclesiologia latino-americana a profecia, sobretudo depois das
Conferéncias de Medellin (1968) e Puebla (1979), tornou-se um adequado adjetivo para a Igreja “do
fim do mundo”. Sdo indmeros os exemplos de homens e mulheres que compdem a constelaciao dos
profetas em nosso continente. Com o passar dos anos, no entanto, gracas as inimeras investidas
contrarias ao espirito de aggiornamento proposto pelo Concilio, a profecia foi sendo preterida pela
manutencao eclesiastica. Atualmente ndo é muito dizer: carecemos de profecia.

De acordo com o tedlogo José Comblin (1923-2011), a profecia é palavra de Deus ao seu povo aqui
e agora. E atualizacio daquela palavra de Deus, que foi a missdo de Jesus nesta terra. Ela é 100%
religiosa e 100% politica. E religiosa, porque, “inevitavelmente, é um testemunho para a Igreja. O
profeta quer a conversdo da Igreja, que consiste em passar da aceitacdo passiva da injustica
estabelecida, e do desprezo pelos pobres, para um testemunho evangélico no mundo, pela palavra
e pela acdo”.?8 Da mesma forma €, inevitavelmente, politica porque é testemunho do evangelho para
o mundo, ou seja, é publica, “dirige-se a sociedade inteira e aos seus governantes e anuncia uma
mudanca radical da sociedade”2? até que esta atinja a estatura dos designios divinos.

Justamente por carecermos de profecia, a OALA oferece, nestes exercicios espirituais, o resgate da
dimensao profética na Vida Religiosa Agostiniana. E nestas linhas queremos propor uma breve
reflexdo sobre o significado de ser profeta hoje, como agostinianos, na realidade latino-americana.
Em que consiste a profecia agostiniana? Qual o seu diferencial? Como nossas comunidades podem
ser proféticas hoje?

IL A PROFECIA DA CARIDADE: o contributo agostiniano para a América Latina, hoje.

Agora permanecem trés coisas:

a fé, a esperancga e a caridade.

A maior delas, porém, é a caridade.
(1Cor 13, 13).

28 COMBLIN, José. A profecia na Igreja. S3o Paulo: Paulus, 2008, p. 281.
29 COMBLIN, José. A profecia na Igreja. Sdo Paulo: Paulus, 2008, p. 12
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De acordo com nossas constituicdes “a comunidade agostiniana estd chamada a ser um sinal
profético neste mundo, de modo que sua vida fraterna seja fonte de comunhao e motivo de
esperanga” (Const. 33). Somos chamados a ser profetas da Caridade, portanto.

Numa realidade marcada por um crescente individualismo, pela indiferenca ao sofrimento, pelo
descuido do bem comum, nés, agostinianos, na forca do Espirito, precisamos ser profetas da
Caridade. Mas o que isso significa? Para facilitar nossa compreensdo e, mais ainda, nossa vivéncia
profética, apresentaremos trés dimensdes que julgamos condensar aquilo que entendemos e
propomos como profecia da Caridade: 1) a Caridade Comunitaria in Deo; 2) a Caridade Subversiva
in nomine Dei; e 3) a Caridade Ecolégica quia Dei.

Enfatizamos a Caridade porque, conforme nos lembrou o Padre Agostinho Trape, “segundo a Regra,
a caridade nao é apenas o fim e o meio da vida religiosa agostiniana, mas é também o seu centro: da
caridade deve proceder e a caridade deve ser orientada, com um movimento perpétuo de
causalidade circular, cada pensamento, cada afeto, cada atitude, cada acao”.3° Mas a Caridade, centro
da vida religiosa, para ser genuinamente profética deve ter, em Deus, sua causa principal e dltima.
Neste sentido chamamos aten¢ao para os condicionantes que acrescentamos a cada dimensdo que
condensa nossa compreensao da profecia da Caridade: in deo; in nomine Dei; quia Dei.

A Caridade comunitaria, por exemplo, s6 se sustenta em Deus. E um dom de Deus. Conforme ensina
nossas Constitui¢cdes, “o amor provém de Deus e a Deus nos une, e mediante este processo
unificador, superado o que nos separa, nos transforma para que sejamos um, até que, ao final, Deus
seja tudo em todos”. (Const. 25). A Caridade que chamamos de subversiva, por sua vez, se justifica
em nome de Deus. E por causa do Reino e de sua justica (Mt 6, 33) que nos atrevemos a subverter a
ordem perversa que massacra nosso continente. A exemplo de Cristo, ndo podemos ser
conformistas, mas subversivos em nome de Deus, recusando aceitar as estruturas injustas e os
estereotipos da sociedade em que vivemos. E, por fim, a Caridade ecologica devemos vivé-la por
causa de Deus. Tudo é dele (S1 24, 1-2). Além de manifestar Deus, a natureza é lugar da sua presenga:
“em cada criatura, habita o seu Espirito vivificante, que nos chama a um relacionamento com Ele”.31

Tratemos, portanto, destas dimensdes da Profecia da Caridade.
1. Caridade Comunitaria in Deo.

Que vosso amor seja sem hipocrisia, detestando o mal e apegados ao bem;
com amor fraterno, tendo carinho uns para com os outros.
(Rm 12, 9-10).

Na América Latina, como nos outros continentes, temos assistido ao crescente avan¢o do
individualismo, dos nacionalismos conservadores que levantam muros, das praticas religiosas de
viés intimista, dos preconceitos que alimentam o isolamento e a exclusdo. Diante desta realidade,
qual o papel da vida religiosa agostiniana?

30 TRAPE, Agostinho. S. Agostino. La Regola. Mildo: Ancora, 1971, p. 137.
31 Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. A Igreja e a questdo ecoldgica. 1992, p. 53-54.
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O coracgao do carisma que herdamos, como ja sabemos, é a Caridade: “Ante omnia, fratres carissimi,
diligatur Deus, deinde et proximus” (Regra, I, 1), mas ndo uma Caridade sem mais. Uma Caridade,
essencialmente, comunitaria em Deus: “Primum, propter quod in unum estis congregati, ut unanimes
habitetis in domo et sit vobis anima una et cor unum in Deum” (Regra, I, 3). Conforme disse o Papa
Francisco no discurso aos participantes do 1862 Capitulo Geral de nossa Ordem, nds, agostinianos,
fomos “chamados a testemunhar aquela caridade calorosa, viva, visivel, contagiosa, através de uma
vida comunitaria que manifesta claramente a presenc¢a do Ressuscitado e do seu Espirito”.32 Ora,

diante de uma realidade que prima o individualismo, a tarefa agostiniana é testemunhar,
profeticamente, o valor da Caridade comunitaria.

A vida comunitdria compde-se de muitos pequenos detalhes diarios. Pequenos “detalhes do
amor”.33 A fidelidade a estes detalhes destaca-se, em nossa espiritualidade, como a maxima do
caminho da santificagdo: “Et ideo, quanto amplius rem communem quam propria vestra curaveritis,
tanto vos amplius profecisse noveritis” (Regra, V, 31). Antepor as coisas comuns as proprias,
preferindo os pequenos detalhes do amor, nos torna profetas da Caridade Comunitaria, aquela que,
pela uncdo viva do divino Espirito, denuncia os equivocos do individualismo; anuncia a beleza e os
efeitos da comunhao; e consola os coragdes entristecidos (cf. Is 61, 1-2).

Contudo, a Caridade comunitdria se manifesta, em primeiro lugar, na justi¢a, conforme ensinam
nossas Constitui¢des (cf. Const. 32). Por isso, a Profecia da Caridade nao termina no intramuros de
nossos claustros. Ela precisa extrapolar e, aos pequenos detalhes, somar um efetivo compromisso
em favor da justica, da solidariedade e da liberdade. A profecia agostiniana, portanto, deve ser
também profecia da Caridade subversiva.

2. Caridade Subversiva in nomine Dei.

Se alguém disser:

“Amo a Deus”, mas odeia o seu irmdo € um mentiroso.

(1jo 4, 20).

Cada vez que fizestes isso a um desses pequeninos, a mim o fizestes.
(Mt 25, 40).

Considerando que o principal do cristianismo e, por conseguinte, de nosso carisma, é o amor a Deus
e ao proximo, precisamos reconhecer, antes de tudo, que ha no amor cristio um gérmen de
subversao, um constitutio libertatis.3* Onde a ordem habitual diz: egoismo, lucro e morte; a Caridade
cristd grita: comunhao, partilha e vida. Nisto ela é, essencialmente, subversiva. Conforme ensinou o
Papa Francisco na Exortacdo Apostoélica Evangelli Gaudium, o antncio cristao “possui um conteido

32 pAPA FRANCISCO. Discurso aos participantes no Capitulo Geral da Ordem de Santo Agostinho (Agostinianos). 13
de setembro de 2019. Disponivel em:
http://w2.vatican.va/content/francesco/pt/speeches/2019/september/documents/papa-

francesco 20190913 agostiniani.html

3 “Lembro de modo especial as trés palavras-chave ‘com licenca, obrigado, desculpa’, porque ‘as palavras
adequadas, ditos no momento certo, protegem e alimentam o amor dia apds dia”. PAPA FRANCISCO. Exortacdo
Apostdlica Gaudete et Exsultate, n. 143-145.

34 COMBLIN, José. Théologie de la pratique révolutionnaire. Paris: Ed. Universitaires, 1974, p. 21.
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inevitavelmente social: no proéprio coracdo do Evangelho, aparecem a vida comunitaria e o
compromisso com os outros. O conteido do primeiro antincio tem uma repercussdo moral imediata,
cujo centro é a caridade”.3>

De acordo com o te6logo Johann Baptist Metz, as “tradi¢des biblicas do discurso sobre Deus e as
narragdes neotestamentarias sobre Jesus conhecem uma forma indeclinavel de responsabilidade
social. [..] Nelas o universalismo de tal responsabilidade ndo se orienta, antes de tudo, ao
universalismo do pecado do ser humano, mas ao universalismo do sofrimento no mundo. O
primeiro olhar de Jesus ndo se dirige ao pecado, mas ao sofrimento dos outros. Para ele, pecado era,
sobretudo, renuncia a participar no sofrimento dos outros, negativa a transcender o obscuro
horizonte da prépria histéria de sofrimento; ou, nas palavras de Agostinho, “encurvamento do
coracgao sobre si mesmo”, abandonar-se ao secreto narcisismo da criatura”.36

Em nosso tempo crescem no cristianismo expressoes religiosas que, ao contrario do que indicam os
textos biblicos, ignoram o sofrimento do mundo. Nao s6 ignoram como também engendram e
justificam esse sofrimento. Sdo espiritualidades narcisicas que favorecem o encurvamento do
coragdo sobre si mesmo e que podem, inclusive, instalar-se em nossas comunidades. Contra elas a
Caridade, que se manifesta na justica, deve profetizar. Posto que as excessivas desigualdades
produzem escandalo e sofrimento, quando na mesma sociedade convivem o luxo e a miséria, a
abundancia e a fome, nossa espiritualidade de comunhdo oferece ao mundo uma voz profética
frente a estas desigualdades (cf. Const. 69).

Esta profecia na América Latina exige uma opcao preferencial pelos pobres: os sem abrigo, os
toxicodependentes, os refugiados, os povos indigenas, os quilombolas, os idosos, os migrantes, as
vitimas do trafico, as mulheres, os jovens, as minorias em geral, etc.3”

Seguindo o exemplo de Santo Agostinho, temos que dar um testemunho coerente e
profético da opcao preferencial pelos pobres, imitando a Cristo com total empenho (cf.
1Co 11, 1), solidarizando-nos com os que sofrem a pobreza material e se veem obrigados
a viver a margem da sociedade. Esta op¢do profética nos exige examinar nosso estilo de
vida e tomar decisdes praticas sobre os bens de que dispomos e manifestar assim uma
concreta solidariedade com as vitimas da injustica, que nasce de estruturas sociais de
pecado. A opg¢ao pelos pobres e as decisdes que ela implica, devem incluir a multidao
ingente dos que padecem fome e miséria, aos que carecem de alojamento ou assisténcia
médica, e, sobretudo, os que estao privados de toda esperanca e de uma vida melhor.
(Const. 73).

Se a Caridade comunitaria €, no carisma agostiniano, o referencial de nosso progresso no caminho
da perfeicdo, a Caridade subversiva é a regra de comportamento para viver a santidade que agrada
a Deus.3® No entanto, “ha outros seres frageis e indefesos, que muitas vezes ficam a mercé dos

35 PAPA FRANCISCO. Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium, n. 177.

36 METZ, Johann Baptist. Memoria passionis: una evocacion provocadora en una sociedad pluralista. Santander:
Sal Terrae, 2007, p. 164-165.

37 PAPA FRANCISCO. Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium, n. 210-214.

38 Cf. PAPA FRANCISCO. Exortac3do Apostdlica Gaudete et Exsultate, n. 95-99.
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interesses econémicos ou de um uso indiscriminado. Refiro-me ao conjunto da criacdo”.3? Por isso,
a profecia agostiniana da Caridade deve converter-se, em nossa América Latina, numa Caridade
ecoldgica.

3. Caridade Ecoldgica quia Dei.

Deus tomou o ser humano e o colocou no jardim para o cultivar e o guardar.
(Gn 2, 15).

A Caridade, que se manifesta na justica e caracteriza-se como disposicao e sensibilidade para com o
sofrimento do mundo, ndo pode ignorar o clamor da criagao. Como tudo no cristianismo, também a
Caridade deve abrir-se a dimensao ecoldgica que nasce das convicgdes da nossa fé, pois aquilo que
o Evangelho nos ensina tem consequéncias no nosso modo de pensar, sentir e viver. A Caridade,
portanto, precisa passar pela conversao ecologica0 para ser, de fato, profética.

Essa conversdo requer uma mudanga da nossa cosmovisdo: passar da cosmovisdo da conquista,
para a cosmologia do cuidado. Ou seja, reconhecer o valor intrinseco de cada ser, e ndo sua mera
utilizacdo humana; o respeito por toda vida e os direitos e a dignidade da natureza, e ndo sua
exploracio. E préprio da cosmovisdo da conquista o consumismo exacerbado e o desperdicio.
Contra isto “a Regra nos recomenda simplicidade de vida quando se trata dos bens materiais, para
estar mais livres para o servigo aos demais, especialmente aos pobres: ‘melius est enim minus egere
quam plus habere’. (Const. 65). Esta simplicidade nos predispde para uma ética do cuidado, da
solidariedade e da sobriedade.

Hoje, mais do que nunca, precisamos cultivar o paradigma e ética do cuidado, pois tudo,
de certa forma estd descuidado. Tudo o que amamos também cuidamos; tudo o que
cuidamos também amamos. E o cuidado que da origem a uma cultura da solidariedade
contra a competicdo, da partilha contra o individualismo, da autolimitacdo e da
contenc¢do contra a violacao dos limites intransponiveis, do consumo sébrio, contra o
consumismo e o desperdicio.#

Neste caminho de profética conversao ecoldgica, para culminar nosso compromisso em vista de
solucdes sustentaveis que promovam o desenvolvimento humano, combatendo a fome e a pobreza,
devolvendo a dignidade aos excluidos e protegendo a natureza, o 1862 Capitulo Geral Ordinario de
nossa Ordem, decidiu para os proximos anos, entre outras coisas: a) educar e estimular a
consciéncia ecoldgica entre os membros de nossa comunidade, para examinar nossos modelos de
consumo e estilo de vida; b) introduzir nos didlogos comunitarios, e nos encontros pastorais, temas
de sustentabilidade, justica ambiental e ecologia integral; c) promover em nossas atividades
apostolicas a consciéncia ambiental e a cultura do encontro e da solidariedade com os
marginalizados e mais vulneraveis, enquanto mais afetados pelo dano ambiental. (cf. CGO 2019, n.
31).

39 PAPA FRANCISCO. Exortacdo Apostélica Evangelii Gaudium, n. 215.
40 pAPA FRANCISCO. Enciclica Laudato Si’, n. 216-221.
41 BOFF, Leonardo. Reflexdes de um velho tedlogo e pensador. Petrépolis: Vozes, 2018, p. 117.
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Il. CONSIDERACOES FINAIS

Carecemos de Profecia. Esta foi a constatacdo que faziamos no inicio destas linhas. Ela segue
verdadeira, mas depois de apresentar o horizonte da profecia da Caridade cremos que, nés,
agostinianos na América Latina podemos ajudar a suprir essa caréncia. Nosso carisma é
essencialmente profético. A vida comunitdria, a preferéncia e a inser¢do no mundo dos pobres, o
cuidado com a criagdo sdo vozes de profecia para a América Latina em nosso tempo.

Para favorecer a reflexdo pessoal e comunitaria, bem como a orac¢do, sugerimos as seguintes
perguntas:

a) “A comunidade agostiniana estd chamada a ser um sinal profético neste mundo, de modo que
sua vida fraterna seja fonte de comunhdo e motivo de esperanc¢a” (Const. 33). Nossa
comunidade da real testemunho de vida fraterna? Ou nos contentamos em cumprir os
hordarios das refeicoes?

b) A vida comunitaria compoe-se de muitos pequenos detalhes diarios. Pequenos “detalhes do
amor”. H4, em nossa comunidade, espaco e liberdade para os pequenos detalhes do amor?
Ou ja cedemos as formalidades estéreis?

c) Seguindo o exemplo de Santo Agostinho, temos que dar um testemunho coerente e profético
da opcao preferencial pelos pobres, imitando a Cristo com total empenho. Esta opcao
profética nos exige examinar nosso estilo de vida. (cf. Const. 73). Qual o lugar dos pobres e
marginalizados nas opg¢des e iniciativas de nossa comunidade? Nosso estilo de vida denuncia
a injustica ou vivemos tdo comodamente a ponto de sermos indiferentes ao sofrimento do
mundo?

d) “E melhor precisar menos que ter muito” (Regra, III, 18). Qual o estilo de vida de nossa
comunidade: sébrio ou esbanjador? Austero ou consumista?

e) A conversio ecolégica é um grito profético da Caridade. Quais agdes nossa comunidade vai
adotar em vista de uma conversao ecologica?
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TEMA 9:

Como Profetas continuar la obra del Espiritu: Fidelidad en la novedad

La Constitucion sobre la Iglesia en el Mundo, Gaudium et Spes, en el numero 4 usa la expresion de
"Leer los Signos de los Tiempos"42 para subrayar la necesidad de que la Iglesia comprenda la
realidad en la cual vive y es parte. Desde aquel entonces, la exigencia de leer los signos de los
tiempos ha sido el punto de partida para entender la realidad que nos rodea, es decir la realidad
socio-econdmica-politica-cultural, que incluye el discernimiento de los Signos de Dios presente en
la realidad. Como cristianos creemos que el ser humano es animado por el Espiritu Santo de
construir en el mundo de los hombres y mujeres de hoy, el reino de Dios. Por lo cual tenemos que
buscar en la realidad las sefiales del plan de Dios para nosotros y toda la humanidad. Como se
expresa en Gaudium et Spes: "El Pueblo de Dios, movido por la fe, con la que cree ser conducido por
el Espiritu del Sefior que llena todo el universo, trata de discernir en los acontecimientos, exigencias
y aspiraciones, que tiene comunes con los demas hombres contemporaneos las sefiales verdaderas
de la presencia o del plan de Dios." (n.11)

Nuestros obispos en la V Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Aparecida, Brasil han
sefalado que la metodologia para leer o interpretar los signos de los tiempos en esta perspectiva de
fe es Ver, Juzgar y Actuar para que "en la vida cotidiana, veamos la realidad que nos circunda a la
luz de su providencia, la juzguemos segun Jesucristo, Camino, Verdad y Vida... Este método nos
permite articular, de modo sistematico, la perspectiva creyente de ver la realidad; la asuncién de
criterios que provienen de la fe y de la razon para su discernimiento y valoracién con sentido critico;
y, en consecuencia, la proyeccion del actuar como discipulos misioneros de Jesucristo." (n. 19)

Para considerar los signos de los tiempos, hay que ver lo que existe, pero también igualmente
importante es lo que vendra. Es decir la realidad actual, y las posibles megatendencias que influyen
lo que existe actualmente y seguira influyendo a donde vamos en el futuro. Luego preguntarnos,
qué dimensiones de nuestra espiritualidad agustiniana nos ayudan a dar runa espuesta de fe a estos
signos.

;Cuales son las megatendencias globales de hoy? En el mundo politico-econ6mico se habla de 4
megatendencias que nos van a afectar a todos: la globalizacion, la urbanizacién, los cambios
tecnoldgicos, y el cambio climatico.43 Estos son temas que tenemos que reflexionar para ver en qué

42 Gaudium et Spes n. 4. "Para cumplir su misién, es un deber permanente de la Iglesia escudrifiar bien las sefiales de los
tiempos e interpretarlas a la luz del Evangelio, de tal suerte que, en forma adaptada a cada generacién, pueda responder
siempre a los incesantes interrogantes de los hombres sobre el sentido de la vida presente y de la futura, asi como sobre la
relacion entre unay otra. Procede, pues, ante todo, conocer y comprender el mundo en que vivimos, asi como sus ansias, sus
aspiraciones y su indole, que a veces se presentan dramaticas." También ver n.44:. "Propio es de todo el Pueblo de Dios,
pero especialmente de los pastores y tedlogos captar, discernir e interpretar, con la ayuda del Espiritu Santo, las varias voces
de nuestro tiempo y valorarlas bajo la luz de la palabra divina para que la Verdad revelada pueda ser cada vez mas
profundamente percibida, mejor entendida y expresada en la forma mas adecuada."

43 Ofrecido por uno de los consultores empresariales mas grandes del mundo, PriceWaterhouseCoopers
http://www.pwc.co.uk/issues/megatrends/megatrends-overview.html
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manera vamos a responder como agustinos para influir en las megatendencias y evangelizar a la luz
de estos cambios, o nos quedamos simplemente como espectadores con los brazos cruzados
haciendo las cosas siempre igual en un mundo que no va a ser igual.

Estas megatendencias, ciertamente influyen la realidad actual en un nivel global. Pero también hay
realidades concretas de hoy particularmente evidentes en América Latina. Entonces tenemos que
hacer una mirada a ;cuales son los signos de los tiempos en la realidad actual de América Latina?
Comenzamos con la realidad actual y luego mencionamos las megatendencias. Para el primero es
una gran ayuda hacer una examinaciéon de los documentos de las Conferencias Episcopales de
América Latina y el Caribe donde vemos ciertas realidades que son mencionados en todas, desde
1968 en Medellin hasta 2007 en Aparecida.** Podemos ver cudles son las realidades constantes y
cudles son las respuestas de la comunidad de discipulos-misioneros de Cristo a estas realidades.
Entonces aqui sefialamos 5 realidades mencionadas en todas estas Conferencias Episocopales,
citando un breve texto en cada documento que se refiere a la realidad y un breve texto sobre la
respuesta de la Iglesia a esta realidad.

1) Larealidad de la pobreza material en una gran parte del pueblo

Vemos que la realidad de la pobreza material y la exclusion de una gran parte de la sociedad es una
de las realidades constantes. No significa que no hayan avances en disminuir el nivel de la pobreza,
porque si vemos las cifras desde 1968 hasta hoy, hay grandes avances. Pero sigue siendo una
realidad donde una gran porcién de nuestro pueblo vive en la pobreza o pobreza extrema.*>

Frente a esta realidad la respuesta de la Iglesia es la llamada "opcién preferencial por los pobres"
por primera vez mencionada en esta forma en el documento de Puebla pero claramente existente
desde Medellin y luego reafirmada en Santo Domingo y subrayada con ain mayor fuerza en
Aparecida.

Aparecida: "El encuentro con Jesucristo en los pobres es una dimensién constitutiva de nuestra fe
en Jesucristo. De la contemplacién de su rostro sufriente en ellos y del encuentro con El en los
afligidos y marginados, cuya inmensa dignidad El mismo nos revela, surge nuestra opcién por ellos.
La misma adhesion a Jesucristo es la que nos hace amigos de los pobres y solidarios con su destino."
(n. 257)

"Si esta opcion esta implicita en la fe cristolégica, los cristianos como discipulos y misioneros
estamos llamados a contemplar en los rostros sufrientes de nuestros hermanos, el rostro de Cristo
que nos llama a servirlo en ellos: “Los rostros sufrientes de los pobres son rostros sufrientes de
Cristo”. Ellos interpelan el ntucleo del obrar de la Iglesia, de la pastoral y de nuestras actitudes

44 La primera Conferencia Episcopal de todo el continente fue en Rio de Janeiro en 1955, pero siendo antes de Vaticano Il su
perspectiva es muy limitada a pocos temas. La segunda en en 1968 en Medellin, Colombia y es desde alld que podemos
comenzar una lectura de la realidad. Luego en 1979 hubo la tercera en Puebla, México. La cuarta Conferencia fue celebrada
en Santo Domingo, Republica Dominicana en 1992 recordando el V Centenario de la evangelizacién y finalmente la V
Conferencia en Aparecida es la ultima hasta la fecha.

45 Segun las Naciones Unidas 25% viven en pobreza y otro 38% viven en situaciones precarias que facilmente pueden cae en
la pobreza. Ver:
http://www.latinamerica.undp.org/content/rblac/es/home/presscenter/pressreleases/2014/08/26/un-tercio-de-los-
latinoamericanos-en-riesgo-de-caer-en-la-pobreza-dice-el-pnud/

57



cristianas. Todo lo que tenga que ver con Cristo, tiene que ver con los pobres y todo lo relacionado
con los pobres reclama a Jesucristo.” (n. 393)

2) La existencia de estructuras de injusticia/violencia es decir estructuras de pecado (corrupcion,
estructuras financieras globales, discriminacion racial, machismo)

Aparecida: "Ante la exclusion, Jesus defiende los derechos de los débiles y la vida digna de todo ser
humano. De su Maestro, el discipulo ha aprendido a luchar contra toda forma de desprecio de la
viday de explotacion de la persona humana. Sélo el Sefior es autor y duefio de la vida. El ser humano,
su imagen viviente, es siempre sagrado, desde su concepcién hasta su muerte natural; en todas las
circunstancias y condiciones de su vida. Ante las estructuras de muerte, Jesus hace presente la vida
plena." (n. 112)

Frente a las estructuras de pecado o de muerte, la Iglesia es la voz que defiende a los excluidos y la
promotora de una sociedad mas justa, como fue expresado por el Papa Benedicto XVI en su discurso
en Aparecida: La Iglesia es “abogada de la justicia y defensora de los pobres” ante “intolerables
desigualdades sociales y econémicas”, que “claman al cielo”. (n. 395)

3) Las estructuras parroquiales que carecen de una experiencia de comunidad

Aparecida: "La renovacion de las parroquias, al inicio del tercer milenio, exige reformular sus
estructuras, para que sea una red de comunidades y grupos, capaces de articularse logrando que
sus miembros se sientan y sean realmente discipulos y misioneros de Jesucristo en comunioén..." (n.
172)

En respuesta a esta realidad, tenemos que promover parroquias con estructuras de pequefias
comunidades haciéndose una comunidad de comunidades:

Aparecida: "Teniendo en cuenta las dimensiones de nuestras parroquias, es aconsejable la
sectorizacion en unidades territoriales mas pequefias, con equipos propios de animacién y
coordinacion que permitan una mayor proximidad a las personas y grupos que viven en el territorio.
Es recomendable que los agentes misioneros promuevan la creaciéon de comunidades de familias
que fomenten la puesta en comun de su fe cristiana y las respuestas a los problemas." (n. 372)

4) La falta de la participacion de los laicos en la mision de la Iglesia

Aparecida: "La conversion pastoral requiere que las comunidades eclesiales sean comunidades de
discipulos misioneros en torno a Jesucristo, Maestro y Pastor. De allf, nace la actitud de apertura, de
dialogo y disponibilidad para promover la corresponsabilidad y participacion efectiva de todos los
fieles en la vida de las comunidades cristianas." (n. 368)

Como respuesta a esta realidad los obispos promueven un nuevo impulso para la participacién de

los laicos como los protagonistas de la nueva evangelizaciéon no porque hay una falta de sacerdotes
o religiosos, sino porque es propia de su bautismo y pertenencia como miembros de la Iglesia
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misionera. "Son “hombres de la Iglesia en el corazén del mundo, y hombres del mundo en el corazén
de la Iglesia”46

Aparecida: "Los laicos también estan llamados a participar en la acciéon pastoral de la Iglesia,
primero con el testimonio de su vida y, en segundo lugar, con acciones en el campo de la
evangelizacion, la vida litdrgica y otras formas de apostolado, segin las necesidades locales bajo la
guia de sus pastores. (n. 211)

"Ellos han de ser parte activa y creativa en la elaboracién y ejecucion de proyectos pastorales a favor
de la comunidad. Esto exige, de parte de los pastores, una mayor apertura de mentalidad para que
entiendan y acojan el 'ser' y el 'hacer’' del laico en la Iglesia, quien, por su bautismo y su confirmacion,
es discipulo y misionero de Jesucristo. En otras palabras, es necesario que el laico sea tenido muy
en cuenta con un espiritu de comunién y participacién” (n. 213)

5) La creciente presencia de las sectas y/o nuevos movimientos cristianos

Aparecida: "... el discipulo ha de tener en cuenta los desafios que el mundo de hoy le presenta a la
Iglesia de Jesus, entre otros: el éxodo de fieles a las sectas y otros grupos religiosos; las corrientes
culturales contrarias a Cristo y la Iglesia; el desaliento de sacerdotes frente al vasto trabajo pastoral;
la escasez de sacerdotes en muchos lugares; el cambio de paradigmas culturales; el fenémeno de la
globalizacién y la secularizacidn; los graves problemas de violencia, pobreza e injusticia; la creciente
cultura de la muerte que afecta la vida en todas sus formas." (n. 185)

Pero la respuesta a estos fendmenos, que significa el mayor éxito de la Iglesia Catélica en la historia,
en Aparecida es enfocar sobre el problema de fondo, es decir la falta de un espiritu misionero en los
miembros de la Iglesia.

"Asumimos el compromiso de una gran misién en todo el Continente, que nos exigira profundizar y
enriquecer todas las razones y motivaciones que permitan convertir a cada creyente en un discipulo
misionero. Necesitamos desarrollar la dimensién misionera de la vida en Cristo. La Iglesia necesita
una fuerte conmocién que le impida instalarse en la comodidad, el estancamiento y en la tibieza, al
margen del sufrimiento de los pobres del Continente. Necesitamos que cada comunidad cristiana se
convierta en un poderoso centro de irradiacién de la vida en Cristo. Esperamos un nuevo
Pentecostés que nos libre de la fatiga, la desilusion, la acomodacion al ambiente; una venida del
Espiritu que renueve nuestra alegria y nuestra esperanza.” (n. 362)

Pero mientras que estas realidades son una presencia constante, hay otras realidades
marcadamente distintas desde 1968 hasta hoy. Por eso conviene pensar sobre las megatendencias
en el mundo de hoy que nos indican los obispos en Aparecida. De las cuatro megatendencias
mencionadas anteriormente, podemos brevemente ver lo que nos dicen los obispos en Aparecida.
Lo que ellos observan como novedad es la globalizacién que no ocupa un lugar en las conferencias
anteriores.4’

La globalizacién es algo que ya marca nuestra realidad y va creciendo con consecuencias a veces
positivas y otras negativas. Muchos resultados de elecciones, y la violencia generado por protestas

46 Aparecida n. 209 citando Puebla n. 786
47 Apenas se menciona en Puebla n. 137 y Santo Domingo n. 207 mientras que Aparecida usa la palabra 28 veces.

59



populares son una consecuencia de lo que la gente percibe como pérdida de control sobre sus
propios destinos por el fendmeno de la globalizacion, resultando en la actitud de construir paredes
y dejar de tender puentes. Aparecida advertia esto en cuanto una posibilidad entre los paises de
Ameérica Latina en la medida que el proceso de integraciéon econémica “se reduce a una cuestion de
cupulas politicas y econémicas y no arraiga en la vida y participacion de los pueblos. "48

Entonces de esta megatendencia Aparecida reconoce que estamos "en medio de luces y sombras de
nuestro tiempo"4, haciendo una lectura de fe “La Iglesia se reconoce en las ensefianzas del Concilio
Vaticano Il como “sacramento de unidad del género humano”, consciente de la victoria pascual de
Cristo pero viviendo en el mundo que esta aun bajo el poder del pecado, con su secuela de
contradicciones, dominaciones y muerte. Desde esta lectura creyente de la historia se percibe la
ambigliedad del actual proceso de globalizacion.">0

Aparecida sefiala que es una invitacién que nos lleva a una conversién pastoral y personal (n. 366-
368) "Por ello, frente a esta forma de globalizacién, sentimos un fuerte llamado para promover una
globalizacién diferente que esté marcada por la solidaridad, por la justicia y por el respeto a los
derechos humanos, haciendo de América Latina y de El Caribe no solo el Continente de la esperanza,
sino también el Continente del amor">1,

Mostrar caminos de solidaridad es la clave para la mision de la Iglesia en medio de la globalizacion
que termina con "la exclusion social. Con ella queda afectada en su misma raiz la pertenencia a la
sociedad en la que se vive, pues ya no se estd abajo, en la periferia o sin poder, sino que se esta
afuera. Los excluidos no son solamente ‘explotados’ sino 'sobrantes' y 'desechables'.">2 Por lo cual
hace falta la Globalizacién de la Solidaridad. (n. 406)53.

Otros aspectos que tenemos que enfatizar en el proceso de la globalizacién son:

1) La identidad cultural de nuestros pueblos con un respeto a sus culturas>*, sus expresiones de
religiosidad popular y la promocién de los valores en las culturas en oposicién a una "nueva
colonializacién cultural”">> donde reine la "globalizacién de la indiferencia".56

48 Aparecida n. 528

49 Aparecida n. 20. La frase se ve en Medellin Intro. n 2 y Puebla n. 6 y 1028

50 Aparecida n. 523

51 Aparecida n. 64

52 Aparecida n. 65

53 La frase utilizaba el Papa Juan Pablo Il, Ecclesia in América (1999) n. 55 y posteriormente por el Papa Francisco.

54 Benedicto XVI, oracidn en su discurso inaugural en Aparecida: "Quédate, Sefior, con aquellos que en nuestras sociedades
son mas vulnerables; quédate con los pobres y humildes, con los indigenas y afroamericanos, que no siempre han encontrado
espacios y apoyo para expresar la riqueza de su cultura y la sabiduria de su identidad..."

55 Aparecida n. 46: "Se verifica, a nivel masivo, una especie de nueva colonizacidn cultural por la imposicion de culturas
artificiales, despreciando las culturas locales y tendiendo a imponer una cultura homogenizada en todos los sectores. Esta
cultura se caracteriza por la autorreferencia del individuo, que conduce a la indiferencia por el otro, a quien no necesita ni
del que tampoco se siente responsable."”

56 Francisco, Laudato Si, n. 52.
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2) Promover la educacion con los valores del evangelio que hace cuestionar la direccion de la
globalizacién con el sentido critico>” consientes que existe antivalores en el desarrollo de esta
megatendencia.®® Vivimos en un mundo donde el individualismo va aumentando con la
consecuencia de "un relativismo ético" que al final de cuentas niega la fundacién de la dignidad
humana como basada en la verdad biblica de ser creados a imagen y semejanza de Dios.5? El largo
camino de lagrimas y muertes que han sufrido casi todos nuestros paises en la época de terrorismo
y represion militar es fruto directo de una ética sin fundamento de la fe donde los derechos humanos
son relativizados. En respuesta a esta tendencia de individualismo la Iglesia marca una perspectiva
de la "buena nueva del bien comdn".69

3) Fomentar una comunidad de comunidades®! en los apostolados asegurando una experiencia
personal de fe y una experiencia compartida en una comunidad pequefia que fortalezca y apoye un
espiritu misionero.62

Este es un proceso urgente en las grandes ciudades, cuyo crecimiento es una de las megatendencias
del futuro. Cada semana un milléon y medio de personas llegan a las ciudades del mundo de otras
zonas. Consecuentemente la misma cantidad estda abandonando los campos, sierra, y zonas rurales,
sobre todo la juventud. Es un cambio significativo de la realidad de solo hace una generacién y que
va a cambiar en maneras significativas tanto las ciudades como las zonas rurales.

En cuanto a la urbanizacidn, nuestras ciudades sélo van a estar creciendo mas y mas y requieren un
modelo de pastoral distinto al de la realidad rural.®3 Frecuentemente nos falta creatividad para
experimentar y nos quedamos con lo de siempre, siempre igual, como dice Aparecida: "Ante la
nueva realidad de la ciudad se realizan en la Iglesia nuevas experiencias, tales como la renovacién
de las parroquias, sectorizacion, nuevos ministerios, nuevas asociaciones, grupos, comunidades y
movimientos. Pero se notan actitudes de miedo a la pastoral urbana; tendencias a encerrarse en los
meétodos antiguos y de tomar una actitud de defensa ante la nueva cultura, de sentimientos de

57 Aparecida n. 343: "el Seminario deberd ofrecer una formacién intelectual seria y profunda, en el campo de la filosofia, de
las ciencias humanas y, especialmente, de la teologia y la misionologia, a fin de que el futuro sacerdote aprenda a anunciar
la fe en toda su integridad, fiel al Magisterio de la Iglesia, con atencidn critica atento al contexto cultural de nuestro tiempo
y a las grandes corrientes de pensamiento y de conducta que debera evangelizar."

58 Aparecida n. 479: "...1a cultura actual, que presenta luces y sombras. Debemos considerarla con empatia para entenderla,
pero también con una postura critica para descubrir lo que en ella es fruto de la limitacion humana y del pecado."

59 Aparecida n. 479: "este mismo pluralismo de orden cultural y religioso, propagado fuertemente por una cultura
globalizada, acaba por erigir el individualismo como caracteristica dominante de la actual sociedad, responsable del
relativismo ético vy la crisis de la familia."

60 Aparecida n. 44, 406

61 Aparecida n. 99 e: "Crecen los esfuerzos de renovacidn pastoral en las parroquias, favoreciendo un encuentro con Cristo
vivo, mediante diversos métodos de nueva evangelizacién, transformandose en comunidad de comunidades evangelizadas y
misioneras." También seccién 5.2.2 n. 170ss

62 Aparecida n. 164: "La vida en comunidad es esencial a la vocacidn cristiana. El discipulado y la mision siempre suponen la
pertenencia a una comunidad. Dios no quiso salvarnos aisladamente, sino formando un Pueblo. Este es un aspecto que
distingue la vivencia de la vocacidn cristiana de un simple sentimiento religioso individual."

63 Aparecida n. 173: "Particularmente, en el mundo urbano, se plantea la creacidon de nuevas estructuras pastorales, puesto
qgue muchas de ellas nacieron en otras épocas para responder a las necesidades del ambito rural."
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impotencia ante las grandes dificultades de las ciudades." (n. 513)%* Es urgente en medio de la masa
de pueblo que ocupan las ciudades que encontramos caminos de construir comunidades mas
pequeiias y que promovamos nuevas formas de presencia de la Iglesia con la participacién de los
laicos.65

Finalmente tenemos la megatendencia del cambio climatico. Aparecida habla de la "buena nueva
de la ecologia” dentro del marco del "bien comun"¢. Es decir que tenemos que preocuparnos del
medioambiente para todos los habitantes del mundo pero también por las generaciones del futuro.
Aqui la necesidad de un cambio de mentalidad, como dice Aparecida: " 'Nuestra hermana la madre
tierra' es nuestra casa comun y el lugar de la alianza de Dios con los seres humanos y con toda la
creacién. Desatender las mutuas relaciones y el equilibrio que Dios mismo establecié entre las
realidades creadas, es una ofensa al Creador, un atentado contra la biodiversidad y, en definitiva,
contra la vida. El discipulo misionero, a quien Dios le encargo6 la creacion, debe contemplarla,
cuidarla y utilizarla, respetando siempre el orden que le dio el Creador."¢” Esto nos lleva a una
conversion pastoral y una exigencia misionera®%

Frente a la necesidad de una conversion ecoldgica, necesitamos apreciar el valor de los pequefios
gestos que muchas veces podemos promover en nuestros apostolados, creyendo que no es
suficiente, pero que es un paso hacia la conversién. Como lo expresa el Papa Francisco: "Es muy
noble asumir el deber de cuidar la creacién con pequeias acciones cotidianas, y es maravilloso que
la educacion sea capaz de motivarlas hasta conformar un estilo de vida."¢°

La llamada a una voz profética con estilo agustiniano

Una lectura de fe de los "signos de los tiempos" es posible si estamos guiados por los documentos
de la Iglesia y por nuestra espiritualidad agustiniana. Podemos sefialar las siguientes opciones
como de mayor importancia a la luz de la lectura de los signos de los tiempos desde la perspectiva
de la espiritualidad agustiniana:

1) Nuestra promocion de la opcion preferencial por los pobres dirigida hace estructuras de
solidaridad para contrapesar las estructuras de exclusion.

64 Es una realidad sefialada en Santo Domingo también: América Latina y el Caribe se encuentra hoy en un proceso acelerado
de urbanizacion. La ciudad post-industrial no representa sélo una variante del tradicional habitat humano, sino que constituye
de hecho el paso de la cultura rural a la cultura urbana, sede y motor de la nueva civilizacion universal (Puebla n. 429). En ella
se altera la forma con la cual en un grupo social, en un pueblo, en una nacién, los hombres cultivan su relacidon consigo
mismos, con los otros, con la naturaleza y con Dios.... A su vez, el hombre urbano actual presenta un tipo diverso del hombre
rural: confia en la ciencia y en la tecnologia; esta influido por los grandes medios de comunicacion social; es dinamico y
proyectado hacia lo nuevo; consumista, audiovisual, anénimo en la masa y desarraigado." (Santo Domingo n. 255)

65 Aparecida n. 517-518 ofrece unas metas

66 Aparecida n. 125-126. n. 475: "Crear conciencia en las Américas sobre la importancia de la Amazonia para toda la
humanidad. Establecer, entre las iglesias locales de diversos paises sudamericanos, que estan en la cuenca amazdnica, una
pastoral de conjunto con prioridades diferenciadas para crear un modelo de desarrollo que privilegie a los pobres y sirva al
bien comun."

67 Aparecida, n. 125.

68 Aparecida seccién 7.2

69 Francisco. Laudato Si, n. 211.
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Agustin’0 afirma con toda légica que compartir los bienes no es mas que saldar una deuda que se
tiene con los pobres: «Si tu dieses algo de lo tuyo, seria prodigalidad, pero dando lo de Dios, es
devolucién».”! La solidaridad, la caridad, no son, en realidad, mas que justicia, justicia ante Dios.
Quien no comparte, por tanto, no es que no sea caritativo, es que no es justo, es que peca contra el
derecho divino porque retiene algo que pertenece a aquellos que necesitan esos bienes, que les
pertenecen segun el plan de la justicia de Dios.

En numerosos lugares, Agustin ofrece la ultima justificacion teologica de la practica de la
solidaridad cristiana con los necesitados a partir de la identificacién de ellos con Jesucristo, tal
como se afirma en el capitulo 25 de san Mateo. Al identificarse Cristo con los pobres reconocio su
dignidad y la razén principal para asistirlos: «Tuvo a bien en su misericordia, verse representado
en sus pequeiiuelos que sufren en la tierra; él, que desde el cielo acude a todos los que sufren»72,
Por esto, servir al pobre es servir a Cristo, como afirma el santo. Ser fieles a Cristo es ser fieles al
pobre, hasta afirmar lapidariamente Agustin: «Das al hermano necesitado. ;A qué hermano? A
Cristo. Si das al hermano, das a Cristo»73.

2) La animacién de comunidades de fe mas pequefias que permitan una experiencia mas personal
de Cristo y de comunion y participacién en su Iglesia.

Para san Agustin, nuestro primer apostolado en el interior de la Iglesia es la realizacion de la
comunidad-amor. Y es éste un apostolado real, en el sentido de que es una de las interpretaciones
del mensaje de Cristo... El trabajo de cara al exterior, el apostolado mas externo, no puede jamas ir
al encuentro de esta inspiracion fundamental. En la busqueda de un alibi nosotros no tenemos nada
que ganar. La comunidad no debe necesariamente pedir prestada su significacién a algo externo a
ella misma. Ella es portadora de su propio sentido (T. van BAVEL, 0.S.A., ” La Espiritualidad de la
Regla de San Agustin”.)

P. Teodoro Tack, Prior General, comentaba en una carta a la Orden: Segun la Regla de vida de N. P.
Agustin éste es el fin primario por el que se han reunido los hermanos. De hecho, hasta se podria
afirmar que es el Unico fin de habernos reunido en comunidad, y que todo lo demds no es sino
consecuencia de haber comprendido lo que significa ser ” un alma sola y un solo corazdén hacia
Dios”( cfr. Regla, cap. 1). Esto constituye también el tipo genuino de vida de comunidad, o
fraternidad cristiana, que refleja el deseo de Cristo mismo para su Iglesia: “Que todos sean uno ...
como tu; Padre,en miy yo en ti” (Jn 17, 21). Como esta genuina union de corazones y mentes en la
caridad no es para S. Agustin ninguna utopia, no es de extrafiar que encontremos una verdadera
amistad humana y espiritual como elemento basico en la concepcion agustiniana de la vida de
comunidad y en su énfasis de la misma.

Esta dimensién de la comunidad aparece claramente en los documentos episcopales al menos en
tres niveles:

a) Las comunidades eclesiales de base

b) Una Iglesia de Comunio6n y Participacion

70 Gonzalo Tejerina Arias, OSA La justicia social y el cuidado del pobre en la Espiritualidad de San Agustin
Y Comentarios a los Salmos, 95, 15, ed. BAC, vol. xxI, Madrid 1966, p. 520.

72Sermdn 13, ed. BAC, vol. X, 533.

3 Comentarios a los Salmos, 147, 13, ed. BAC, vol. xxli, p. 846.
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c) El valor de la comunidn entre las Iglesias particulares de América Latina.

Una de las ideas de Agustin tan actuales hoy como en su tiempo es el tema de la comunidn de bienes.
Frente al sistema econdmico actual donde los que tienen acumulan mas y los que no tienen se
quedan ain mas empobrecidos, el Aguila de Hipona nos ofrece la vision de la comunion de bienes.
Agustin considera la comunion de bienes como la primera realizacién del amor al préjimo y esta se
convierte en una critica a la situacion global donde la suma de las fortunas de las 225 personas mas
ricas del mundo es igual a la suma de los ingresos anuales de los 2,500 millones mas pobres del
mundo.” Tarcisio Van Bavel comenta: “Un estilo de vida sencillo no es un fin en si mismo. Esta
siempre al servicio de dos fines: uno la creacidon de justas y buenas relaciones al interno de la
comunidad, y otro, combatir la injusticia en el mundo.”’> Para llegar a la comunion de bienes se
requiere una transicion del interés privado al comun, y esto es lo que Agustin propone para que su
monasterio sea un ejemplo.”® De hecho “la comunidad agustiniana puede presentarse como
paradigma de la comunién de bienes” para el mundo de hoy.” 77

3) La formacidn en valores educativos que ayuden a tener una conciencia critica frente a la realidad
de la globalizacion.

La manipulacién de la mentira para que aparezca como la verdad es un trabajo en la cual tenemos
que estar atentos. Por eso la verdad es uno de los elementos mas significativos de la conversion de
San Agustin, con lo cual nos ofrece una gran leccion. Su conversion es multi-dimensional, y una de
los elementos mas importante es convertirse de ser un “mentiroso al servicio del emperador” a ser
“un defensor de la verdad de Dios.” Agustin como un orador oficial del imperio, tenia que torcer los
hechos en tal forma que la mentira aparece como la verdad para pintar una imagen buena del
emperador y que él sea presentado como un lider preocupado por el pueblo. Parte esencial de su
conversion es ver la necesidad de dejar de lado este oficio de engafio al pueblo y convertirse en un
defensor de la verdad de Dios.”8

El estado tiene un gran mecanismo de propaganda en los medios de comunicacién social que
utilizan para formar las conciencias de su propio pueblo. El ejemplo que da San Agustin en la Ciudad
de Dios cuando, utilizando una historia del encuentro entre Alejandro Magno y un pirata, el cual

74 PNUD, Informe Sobre el Desarrollo Humano 1998 (Madrid: Mundi-Prensa Libros, 1998), 30.

75T.J. VAN BAVEL, “Espiritualidad Agustiniana para la Iglesia en el Mundo Moderno,” en La Familia Agustiniana Ante el Tercer
Milenio (Roma: Curia Generalizia Agostiniana, 1999), 52.

76 Bernard BRUNING, “La Caida de Roma y su Significado Religioso.” en La Familia Agustiniana Ante el Tercer Milenio,” 70.

77 Capitulo General Intermedio de 1998 Agustinos en la Iglesia Para el Mundo de Hoy, no. 27. También puede ver Clodovis
BOFF, El Camino de la Comunidn de Bienes, (lquitos: OALA y CETA, 1991), 64.

78 En su defensa de la verdad llega a discutir incluso con San Jerdnimo que habia sugerido en su comentario sobre Gélatas
que Pablo y Pedro estaban fingiendo sus desacuerdos. Agustin responde con una carta de protesta a Jerénimo y escribe una
obra donde deja clara que no hay justificacién ninguna por hacer falsedades.
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critica la manipulaciéon de la verdad por el emperador para poder justificar acciones que son
injustas, exige una actitud critica.”®

Una tarea muy importante en San Agustin, dada su propia experiencia, es precisamente la de
desenmascarar la mentira y el engano del gobierno3, es lo que se refiere hoy con la palabra
concientizacion y/o conciencia critica. El nos invita a tener una actitud de conciencia critica frente
la realidad, sobre todo, como se la pintan los gobiernos y los que controlan los medios de
comunicacion.80

4) Una conversion pastoral, marcado por un enfoque decididamente misionero hacia los no-
convencidos que no frecuentan nuestros templos, y que promueva una actitud nueva y decidida de
promover el papel de los laicos como los protagonistas del plan pastoral de la Iglesia.

5) Una conversion ecoldgica que promueva, por actos pequeios y/o grandes un nuevo despertar de
responsabilidad social por el medioambiente dentro del marco del bien comin promoviendo gestos
pequefios entre todos los fieles en nuestros apostolados.

Para San Agustin el primer libro de Dios es la naturaleza, y la biblia es entonces el segundo libro de
Dios. Dice: “La hermosura de la creacion es un enorme libro. Dios no hizo letras de tinta que lo den
a conocer, pero ha puesto ante tus ojos todas las cosas creadas”. Y a su adversario Fausto le
reprochaba: “Tenias que haber detenido la mirada en la creacién entera, como quien lee en un gran
libro la naturaleza de las cosas”.

79 Agustin relata esta historia: “Alejandro cuestiond a un pirata cautivo ‘¢Cual es tu idea, infestando el mar?’, y el pirata
contestd, ‘La misma que la tuya, que infestas toda la tierra. Mas dado que mi barco es pequefio a mi me llaman pirata. Pero
como tu tienes toda una gran marina de guerra, te llaman emperador’.” (Ciudad de Dios, 4,4)

80 Ver Luis Antonio PINHEIRO, “Una Reflexién de San Agustin que puede Illuminarnos sobre el tema de la Conciencia Critica,”
en El Mundo Politico-Econémico: Una Perspectiva desde San Agustin, (Mexico: OALA, 1999), 89-120. También Roberto
DODARO, “San Agustin y la Ecoteologia, Algunas claves de interpretacion,” en La Ecoteologia, una perspectiva desde San
Agustin, (Mexico: OALA, 1996), especialmente pp. 270-274. También el articulo de Pedro RUBIO, “San Agustin: Una
Conciencia Critica para Hoy”, en San Agustin y la Liberacion: Reflexiones desde América Latina, (Iquitos, Peru: OALA y CETA,
1986), 217-237, donde comenta: “San Agustin es, en realidad, una memoria subversiva para hoy,”y sigue ofreciendo una serie
de citas que interpela la realidad y nuestra manera de comprenderla. Robert MARCUS, Saeculum: History and Society in the
Theology of St. Augustine, (London: Cambridge University Press, 1970), observa en su estudio sobre el rol de la historia y la
sociedad, que la teologia de Agustin “es una critica a la teologia del ‘establecimiento’, 155; también comenta: “la ‘politica
agustiniana’ es, por su naturaleza... constantemente critica de todas y cada estructura humana, cualquier presente o
imaginable forma de orden social... busca las oportunidades para protestar.”168-69. Robert Dodaro, haciendo referencia a
Markus comenta: “Yo propongo una amigable enmienda a la posicion de Markus: San Agustin no era un critico politico en el
sentido de ser un revolucionario, un abogado de un derrocamiento violento o incluso no violento de un gobierno en
particular, sino un critico, de hecho, del sistema politico, o para ser mas preciso, como lo sefiala Markus, de la teologia del
sistema. Rowan Williams ha sugerido que la Ciudad de Dios revela a San Agustin como ‘un pervertidor de los valores de la
esfera publica y politica clasica’.” Ve Robert DODARO, “Mentiras Elocuentes, Guerras Justas y La Politica de Persuasion:
Leyendo la Ciudad de Dios de San Agustin en un Mundo ‘Postmoderno’,” 1, ponencia dada en el Simposio de San Agustin y los
Derechos Humanos, México, enero 2002. Se puede encontrarla en la pagina web de OALA: http://www.oala.org
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Con estos cinco principios iluminadores que responden a los signos de los tiempos desde la
espiritualidad agustiniana tenemos un claro camino de cémo ser profetas en el mundo actual.
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